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• INTERPRETATION PSYCHOLOGIQUE 

OES « VISIONS INTEllECTCELlES >> CHfZ LES MYSTIQCES CHRETIENS 


De loules les formes revetues par ce que Ton a appel6 la 
connaissance mystique, les visions et les paroles dites « inlel- 
lectuelles », d^crites dans les ouvrages catholiques, semblent 
elre les plus caractdristiques, les plus neltes, les moins 
fuyantes ; et cependant ce sont peut-etre, de tous les ph^no- 
mbnes mystiques, ceux qui ont 616 le plus mal d6crits el com- 
pris par les psychologues. La plupart des travaux porfant, 
soil sp6cialement sur I’extase, soil sur les visions et les voix 
semblent n6gliger syst6matiquement ces singuliers ph6no- 
mbnes d’ « intuition », ou bien en donnent des interpreta- 
tions tellement 6l6menlaires, si peu ad6quates, que Ton 
aurait peut-eire le droit de n’en tenir aucun compte; un des 
rares psychiatres qui aient manifest6 I’intention d’6tudier 
m6lhodiquement les visions et les voix, Baillarger, semble 
confondre complelement visions et paroles intellectuelles, 
avec visions et paroles imaginaires ; j’ai du reste montr6 ail- 
leurs (1905, pp. 199-204) ‘a quelles fdcheuses confusions cet 
auteur avait 6t6 amend par une etude vraiment trop super- 
ficielle des auteurs mystiques. Ces faiblesses tres rdelles ont 
6t6 fort bien vues par certains thdologiens catholiques qui 
n’ont pas manqu6 d’en tirer parti pour ddclarer scientifique- 
ment inexpliquables les phenombnes en question : « Pour les 
visions purement intellectuelles, dit un des derniers et non 
des moins ingdnieux, les rationalisfes ne pouvant les expli- 

1) Les indications placees ainsi entre parentheses renvoient a la bibliographie 
plac6e a la fm de Tarticle. 


1 


2 


REVUE DE l'hISTOIRE RES RELIGIONS 


quer, prefferent les nier, malgi’6 le temoignage unlversel des 
extatiques » (Poulain, 1906, p. 274, n® 1). ^ 

En outre de I’int^ret que cree la difficulty meme du pro- 
bleme, les visions inlellectuelles meritent d’atlirer rallenlion 
tout particulierement parce qu’elles sont unphenomfene mys- 
tique type, au sens du moins qui sera donny ici aux mots 
« phenombne mystique » ; c’est ce que montrera, suffisam- 
ment, je pense, I’ensemble de cet article, mais c'est ce qui 
m’oblige aussi a preciser quelque peu des maintenant la 
signification psychologique de cette expression meme. 

La plus recente definition psychologique qui en ait ete 
donnye esl celle de William James (1903, pp. 380 et sq.) ; 
elle nes’appuie sur aucune thyorie, ni meme sur aucune con- 
sidyration gynyrale; elle est purement empirique. William 
James ynumere et decrit sommairement quatre caractbres 
qui, par leur coincidence dansun meme fait, lygitimeraient, 
a ce qu’il prytend, la qualification de mystique. Le premier 
de ces caractbres est I’ineffabilite : ce sont des etats indes- 
criptibles, il est impossible de trouver pour les caractyriser 
des expressions adyquates (p. 380). Le deuxibme caractere 
consiste dans ce qu’il appelle « noetic quality » : c’esl-a-dire 
que ce sont dans une certaine mesure des ytats de connais- 
sance; « quoique ressemblant extremement, dit-il, a des 
ytats ymotifs, les ytats mystiques semblent a ceux qui en ont 
quelque expyrience, etre en meme temps des ytats do con- 
naissance; ce sont des illuminations, des ryvyiations impor- 
tantes et pleines de sens, quoiqu’elles restent non formulyes, 
en rbgle gynyrale; elles continuent ensuite a s’imposer avec 
une autority singulibre » (pp. .380-381). En troisibme lieu, ce 
sont des etats passagers : a les etats mystiques ne se peuvent 
soutenir longtemps; sauf de rares circonstances, une demi- 
heure, ou tout au plus une heure ou deux, semblent etre 
la limite au dela de laquelle ils se dissipent a la lumifere 
dujour. » Enfin, le quatribme caractere est constitue par la 
passivity du sujet, caractere que tous auteurs religieux, 
d’ailleurs, sigualent ygalement. 
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Je ne considere nullement cet ensemble de caracleres 
c«mme aussi sp^cifique que le croit William James. La pas- 
sivite, qu’il place en dernier lieu et sur laquelle il n’insiste 
gubre, est peul-etre le caraclere essentiel du pbdnombne 
mystique, celui qui ne manque jamais ; le caraclere « noe- 
tique », en revanche, ii’esl certainement pas constant, non 
plus que la courte duree : il existe des etats mystiques sus- 
ceptibles de se prolonger communement bien au dela des 
limites assignees par William James ; quant a I’inelTabilild, 
c’est un caractbre banal, commun a un nombre inddfini 
d’etats psychologiques, a tous ceux, en somme, qui ne sont 
pas specialement des etats intellectuels, — et d’autre part, 
les paroles ou les visions imaginaires, par exemple, ainsi 
qu’une multitude d’autres formes que peut prendre larere'/a- 
tion, ne sont nullement ineffables. 

Mais, quoi qu’il ensoit des autres pheuombnes mystiques, 
pris dans leur ensemble, les visions iutellectuelles se trou- 
vent posseder ces quatre caracleres etrepondre en meme 
temps a la definition que j’ai proposde dans mes conferences 
a rEcole des Haules-Etudes a savoir, que les dials mystiques , 
sont des Hats survenant independamment de la volonte du 
sujet, cessant de mHne, et pendant lesqueh il semhle etre, de 
son propre area, passif et soumis a 1' influence directs de forces 
superieures ; dans diverses religions, et notamment chez les 
mystiques catholiques orthodoxes, lev forces auxquelles se 
trouve soumis le sujet en dtat mystique, sont conijues comme 
des personnalites surhumaines. Ce n’est la, bien entendu, 
qu’une ddfinition psychologique et je ne puis mieux la carac- 
tdriser qu’en rcpetant ici ce que je disais a ce sujet au debut 
de mes confdrences : elle n’a d’autre raison d’etre que de 
limiter assez nettement la categorie d’dtats psychiques a 
dtudier. En fait, je crois qiie la limitation ainsi dtablie est 
assez naturelle, qu’elle correspond a une classification natu- 
relle des fails, mais s’il en est autrement, cela apparailra 
ndcessairement & mesure des progres que nous ferons dans 
i’dtude des fails eux-memes et alors il y aura lieu de modi- 
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fier la definition pour la mouler plus exactement sur la rea- 
lite; actuellement, toute discussion sur ce point serait pr4- 
maluree parce qu’elle ne pourrait elre fondee que sur des 
vues theoriques on sur des generalites sans precision, et non 
sur des observations exacles. 

Je ne crois pas avoir a defendre ici, quant a leur principe 
mfiine, mes tentatives d’interpretation psychologique; oh 
pourra dire, ou plulot repeier, que pour « elaborer », en 
quelque sorte son experience religieuse, le mystique en 
emprunte les elements a la societe et au milieu, s’approprie 
et s’adapte des idees, des formes de representations, des 
manieres d’exprimer ce qu’il sent, ou meme des manieres 
de sentir et, en general, des habitjades ou des instincts col- 
lectifs, il n’en reslera pas moins vrai que, lorsqu’il s’agit de 
phenomenes bien determines comme ceux qui vont etre etu- 
di6s maintenant, on trouve a la base de tons les redts un fait 
psychologique particulier essentiellement personnel, incon- 
testable, mSme chez le mystique de second ordre qui n’in- 
nove pas, qui n’invente pas, qui se contente d’eprouver ce 
que mille autres avant lui ont eprouve en des circonstances 
analogues. 

La lache entreprise est d’ailleurs restreinte ; un person- 
nage donne nous affirme s’etre trouve dans tel ou tel etat ; que 
s esl-il exactement passe dans son esprit a ce moment, com- 
ment I’etat ou il s’est trouve peut-il etre ramene k des etats 
analogues mieux connus, ayant ou non le caractfere reli- 
gieux? Je n’aiaucune envie d’entrer endes explications rela- 
tives a ce qu’on est convenu d’appeler la « valeur » de tels 
phenomenes (valeur morale ou metaphysique) etje tacherai 
que mes explications ne depassent pas les fails, precaution 
que nombre de psychologues, et notamment William James, 
a propos de fails plus ou moins analogues, ont souvent un 
peu negligee. 
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« La vision intellectuelle, dit Alvarez de Paz, est une cer- 
laine manifestation des choses divines et celestes, manifest 
tation qui ne se Iraduit pas par les sens, mais s’adresse 
directement a I’inlelHgence » (1540, col. 1445-E et 1446-A). 
D’apres Joseph Lopez Ezquerra, « la vision intellectuelle 
est une connaissance extremement elev6e donn6e a I’inlelli- 
gence par I’interm^diaire d’especes soit acquises, soit nou- 
vellement produites par Dieu, mais directement appliqu6es 
a I’intelligence par Dieu seul, sans I’intermediaire des sens 
ou de I’imagination. Tel est I’enseignement common des 
mystiques » (p. 91). 

De ces definitions qui sont surtout negatives, nous pou- 
vons cependant tirer deux conclusions provisoires, a savpir 
que le phenomfene se pr6sente probablement sous Easpect 
d’un fait de connaissance, et que, d’autre part, il ne parait 
pas etre accompagne de perceptions, vraies ou fausses, ni 
meme de representations; cetle absence de representations 
en ferait quelque chose de tout a fait extraordinaire, sans 
analogue, aussi est-ce un des points sur lesquels insistent le 
plus les theologiens : « Cette sorte de vision, dit Alphonse de 
Liguori, est d’aprbs sainte Therese enlierement spirituelle, 
les sens n’y ont aucune part, ni les sens exlernes, ni les sens 
internes, c’est-a-dire I’imagination et la fantaisie. II est a 
noter que ni par les yeux ni par la fantaisie, l ame ne peut 
voir les choses qui lui sont repr^sentees autrement que sous 
les apparences corporelles, meme si ces choses sont de sub- 
stance spirituelle. Au moyeu de I’intelligence au contraire, 
les choses sont vues comme spirituelles, m6me si elles sont 
mat6rielles; ou, pour mieux dire, elles sont connues et non 
vues, mais elles sont connues bien mieux que si elles 6taient 
vues par les yeux •> (p. 823, col. 2). .Ajoutons enfin qu’il est 
impossible de les d^crire clairement et que meme, selon 
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I’expression de Terese de Ahumada, « quelques-unes sont 
si elevees que Fame manque de termes pour les exprimft’, 
sans doute parce qu’il ne convienl pas que des creatures qui 
sont encore sur la terre en aienl connaissance » [Chut, int., 
6“ d., c. iv; p. 467, col. 1). Quant a leur duree, elle est, 
comme nous le verrons, extremement variable selon les 
especes et selon les cas. 

Les definitions elaborees par les thdologiens ne nous 
donnent en somme sur la vision intellecluelle que peu de 
renseignements positifs; le terme meme qui la designe ne 
nous apprend rien, car d’apres le peu que nous en savons, 
il est du moins certain quelle n’a rien d’une vision a propre- 
ment parler et il n’est pas bien sdr que ce soil un pheno- 
mene intellectiiel . Seul un examen methodique des faits eux- 
memes, pourra permettre de s’en faire une idee precise. 

A I’instar des theologiens mystiques eux-memes, j’em- 
prunterai tout le fond de la description a Terese de Ahumada 
dont les experiences nombreuses et soigneusement notees 
font autoritd en la matiere; je ne citerai guere d’autres 
sources qu’a litre de renseignements complementaires. 

. Pour la commodite de la description et surtout de Unter- 
prelation, il taut, a mon avis, r^partir ces visions en trois 
categories. 

Dans une pi'emiere categorie, il s’agit d’une sorte d’intui- 
tion portant purement et simplement sur quelque detail par- 
ticulier d’une vision imaginaire ou d’une vision corporelle. 
Le sujet voit un certain personnage, ou plutot une certaine 
scene, un certain tableau, et comprend merveilleusement, 
sans pouvoir expliquer comment, que tel geste du person- 
nage, tel detail de son costume, a une valeur ou une signi- 
fication bien caracterisee, que telle partie du tableau prd- 
sente un sens special ou possede une certaine destination. 
J’en trouve un excellent exemple dans la vie de Terese de 
Ahumada 6crite par elle-meme : « peine arrivee al’^glise, 
dit-elle, j’entrai dans un grand ravissement. Le ciel qui, les 
aulres fois, ne s’etait ouvert que par une porte, s’ouvrit a 
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mes yeux dans toule son dtendue : et alors, mon pfere, parut 
alna vue le trone dont je vous ai parle; au-dessus dece trone, 
fen apercus un autre ^ ou, sans rien voir, et par une connais- 
sance qui ne se pent exprimer, je compt'is que residait la divi- 
nite » (Vie, c. xxxix, p. 123, col. 1-2). 

^ Dans les visions intellectuelles de la deuxifeme calegorie, 
il s’agit d’une intuition plus myst6rieuse et, surtout, portant 
toujours sur des id^es extremement abstraites, sur des v6ri- 
tes plus ou moins intelligibles. 

Quelquefois, sans doute, c'est I’aperceplion d’une veritd 
banale, une v6rit6 que le sujet comprenait deja auparavant, 
mais qu’il n’avait jamais eu I’impression de comprendre 
d’une faQon si extraordinairement claire, d’apercevoir avec 
autant d’6vidence : « II arrive aussi, dit Terese de Ahumada, 
[Chat. Int., b® d., c. x, p. 478, col. 1) que Dieu. en trbs peu 
de temps et d’une maniere qui ne se pent exprimer, mon- 
trant en lui-meme une verite qui par son 6clat obscurcit en 
quelque sorte cedes qui sont dans les creatures, fait con- 
naitre clairement que lui seul est Verite, qu’il ne pent men- 
tir; cette parole de David dans un psaume, que « touthomme 
est menleur » est alors trbs bien comprise, I’dme en a une 
intelligence plus parfaite que si elle I’eiit entendu rbpeter 
raille fois et elle voit que Dieu seul est I’infaillible veritd ». 

Mais la verite qu’eclaire cette illumination subite est par- 
fois un mystbre incomprehensible qui jusqu’alors, dans 
I’espril du sujet, n’avait guere ete I’objet que d’une adhesion 
purement formelle, purement verbale, Ainsi le mystbre de 
laTrinite tel qu’il est enseigub par I’Eglise catholique, c’est- 
a-dire formulb dans le symbole dit de saint Athanase, et 
que Terese de Ahumada raconte avoir compris a plusieurs 
reprises par une merveilleuse intuition : « Un jour, dit-elle 
notamment, tandis que je rbcitais le psaume [i/c] Quicumque 
vult', Notre-Seigneur me fit comprendre de quelle manibre 
un seul Dieu est en trois personnes et me le fit voir si clai- 

1) II n’existe pas de « Psaume » commen^ant ainsi; il s’agit ici du « Sym- 
bole » de saint Athanase : Quicumque vult salvus esse, etc. 
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rement, que j’en demeurerai tout a la fois extr6mement sur- 
prise et consolee » c. xxxix, p. 124, col. 1). 

On pourrait croire, en prenant a la letlre cerlaines expres- 
sions figurees employees par Terese de Ahumada comme 
parlaplupart des mystiques, qu’il y a la une sorte de repre- 
sentation symbolique du mystfere, une sorte de figuration 
mentale plus ou moins hieroglyphique, mais il n’en est 
rien. Certes, il est des cas ou le mystique peul voir une 
telle representation symbolique, representation lui parais- 
sant en quelque sorte explicative et merveilleusement claire, 
mais il s’agit alors d’une vision « imaginaire », comme par 
example dans le cas suivant qui se rapporte precisement au 
mystbre de la Trinite, tout comme la vision intellectuelle 
que je viens de citer ; « Le lendemain de la fete de saint 
Matthieu, ecrivait Terese de .4humada a un de ses confes- 
seurs, me trouvant dans les dispositions oil je suis d’ordi- 
naire depuis que j’ai eu la vision de la Sainte Trinitt^ et 
compris de quelle manibre elle babite dans Fame qui est en 
grace, cette Trinite adorable, m’apparaissarit dans une 
vision imaginaire, me donna une tres claire conuaissance 
d’elle-meme, de sorte que, par certains modes et par cer- 
taines comparaisons, Je pbnetrai le mystbre. Et quoique 
d’autres fois elle se fut revelee a mon ame dans les visions 
intellectuelles, ces visions nbanmoins, aprbs quelques jours, 
ne me laissaient pas une impression aussi vive que celle-ci 
Fa fait, j’entends pour pouvoir me representer le mystbre. 
Je vois maintenant que ce qui m’a ete montre est conforme a 
ce que j’avais entendu dire a des savants, et quoique je ne 
comprisse pas alors ce mystbre comme je le comprends 
aujourd’hui, je le croyais cependant aussi fermement, car 
je n’ai jamais eu de tentations centre la foi. Les ignorants 
se figurent les trois Personnes de la Sainte Trinitb en une 
seule a peu prbs a la manibre de ces corps a trois visages 
reprbsentes par les peintres, ce qui effraye tellement, parais- 
sant chose impossible, qu’on n’ose seulement y penser a 
cause que Fentendement se trouble, et qu’on craint de dou- 
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ter de celte v6rile, ce qui fait perdre un grand merile. Mais 
il^’y a rien de tel dans la vision dont je parle. Ce qui se 
repr^senta a mon ^me, ce sont les trois personnes distinctes 
qu’on peut voir, et a qui on peut parler s6pareiiient » [Leltres, 
trad. Bouix, pp. 36 et 37). 

Dans la vision intellectuelle, au contraire, il s’agit, au dire 
des mystiques, d’une aperception immediate, sans images, 
et surlout sans images visuelles ; Terese de Ahumada insiste 
beaucoup sur ce point dans le Chateau Interieiir (p. 182, 
col. 1-2). Void ce qu’elle dit nolamment, d’aprfes sa propre 
experience : « ...illui accorde la vision intellectuelle que 
void : par une cerlaine representation de la v6rit6, les trois 
personnes de la Sainte Trinity se montrent avec un rayon- 
nement de tlammes qni vont d’abord a son esprit a la ma- 
nifere d’une nu6e trfes 6clatante de clarte; a la favour d’une 
connaissance admirable qui lui est alors donnee, elle voit ces 
trois personnes distinctes, et elle entend avec une souve- 
raine v6ril6 que ces trois personnes ne sont qu’une meme 
substance, une meme puissance, une meme sagesse et un seul 
Dieu; en sorte que ce que nous connaissons par lafoi, Tame 
le comprend peut-on dire, par la vue mfeme, sans neanmoins 
qu'ellei'oie rien ni des yeiix corporels, ni meme de ses yeux inte- 
rieurs, parce que ce n'est pas Id une vision imaginaire. La les 
trois Personnes se communiquent a Tame, lui parlent et lui 
donnent I’intelligence de ce que dit Notre-Seigneur qu’il 
viendra avec le Pere et le Saint-Esprit habiter avec I’ame qui 
I’aime et qui garde ses commandements. » 

Une sorte de variante, pour ainsi dire, de la meme intui- 
tion se trouve rapporl6e par la sainte, dans le passage sui- 
vant de sa vie ; « Mon ame entra dans un tel ravissement 
qu’elle me semblait avoir entierement abandonn6 le corps... 
Je vis alors la trfes sainte Humanit6 de Jesus-Christ dans un 
excbs de gloire ou je ne I’avais point encore contempl6e; par 
une connaissance admirable et claire, jel’aperQus distincte- 
mentdans le sein de son pere : a la verity, je ne saurais dire 
de quelle manibre il y est » ( Vie, c. xxxviii, p. 118, col. 1). 
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D’ailleurs, des myst^res autres que celui de la Trinity peu- 
vent etre egalement objets de visions intellecluelles : « Etefiil 
un jour en oraison, dit Terese de Ahumada, il me fut en un 
instant represente de quelle manibre toutes les choses se 
voient et sont contenues en Dieu » (c. nl, p. 125, col. 2). 

Parfois, au lieu d’un mystere, il s’agit d’une sorte de scene 
abstraitement congue : « Uue religieuse de ce monastfere, 
dit Terese de Ahumada (c. xxxviii, p. 119-120), grande ser- 
vante de Dieu, etait morte, il n’y avail pas encore deux jours. 
On celebrait Toffice des morls pour elle dans le chceur; une 
sceur lisait une legon et j’etais debout pour dire le verset. A 
la moitie de la legon, je vis Tame de cette religieuse sortir... 
du fond de la terre, et s’en alter au ciel. Cette vision fut pure- 
ment intellectuelle. » Parfois enfin, quelque paradoxal que 
cela puisse paraitre, il semble que I’objel de la vision intel- 
lectuelle soil en quelque sorte indetermine, quo le mystique 
ait admirablement compris « quelque chose », sans savoirau 
juste quoi, on qu’il ait eu par intuition miraculeuse commu- 
nication de verites « admirables » dont il ne pent rien rap- 
porter de precis, n’ayant meme pules saisir sur le moment ; 
« Lorsque dans ces deux dernieres demeures Dieu est dans 
une ame comme dans le ciel empyr^e, dit encore Terese de 
Ahumada, cette ame est ravie hors d'elle-meme et se trouve 
si ablmee dans la joie de le posseder, qu’elle est incapable de 
comprendre les secrets qu’il expose a sa vue. Mais lorsqu’il 
lui plait quelquefois de la tirer de cette extase pour lui faire 
voir comme en un din d’oeil les merveilles de ce cabinet 
cdeste, elle se souvient, apres etre entiferement revenue a 
elle, qu’elle les a vues. Elle ne saurait n6anmoins rien dire 
en particulier de chacune d’elles, attendu que par sa nature 
elle ne pent rien comprendre au delade ce que Dieu a voulu, 
par une maniere surnaturelle, lui faire voir de surnaturel. 
D’aprfes cette maniere de I’exprimer, il semblerait que I’dme 
voie quelque chose par vision imaginaire; cependant cen’est 
pas ce que je veux dire, ne parlant ici que de visions intel- 
lectuelles » [Chdt. Int., 6* d., c. iv, p. 467, col. 2). Le vague 
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el I’indetermination des iddes apergues, est peut-6tre encore 
nrfeux sp6cifi6 dans dans le passage suivant ; « Abimee et 
absorbee dans celte supreme majeste, que j’avais vue d’au- 
tres fois, je connus une verite qui esl le complementde toutes 
les veritds. Je ne saurais dire comment cela se fit, parce que 
je ne vis rien » {Vie, c. xl, p. 124, col. 1). 

La dur^e de cette sorte de vision paralt 6tre extremement 
variable. Elle peut etre fort courte dans certains cas : « Cette 
vision, ditTerese de .4humada, est trfes utile; malgrd sa courte 
duree, qui n’est que d un moment, elle demeure profonddment 
gravde dans I’esprit » {Chat. Int., 6® d., c. x, p. 478, col. 2). 

L’etat emotionnel pendant ces visions est en tons points 
comparable a celui qui accompagne les visions imaginaires 
dans un grand nombre de cas : ce sont des impressions de 
« majestd », de « sublime », d’une intensite telle parfois que 
le sujet dit manquer de termes pour les exprimer; en mfeme 
temps, c’est un etat de bien-etre general, d’euphorie, un 
sentiment de « facilite » et en somme, toutes les emotions qui 
accompaguent assez commandment les etats plus ou moins 
voisins de I’extase. 

Je crois devoir dlablir une categorie spdciale comprenant 
toutes les visions inlellectuelles oii I’objet de I’aperceplion 
est, non plus une idee plus ou moins abstraite, mais un per- 
sonnage surnaturel, vivant etanime en quelque sorte.’ « Alors 
qu’on ne pense nullement a une pareille favour, ditTerese de 
Ahumada [i, p. 474, col. 2], que mdme jamais il n’est venu en 
pensde qu’on ait pu la mdriter, on sent tout a coup prbs de soi 
Jdsus-Chrisl Nolre-Seigneur, bien qu’on ne le voie ni des 
yeux du corps, ni de ceux de I’^me. Cette sorte de vision 
s’appelle intellectuelle, je ne sais pourquoi. » A lui seul un 
si court passage serait insuffisant pour donner une idee 
meme approximative de cet elrange phdnombne : Terese de 
Ahumada revient a plusieurs reprises sur le meme sujet ; 
« Cette favour, dit-elle dans le Chateau Interieur (6® d., 
c, VIII, p. 47o, col. 1), quoiqu’inferieure a quelques-unes de 
celles dont j’ai ddja parld, a ceci de propre : elle donne une 
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connaissance parliculifere de Dieu; le bonheur d’etre conti- 
nuellement dans la compagnie du divin Maitre ajoute lAie 
extreme tendresse a I’amour qu’elle a pour lui, le d6sir 
qu’elle a de s’employer tout entiere a son service surpasse 
celui qui est excite par d’autres faveurs; enfin le privilfege de 
le sentir si pr^s d’elle la rend si attentive a lui plaire, qu’elle 
vit dans une plus grande puret6 de conscience. Nous savons 
que Dieu est present a toutes nos actions; mais telle est I’in- 
firmite de noire nature que souvent nons perdons cette v^rite 
de vue. Ici, cet oubli est impossible, parce que Notre-Sei- 
gneur qui est aupres de Tame, la rend sans cesse attentive 
a sa presence. » 

11 ne s’agit evidemment pas la d’une intuition passagbre et 
de peu de duree, ce n’est pas non plus une impression vague 
de « presence de quelqtl’un quelque part » : le personnage 
surnaturel, d’une fa^on permanente, pendant un temps assez 
long, tient compagnie pour ainsi dire au mystique qui le sent 
verilablement a c6te de lui : « Ayant son Dieu a c6tb d’elle, 
dit Terese de Ahumada, il lui etait facile de penser habituel- 
lement a lui, et voyant qu’il avail constamment les yeux sur 
elle, elle prenait un soin extreme de ne rien faire qui put lui 
deplaire. Lorsqu' elle voulait lui parlet\ soil dans I’oraison, 
soil hors de Toraison, e//e /e troueait si pre^ d'elle, qu’il ne 
pouvait ne point I’entendre; ... ells sentait qu’il etait a son 
cote droit, mais par un sentiment bien different de celui qui 
nous fait connaitre qu’une personne est a cote de nous. Ce 
sentiment est si delicat qu'on manque de termes pour I'exprimer ; 
j’ajoute qu’il est bien plus certain que I’autre, les sens peu- 
vent nous tromper lorsqu ils nous disent qu’une personne est 
pres de nous, mais ce sentiment ne nous trompe point... » 
[Chat. Int., 6” d., c. viii, p. 475, col. 1). La situation du 
personnage a cote du sujet est encore affirmbe a propos d’une 
autre vision analogue : « Je me recommandais a saint Pierre 
et a saint Paul, dit la sainle { Vie, c. xxix, p. 88, col. 2) mes 
glorieux et bien aim^s protecteurs, car le Seigneur (lors- 
qu’il m’btait apparu pour la premibre fois le jour de leur 
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ffite) m’avait dit qu’ils me pr^serveraient de toule illusion. 
Auaei je les voyais souvent a mon cole gauche^ Ires clairement, 
quoiqite non par vision imaginaire. » 

Malgre Fimpression de certitude qui accompagne ce sen- 
timent de presence, malgre F « aspect » en quelque sorte 
concret qu’il semble revetir, et malgrd meme Fexterioritd 
materielle, la localisation spatiale precise du personnage 
supposd, il est bien certain qu’en principe, il ne correspond a 
aucune representation visuelle particulibre, distincte on con- 
fuse : « Que si, dit Terese de Ahumada ( Vie, c. xxvu, pp. 32, 
col. 1) je dis que je ne vois Notre-Seigneur ni des yeux du 
corps, ni de ceux de Fame, attendu que la vision n’est point 
imaginaire, on me demandera sans doute comment je puis 
savoir el aflirmer qu’il est prbs de moi avec plus d’assurance 
que si je le voyais de mes propres yeux; je reponds que 
c’est comme quand une personne, ou aveugle, ou dans nne 
trfes grande obscuritd n’en peut voir une autre qui est pres 
d’elle; toutefois, ma comparaison n’est point exacte, elle 
n’exprime qu’un faible rapport, car la personne dont je parle 
acquiert par le temoignage des sens la certitude de la pre- 
sence de I’aulre, soil en la touchanl, soil en Fentendant 
parler ou se remuer; dans cette vision, il n’y a point de cela, 
point d’obscurite pour la vue, Notre-Seigneur se montre pre- 
sent a Fame par une connaissance plus claire que le soleil. 
Je ne dis point qu’on voie ni soleil ni clartd, non, mais je dis 
que c’est une lumibre qui, sans qu’aucune lumibre frappe 
nos regards, illumine Fentendement, afin que Fame jouisse 
d’un si grand bien. » 

Les auteurs qui ont affirme la longue durde de la vision 
intellectuelle paraissent avoir eu en vue a peu prfes exclusive- 
ment cette forme speciale; ces visions de personnages, en 
effet, peuventse prolonger dessemaines etdes mois : « Cette 
vision qui me montrait Notre-Seigneur a cote de moi, dit 
Terese de Ahumada, fut presque continuelle pendant quel- 
ques jours. J’en retirais un trfes grand profit ; je ne sortais 
pas d’oraison et je t3,chais dans toutes mes actions de ne pas 
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d^plaire a celui qiie je voyais clairement en 6lre l^moin » 
[Vie..., c. XX VIII, p. 84, col. 2). ^ 

Avant de passer aux tentatives d’interprelation, je crois 
devoir rapporter inlegralement le recit de la premifere vision 
de ce genre qu’ait eue Terese de .4humada : « Le jour dela 
fete du glorieux saint Pierre, etant en oraison, je vis prfes de 
moi, on je seiitis. pour mieux dire, car, ni des yeux tin 
corps, ni de ceux de Tame, je ne vis rien, je sentis, dis-je le 
Christ pres de moi, et je voyais que c’elait lui qui me par- 
lait... 11 me semblait qu’il marchait toujours a cote de moi; 
et comme ce n’etait pas une vision imaginaire, je ne voyais 
pas sous quelle forme ; mais il elait toujours a mon cote droit, 
je le sentais tres clairement ; il etait temoin de tout ce que 
je faisais et pour peu que je me recueillisse on que je ne 
fusse pas extremement distraite, je ne pouvais ignorer qu’il 
fut pres de moi. Je m’en allai aussitot, quoiqu’il m’en coutat 
beaucoup, le dire a mon confesseur. Il me demanda sous 
quelle forme je le voyais, — je lui dis que je ne le voyais pas. 
Comment done, repliqua-t-il pouvez-vous savoir que e’est 
Jesus-Christ ? Je lui dis que je ne savais pas comment, mais 
que je ne pouvais ignorer qu’il fut pres de moi; je le voyais 
clairement, je le sentais... » [Vie, c. xxvii, p. 81, col. 2). 
Elle sentait d’ailleurs parfois aussi de la meme faqon la 
presence d’autres personnages, notamment saint Pierre et 
saint Paul : ■( Je les voyais souvent a mon cote gauche, dit-elle 
{ibid., c. XXIX, p. 88, col. 2), d’une maniere tres distincte, 
non par une vision imaginaire. » 

Bien souvent on deplore, et non sans raisons, lorsqu’on 
6tudie la psychologie des mystiques, de ne pouvoir directe- 
ment observer, ou au moins interroger lessujets eux-memes; 
on se trouve ordinairement en presence de r^cits fails en vue 
d’un tout autre but que la recherche psychologique, on ne 
pent faire prociser les details qui paraissent vagues, ni 
eclairer, en variant les interrogatoires, les donnees qui 
paraissent obscures. J’ai pu fort heureusement observer, il y 
a quelques ann6es, une jeune fille catholique de vingt-trois 
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ans qui, (51ev6e au couvent jusqu’a sa vingt-et-unieme ann6e 
et se destinant a la vie religieuse, avail, a une certaine 
p6riode de sa vie, manifesto de frequents et tr^s caract6ris- 
liques phenomfenes mystiques; actuellement, elle se pretend 
lib6ree de toute croyance religieuse et j’ai pu obtenir sans 
trop de difficult^s le r^cit complet et d^taille de ce qu’elle 
avail eprouv6. Entre autres ph^nomfenes extraordinaires, elle 
avail eu maintes fois cette meme intuition indefinissable d’un 
personnage invisible I’accompagnant partout. A plusieurs 
reprises, je I’ai soigneusement interrogee sur ce point parti- 
culier; voici la reproduction textuelle de Fun de nos entre- 
tiens ; « Dans la journee, dit-elle, mais surtout le soir, j’etais 
toujours en communication soit avec mon ange gardien, soit 
avec Dieu, ouavec la Sainte Vierge : j’etais toujours en com- 
pagnie. Que voulez-vous dire par la? — Que je sentaisquelque 
chose de surnaturel aupres de moi et en moi-meme. » Et elle 
me demande si c’est la ce qu’on appelle une hallucination. 
« Est-ce que, lui dis-je, vous avez vu votre ange gardien? — 
Oui, je le voyais aupres de moi en imagination. — Pourquoi 
dites-vous « en imagination »? — Parce que je ne le voyais 
pas a proprement parler, maisj’^tais convaincue qu’il exis- 
tait auprfes de moi un 6tre, un esprit, un etre invisible qui 
6tait la exprfes pour me garder... Je comprends trfes bien 
cette chose de Fange gardien... — Mais vous ne le voyiez 
pas, meme en imagination, mfime comme un reve? — Non, 
pas a cette 6poque. — Alors vous croyiez simplement a la 
presence de votre ange gardien aupres de vous comme tout 
bon catholique? — Ce n’est pas la meme chose, je le sentais 
aupres de moi. — Vousle sentiez prfes de vous, mais auriez- 
vous pu dire de quel c6t6 il 6tait? — De quel c6t6? a droite 
ou a gauche? — Toujours a droitel » Et elle insiste beaucoup 
sur le fait que cette presence 6tait a droite, nous verrons 
pourquoi plus loin. Je lui lus dithirents passages de Terese 
de Ahumada sur les visions intellectuelles. « Est-ce ainsi, 
lui dis-je, que vous apparaissait votre ange gardien? — Oui, 
oui, oui! dit-elle avec vivacite, mon ange gardien je le sen- 
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lais a chaque minute, comme si j’avais comme ua instinct 
qu’il etait la. — Ce sentiment de presence de votre qpge 
gardien etait-il tout a fait involontaire? — Tout a fait invo- 
lontaire ». Taut d^apres cet interrogatoire que d’aprfes les 
frequentes conversations que j’ai eues avec elle, je suis 
arrive a me convaincre que le ph6nomene ainsi decrit 6tait 
bien du meme ordre que celui dont parle sainte Th6rffte, 
peut-etre 6tait-il seulement moins intense. 

Ainsi les visions intellectuelles de la premiere categoric 
semblent consister en une sorte interpretation qui se pre- 
sente a I’esprit du sujet ; celles de la deuxibme categoric 
semblent 6tre des faits de comprehension en rapport avec des 
iddes plus ou moins abstraites; entin celles de la troisibme 
categorie consistent en un sentiment de presence d’un etre 
surnaturel dans un endroit d6termin6. 

Ces trois categories de visions semblent done extreme- 
ment diff^rentes. On pourrait meme se demander pourquoi 
les theologiens ont ainsi r6uni sous une meme rubrique des 
phdnombnes aussi divers, s’ils ne pr^sentaient en rdalite un 
certain nombre de caractferes communs. 

D’abord, ce sont comme tous les ph6nombnes mystiques 
des faits psychiques absolument ind^pendants de la volonte. 
En second lieu, tous semblent impliquer dans une certaine 
mesure une connaissance plus ou moins clairement d^ter- 
minee, communiquee au sujet et non acquise parle raison- 
dement; cette connaissance est donn^e au sujet avec une 
certitude absolue et elle ne s’accompagne, semble-t-il, 
d’aucune perception ni representation nette, elle n’est pas 
fondee surdes images. 

Mais malgre ces ressemblances, je ne pense pas que Ton 
puisse trouver une explication ou une interpretation conve- 
nant a la fois aux trois categories et je continuerai a les exa- 
miner separement. 
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II 

• 

Les visions de la premifire categorie ne presentent rien de 
Ires myst6rieux et n’offrent, a mon avis, aucun difficulty 
d’interpretation. Elies paraissenl identiques, en effet, a cer- 
taines explications immydiates et spontanyes qui appa- 
raissent a chaque instant dans les rfives : le dormeur voit un 
objet on un personnage dont il ignore de prime abord la 
nature, le role, la signification, puis, un instant aprbs, sans 
qu’il ait eu besoin de faire un raisonnement ni meme un 
effort intellectuel quelconque, tout uniment, la signification 
lui apparait soudain (cf. Leroy et Tobolowska, juin 1901 
pp. 479 et sq.). 11 n’est personne qui n’ait eu des reves cons- 
truits d’une fagon plus ou moins analogue a la vision des 
deux trones rapportye par Terese de Ahumada, et que j’ai 
citye tout a I’heure. Cette idee que le trone vide ytait le 
siege de la dimnite est une explication comme il s’en prysente 
fryquemment en reve; elles sont quelquefois assez raison- 
nables, quelquefois parfaitement saugrenues, mais toutes 
offrent ceci de particulier qu’elles se prysentent spontany- 
ment a I’esprit et sans effort volontaire; j’ai montry ailleurs 
que cette tendance a I’interpretation automatique jouait un 
role essentiel dans le mycanisme du reve. Chez les mys- 
tiques, ces interprytations prennent une forme en quelque 
sorte enthousiaste, elles sont accompagnyes d’emotions spy- 
ciales que Ton ne rencontre pas souvent dans les reves nor- 
maux; cet enthousiasme et, d’une fagon gynyrale, cette 
exaltation ymotive paraissenl etre liys en ryality a I’etat spy- 
cial ou se Irouve le sujet, ytat d’extase ou ytat plus ou moins 
analogue a I’extase. 


Ill 

Les visions inlellectuelles de la deuxifeme catygorie, beau- 
coup plus mystyrieuses d’apparence, sont aussi d’interpry- 
tation moins facile. 


2 
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11 est d’abord certain qu’elles ne constituent pas des ph6- 
nombnes de comprehension veritable, complete. S^s 
doute, pour celui qui en est favorise, la vision intellectuelle 
consiste essentiellement (ou du moins semble consister) 
dansle fait de comprendre quelque chose ', mais bien souvent, 
des que I’impression s’est dissipbe, il ne se rappelle ni com- 
ment il a compris, ni ce qu’il a compris : il se souvid\it 
seulement d’avoir compris quelque chose de merveilleux, et 
n’en peut dire davanlage; meme dans les cas oil persiste 
avec une certaine precision le souvenir de ce qui a ete com- 
pris, jamais le mystique ne peut fournir la preuve de son 
intuition en donant une explication claire et adequate du 
probleme ; ses pretendues explications, quand il tente d’en 
donner, consistent en metaphores forts obscures, moins 
claires parfois que ce qu’il aurait pu dire sur le meme sujet 
avant d’avoir regu des « lumieres surnaturelles » ; je rappelle 
enfin que la donnee du probleme qu’il croit avoir compris 
n’ avail en realite, dans certains cas, aucun sens precis. 

On peut meme douter que la vision intellectuelle doive 
etre, en bonne nomenclature, ranges parmi les phenomenes 
intellectuels veritables. L’absence (supposes totale) de repre- 
sentations sensorielles est en contradiction avec tout ce que 
nous connaissons du fonctionnement normal de I’intelligence 
dans la reflexion, le raisonnement, la comprehension meme 
des idees abstraites. 

En revanche, I’exageration des phenombnes emotifs, leur 
predominance manifeste, nous inclinent a penser que c’est 
parmi les etats ou predomine I’exaltation emotive quhl faut 
chercherla place de la vision intellectuelle portant sur des 
verites abstraites. 

En somme, nous sommes d priori amends a penser qu’il 
peut y avoir dans la « vision intellectelle des ydrites abs- 
traites », une manifestation anormale d’un sentiment intellec- 
tuel, le sentiment de comprendre', cette manifestation se pro- 
duirait exactement comme celles que j’ai ddja eiudides pour 
le sentiment de reconnaitre, de ne pas reconnaitre, etc. 
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Reste a verifier cette hypothese par la comparaisoii de fails 
pl'is ou moins analogaes. 

Pour interpreter un pli6nomene mental dont on ignore 
la nature exacle, la methode la plus rationnelle et la plus 
feconde ordinairement, consiste a le considerer et a I’etu- 
dier dans son milieu meme, sans I’isoler des autres fails qui, 
chez le meme sujel ou chez des sujets analogues, peuvent 
attirer rattention; en d'autres termes, on doit avant tout 
chercher a quelle classe psychologique appartient I’^tat 
d’esprit au milieu duquel se manifeste le phenomene. Lors— 
qu’il s’agit, comme ici, de phdnomfenes mystiques, ces dtats 
sont tous plus ou moins voisins de I’extase, et leur etude, 
extremement difficile, ne peut etre tentde ainsi, accessoire- 
ment; nous ne pourrons done appliquer la methode nor- 
male que d’une fagon approximative, d’une part en determi- 
nant de maniere tres generate les conditions du ph6nomfene, 
d’autre part en cherchant quels (§tats sont caracterises par 
des phenomenes analogues, mais sans en faire une etude 
appro fondie. 

Les emotions d’enthousiasme intellectuel, de facilite des 
operations mentales, d’euphorie en general, paraissent 
accompagner constamment la vision intellectuelle des veri- 
tes abstraites; or, ces memes emotions apparaissent trfes 
nettement dans certains reves et dans certains sommeils 
loxiques sans etre amenes aucunement par un mecanisme 
logique. II serait interessant de savoir si elles ne peuvent 
s’accompagner alors de phenomfenes de comprehension, 
ou plutot de pseudo-comprehension analogues a la vision 
intellectuelle. 

II est meme, en outre des simples dormeurs et des intoxi- 
ques, une troisieme categorie de sujets chez lesquels on 
rencontre, a de races intervalles, il est vrai, des etats emolifs 
comparables plus ou moins a ceux des mystiques ; ce sont les 
psychasth^niques si remarquablement observes et analyses 
par xM. Pierre Janet; il y aurait cerlainement lieu de mettre 
en parallhle les « visions intellectuelles » elles-memes, avec 
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les « Emotions sablimes » g^n^ralement accompagnees d’un 
Irbs remarquable « sentiment de facility des operations m^n- 
tales », mais on n’a encore que fort pen d’observations pre- 
cises portant sur ces curieux stigmates psychastheniques, 
malheureusement trbs fugaces, et je crois qu"il est encore 
impossible d’en faire la theorie. Aussi me limiterai-je a I’exa- 
men des deux premieres categories de faits. * 

II semble que de tous les « poisons de I’intelligence » 
actuellement connus, le protoxyde d’azote soil celui sous 
I’influence duquel ces Emotions plus on moins « sublimes » 
se rencontrent le plus frdquemment; malheureusement, les 
effets de ce gaz r6put6 « hilarant », bien connus au point 
de vue physiologique et au point de vue de I’anesthesie qu’il 
pent produire, out ete bien plutot studies par les dentistes 
que par les psychologues, si bien que parmi les experiences 
que Ton peut citer, les plus caracteristiques sont peut-etre 
encore les vieilles tentatives un peu maladroites de I’inven- 
leur, Humphry Davy; Davy, dans les series d’experiences 
qu'il realisa, etait pousse non seulement par la curiosite 
scientifique, mais par la recherche du plaisir extremement 
intense (cf. 1 800, p. 162) que lui procurait d’ordinaire I’inha- 
lation du protoxyde d’azole : « Quelquefois, dit-il, j’eprou- 
vaisla sensation d'une intoxication intense accompagnee seu- 
lement d’un plaisir assez mediocre ; d’autres fois, c’dtaient des 
emotions sublimes, liees a des idees extremement vives ... » 
(p. 462); c’esl a dessein que je souligne emotions sublimes, 
celte expression n’etant nullement employee ici par hasard, 
mais traduisant aussi exactement que possible les sentiments 
eprouv6s : « G’est donner, quoique bien faiblement, une 
idee de ces sentiments, dit un peu plus loin le meme experi- 
mentateur, que dire qu’ils ressemblenta ceux que fail naitre 
la represention d’une scene heroique au theatre, ou la lecture 
d’un passage de poesie sublime, quand les circonstances con- 
tribuent a 6veiller les plus delicates sympathies de I’ame » 
(p. 500). 

A plusieurs reprises d’ailleurs, il insiste sur le caractbre 
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« intellecluel >> plut6t que « sensuel » des jouissances qu’il 
se^procurait ainsi, et aussi sur le caractere inlellectuel des 
pr6occupatioQS quil’assaillaienl quand il 6tait sousl’influence 
du gaz : « Le 27 novembre. immediatement aprbs mon retour, 
etant faligui6 par un long voyage, je respirai neuf quarts de 
protozyde d’azote , aprfes une privation de 3 3 jours . . . aprbs les 
six ou sept premieres inspirations, je commengai graduelle- 
lement a perdre la perception du monde ext6rieur et mon 
esprit fut traverse par un rapide et intense souvenir d'exp6- 
riences anterieures, de sorte que je m’^criai : « Quelle sin- 
gulifere association d’id6es! » 

Enfin, on retrouve dans un des r6cits de Davy les mfemes 
Emotions « sublimes » auxquelles je faisais allusion ci-dessus, 
accompagn6es cette fois trfes nettement par le sentiment 
d’une sorte d’6largissement de I’intelligence permettant de 
comprendre des choses incompr^hensibles jusqu’alors, le 
« sentiment de faire des d^couvertes » ; « Je sortis de la 
boite, aprbs y Mre rest6 exactement une heure et un quart. 
Un moment aprbs, je commemjai a respirer vingt quarts 
de protoxyde d’azote non melange d’air, un fr^missement 
s’^tendant de la poitrine aux extr6mit6s se produisit pres- 
qu’imm^diatement, j’eus une trfes agreable impression ^'ex- 
tension dans tous les membres; mes perceptions visuelles 
6taient 6blouissantes et semblaient agrandies. J’entendais 
distinctement tous les bruits qui se produisaient dans la 
chambre, et je me rendais parfaitement bien compte de ma 
situation (p. 487). Par degres, en mSme temps que les sen- 
sations agr^ables augmentaient, je perdais toute relation 
avec le monde exterieur, des series de vives images visuelles 
traversaient rapidement mon esprit et 6taient lides avec des 
mots de telle manifere qu’elles produisaient des perceptions 
entibrement nouvelles. Je me trouvais vivre en un monde 
d’idees nouvellement li<5es et nouvellement modifi4es, j’ddi- 
fiais des theories; je m’imaginais que je faisais des decou- 
vertes. Lorsque je fus 6veille de cette transe a demi deli- 
rante par le docteur Ringlake me retirant le sac de la bouche, 
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le courroux el I’insolence furent les premiers sentiments que 
j’eprouvai a la vue des personnes qui m’entouraient. Mes 
Emotions 6taient enthousiastes et sublimes; pendant une 
minuteje marchai autour de la chambre, sans preter aucune 
attention a ce qu’on me disait. Lorsque je retrouvai mon 
ancien btat d’esprit, j’eprouvai le dbsir de communique!* les 
d6couvertes que j’avais faites pendant mon experience. Je 
m’efforQai de me rappeler les idbes ; elles etaient faibles et 
indistinctes ; cependaut une serie de locutions se presenta a 
mon esprit, et, valicinant avec la plus intense conviction, je 
m’bcriai en m’adressaut au docteur Kinglake : « Rien 
n’existe que despensees! L’Univers se compose d’impres- 
sions, d’idees, de plaisirs et de peines. » 

11 est sans doute peu de personnes a qui il ne soil arrive 
d’eprouver en reve des sentiments de jouissance intellectuelle 
plus ou moins vive ; le plus souvent, ces emotions semblent 
libes a la conviction d’avoir compose une oeuvre interes- 
sanle ou resolu quelque probleme philosophique, mathema- 
Ihique, ou autre : « Les perceptions des songes, ecrivait 
Renan dans ses Garnets de jeimesse, ont souvent un air logique 
fort trompeur : j^ai cru par example y trouver souvent des 
dbmonstrations de mathematiques, des solutions de pro- 
blbmes ou des idees nouvelles que je m’arretais pour repro- 
duire quand je serais rbveille, puis, bveille, impossible de 
me rappeler autre chose que le sujet sur lequel elles rou- 
laient, mais la serie logique etait nulle » ( 1906 , p. 196 ). « Si 
les bcrivains et les poeles, dit Hervey de Saint-Denis ( 1867 , 
pp. 334-335) parvenaient par un effort de memoire, a re- 
construire littbralement ces inspirations de leur sommeil, 
dont ils btaient si enthousiasmbs, je suis persuade que leur 
dbception serait complete, du moins dans le plus grand 
nombre des cas. C est la un point a I’bgard duquel je me suis 
formb une opinion assez arretbe. » Quelquefois, dans ces cas. 

1 illusion porte sur le plus ou moins de valeur de I’ceuvre 
accomplie, mais quelquefois aussi, tout est pour ainsi dire 
illusoire dans le phbnomene : I’oeuvre est non seulement 
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mediocre ou insuffisanle, mais nulle ; le dormeur par exem- 
ple^croit avoir resolu un certain probl'eme, alors qu’en r6a- 
lite ce pr6tendu problfeme ne presentait aucune espfece de 
sens ; il croit avoir compris quelque chose, et, en r6alit6 il 
n’a rien compris du tout : il n'y avail 7'ien a comprendre . 

Parfois, le dormeur a le sentiment, non qu’il a compris, 
mais qu’il va comprendre, sans savoir toutefois quel genre 
de donnee il comprendra. Un « savant » cit6 par Hervey de 
Saint-Denis raconte qu’il entendit en reve une voix lui annon- 
Qant qu’il allait connaitre un grand secret ; et il poursuit 
ainsi : « Je me crus transporte dans une sorle de temple som- 
bre, immense, silencieux. Une irresistible curiosite melee 
d’epouvante m^attira vers un autel de forme antique, le seul 
point edaire dans cette solitude mysterieuse. Une emotion 
indicible m’avertissait que j’allais assister a quelque chose 
d’inoui. J’apergus alors une sorte d’embryon, moitie noir et 
moitie blanc, s’agitant dans une enveloppe a demi transpa- 
rente, qu’il cherchait a rompre et qui avail la forme d’un 
(fiuf. Je mis la main sur cette enveloppe en mouvement. Il 
en sortit un enfant. C’etait une parabole. pensai-je, et je me 
sentis inspire, et mes Ibvres se mirent a prononcer d’elles- 
memes (quelqu’esprit superieur me paraissant prophetiser 
par ma propre bouche) toute une sdrie d’axiomes et de 
sentences en vers qui me remplissaient d’etonnement et d’en- 
thousiasme ; car j’avais la persuasion que je devais y decou- 
vrir un sens trbs important dont la dernibre strophe me don- 
nerait la clef. Toutefois, je sentais aussi que j’oubliais ces 
revelations a mesure qu’elles m’etaient faites, et j’en ressen- 
tais un vif chagrin » (1867, p. 344). 

Pour comprendre le mecanisme de semblables illusions, 
il ne faut pas perdre de vue que toute operation intellectuelle 
presente, au point de la psychologic descriptive, deux faces : 
la face propremeut intellectuelle, ou logique, et une face 
emolionnelle caracterisee par le sentiment intellectuel s’atta- 
chant constamment a 1’ operation en question, avertissant en 
quelque sorte le sujet qu’elle se fait ou a ete faite. Un sen- 
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timent intellectuel est un 6tat affectif sp^cifique li6 a une 
certaine cat6gorie d’op6rations intellectuelles; la reconnSis- 
sance des souvenirs, i’attention, le doute reflechi, I’intelli- 
gence des raisonnements ou des id^es, s’accompagnent nor- 
malemenl de sentiments de ce genre. Pour ce qui est de la 
comprehension, il est evident que les deux faces de ce phe- 
nomfene intellectuel sont, d’une part, le fait de comprendre, 
et, d’ autre part, le sentiment de comprendre, ou d’avoir com- 
pris. 

Ceci pose, les illusions qui nous occupent s’expliqueront 
pour ainsi dire d’elles-memes, si Ton admet que, par une 
sorte de dissociation anormale, le sentiment de comprendre 
puisse apparaitre sans que « le fait de comprendre » se soit 
produit et I’ait pour ainsi dire amene; or, cette hypothese 
n’est ni gratuite, ni exclusivement applicable au cas present : 
un certain nombre d’autres illusions deja ont ete expliquees 
par le meme mecanisme. C’est ainsi que j’ai decrit a plusieurs 
reprises I’apparition d’un indefinissable sentiment d’etran- 
gete du monde exterieur, se produisant chez certains sujets 
sans aucune raison logique; j’ai montre que la base en etait 
une sorte d’emotion intellectuelle venant colorer I’ensemble 
des perceptions a un moment donne, de telle sorte que le 
sujet se trouve avoir, dans un milieu connu ou familier, le 
mSme ton emotif fait de surprise legere, parfois meme d’un 
peu d’angoisse, habituellement lie pourlui d’une fagon exclu- 
sive ala perception d’un ensemble « jamais vu ». J’ai decrit 
6galement le sentiment de « jamais vu » apparaissant de la 
m^me manibre [1898, et 20 aout 1900], 

Plusieurs de ces sentiments intellectiiels semblent assez 
voisins de certaines emotions penibles, de certaines formes 
d’angoisse legere, tel par exemple, le sentiment de « non 
reconnaissance » cit6 plus haul; pour ce qui est au con- 
traire du sentiment de comprendre, il semble tres voisin des 
emotions euphoriques d’enthousiasme, de facilit(5 des opera- 
tions intellectuelles etc., peut-fttre meme pourrait-on le con- 
siderer comme une forme un peu particuliere de ces emo- 
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tions. En tous cas, il tead a apparaitre comme elles et avec 
ell^, sans causes lof^iques, dans quelques 6tats sp6ciaux, 
par exemple sous Tinfluence de certains toxiques, ei dans des 
6tats voisins de Fextase. 


IV 

Les visions intellectuelles de la troisifeme categoric, visions 
de personnages qui, tout en ne tombant pas sous les sens, 
accompagnent le sujet pendant un temps plus ou moinslong, 
sont certainement plus etranges encore que les prec6dentes, 
et, a premiere vue, plus difficiles a expliquer; cependant, ici 
encore, nous serous aides par ce fait que Fon a parfois si- 
gnals, ailleurs que chez les mystiques propremenl dits, des 
phenomenes ressemblant singulierement a ces « visions ». 
M. William James en cite plusieurs exemples, etmoi-meme, 
j’en ai recueilli quelques-uns. 

D6ja, dans les « Principles of Psychology », on lisait un 
passage qui semblait au moins une allusion a ces Stranges 
apparitions : « D'apr^s ceux qui les ont 6prouv6s, disait 
M. William James, ces phenomenes paraissent constituer un 
etat d'esprit extremement defini et determine, lie a une 
croyance en la realite de son objet tout aussi forte que la 
pourrait donner une sensation directe; et pourtant aucune 
sensation ne parait y etre impliquee; quelquefois la personne 
que Fon croit sentir ainsi a proximite est une personne con- 
nue, morte ou vivante, quelquefois elle est inconnue; quel- 
quefois on a le sentiment tr^s defini de son attitude, de sa 
situation, et meme des paroles qu’elle voudrait prononcer, 
quoiqu’on ne les entende pas » [1891, 11, p. 322]. 

Les cas rapport6s par M. William James peuvent etre 
r6partis dans trois categories : d’abord les cas purs de toute 
hallucination, et meme, semble-t-il, de toute representation 
des sens externes; en deuxi^me lieu, les cas ou le sentiment 
de presence s'accompagne d’hallucinations, et, en troisieme 
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lieu ceux oil il s’accompagne de representations (notamment 
de representations visuelles) non hallucinatoires. % 

Voici quelques exemples de la premiere categorie : 

« Cn de mes amis, dit William James (1903, p. 59), une 
des intelligences les plus penetrantes que je connaisse, a eu 
plusieurs experiences de ce genre, el voici ce qu’il ecrit, en 
reponse a mes questions ; « J’ai, durant ces dernieres ann^e's, 
« plusieurs fois eprouve I’impression dite conscience d'une 
« /imence (consciousness of a presence). Les fails auxquels 
« je fais allusion sont nettement differents d^une autre sorte 
« de phenomfene que j’ai frequemment observe aussi et que 
« nombre de personnes, je crois, appelleraient aussi cons- 
« cience dhine presence : la difference entre les deux sortes 
« d’experiences est aussi grande qu’entre sentir une legere 
« chaleur venanl on ne sail d’oii, et se trouver au milieu d’un 
« incendie, en pleine possession de ses sens. Ce fut vers sep- 
« tembre 1884 que pour la premiere fois j’observai le pheno- 
« mene. La nuit precedente j'avais eu, aprbs m’eire couche 
« dans ma chambre au college une hallucination tactile trbs 
« netle ; je m’etais sent! saisi par le bras, si bien que je m’e- 
« lais leve, parcourant la chambre a la recherche de I’intrus; 
« le sentiment de presence proprement dit apparut le lende- 
« main ; lorsque je fus dans mon lit et que j’eus eteint la 
« bougie, je restai eveille un moment, pensant aux fails de la 
« nuit precedente, lorsque soudain je sends quelque chose 
« entrer dans ma chambre et s’arreter pres de mon lit ; cela 
« resta seulement une minute ou deux; je n’en eus connais- 
« sance par aucun sens ordinaire, et cependant une « sensa- 
« lion » horriblement desagr^able y etait libe. Cela 6mul 
« dans les racines de mon etre quelque chose de plus que 
« n’aurait fait aucune perception ext^rieure; I'impression 
« (feeling) avail quelque chose de la quality d’une douleur 
<( vitale tres intense et dechirante s’elendant surtout au ni- 
« veau de la poitrine, mais dans I’int^rieur de I’organisme, 
« et cependant , I’impression (feeling) 6tait moins de la dou- 
« /e«r(pain) que de I’horreur (abhorrence). Quoi qu’il en soit, 
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« quelque chose 6tait present avec moi, et j’en connaissais 
« presence beaucoup plus surement que je n’ai jamais 
« connu la presence d’aucune personne vivante, en chair et 
« en os. J’eus conscience de son depart comme j’avais eu 
« conscience de son arrivee : un courant presqu’instantane 
« passa a travers la porte, et 1’ « horrible sensation » dispa- 
« put. 

« La troisibme nuit, lorsque je me retirai, mon esprit etait 
« absorbe par les legons que je pr^parais alors, et il I’^tait 
« encore, lorsque j’observai la presence actuelle (mais non 
« la venue) de la chose qui avail ete la la nuit precedente, et 
« de « I’horrible sensation ». Je concentrai alors tons mes 
« efforts pour commander a la « chose » , si elle 6tait mauvaise 
« de s’en aller, si elle n’etait pas mauvaise de me dire qui ou 
« quoi elle etait, et, si elle ne pouvait pas s’expliquer elle- 
« meme, de s’en aller, el que je la forcerais a s’en aller. Cela 
« s’en alia comme la nuit precedente, et raon corps revint 
« bientot comme a I’elat normal. 

« En deux autres occasions de ma vie, j’eus exactement 
« la meme « horrible sensation ». Une fois elle dura un plein 
« quart d’heure. Dans ces trois cas, la certitude qu’il y avail 
« dans I’espace ext6rieur quelque chose fut indiciblement 
« plus intense que la vulgaire certitude d’etre en compagnie 
« (certainty of companionship) lorsque nous sommes auprbs 
« d’une personne vivante ordinaire. Le « quelque chose » 
« semblait etre prbs de moi et beaucoup plus r6el qu’aucune 
« perception ordinaire. Quoique je le sentisse semblable a 
« moi, pour ainsi dire, c’est-a-dire fini, petit et malheureux, 
« je ne reconnus en lui aucun etre particulier ni aucune 
« personne ». 

La nettete de la localisation spatiale malgr6 I’absence de 
perceptions apparalt plus clairement encore dans I’observa- 
lion suivante, dgalement rapport^e par James (1891, 11, 
pp. 323-324). C’est le cas d’un certain M. P., observateur 
« exceptionnellement intelligent » mais completement 
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« M. P. a toujours 6t6 sujet a des illusions et impressions 
singuliferesdedi verses sortes... il avail a Boston, Beacon Street, 
une salle de musique ou il avail I’habitude de travailler d’une 
faQOn serieuse et prolong^e avec peu d’inlerruptions. Pen- 
dent toute une saison il lui arriva trbs frequemment, 6tant en 
plein travail, de sentir un courant d’air froid sur la figure, 
accompagn6 d’une sensation de fourmillement a la racine 
des cheveux lorsqu’il se detournait du piano, et une figure 
qu’il savait etre morte se faufilait sous la fente de la porle, 
s’aplalissant pour passer et se gonflant de nouveau pour 
prendre une forme humaine. C’etait un homme d’age moyen 
et il se trainait sur les genoux et les mains sur le tapis, mais 
avec la tete renversee, jusqu’a ce qu’il eut atteint le sopha 
oil il s’etendait. 11 demeurait quelques instants, mais s’eva- 
nouissait toujours si M. P. parlait ou faisait un mouvement 
accentue. Ce qu’il y avail de plus curieux c’blait la frequente 
repetition du phenomene; il pouvait I’attendre tous les jours 
entre deux et quatre heures, il elait toujours annoneb par le 
meme souffle froid, et c’etait invariablement la meme figure, 
faisant les memes mouvements. Dans la suite, il attribua le 
phenomene a I’usage de the fort : il avait I’habilude de prendre 
pour son gouter du the froid, ce qui le stimulait toujours ; 
lorsqu’il eut abandonne cette pratique il ne fut plus jamais 
visile par I’apparition en question, ni par aucune autre. Tou- 
tefois, meme en admettant (ce qui parait incontestable) qu’il 
y ait eu la une illusion des nerfs, surmeubs d’abord, puis 
excites par le stimulant, il reste un point tout a fait inexpli- 
cable et qui m’interesse extremement : M. P ne possbde 
aucun souvenir, ni aucune conception de quoi que ce soit de 
visuel ; il lui est impossible de se faire la moindre idee de ce 
que nous entendons par lumiere en couleur, et par suite, il 
n’a aucune connaissance des objets que Ton ne pent ni en- 
tendre ni toucher, quoique le toucher et Touie soient chez 
lui assez affines pour faire illusion sur ce point aux autres 
personnes ; lorsqu’il reconnait , par des moyens qui 
paraissent mysterieux aux autres, la presence d’une per- 
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sonne ou d’un objet, il peut toujours expliquer cette divina- 
tio* naturellemeat et legitimemeiit par la perception de 
lagers bruits que lui seul peut entendre ou par des diffe- 
rences dans la pression atinosph6rique que pergoit seul son 
toucher aiguis6. Mais, pour ce qui est de I’apparition en ques- 
tion, et uniquement pendant le temps que dure le phenombne, 
il dvait connaissance de sa presence, de sa position et de son 
aspect sans qu’intervint Fun ou Fautre de ces moyens ; la 
« forme » ne produisait jamais le moindre bruit, et restait 
toujours eloign^e de plusieurs pas, et cependant P.savait que 
c’6tait un homme, qu’il se mouvait, et il savait dans quelle 
direction. 

« J’ai, ajoute William James, v^rifie par un examen direct 
de M. P. que le ph6nombne ne pouvait impliquer rien qui 
ressemblM a une image visuelle. » Ce sujet d’ailleurs, d’une 
fagon gen^rale, 6tait « depourvu d’imagerie visuelle interne, 
ne pouvait se repr6senter les lumiferes et les couleurs, et 
reste convaincu que les autres sens, ouie etc., ne jouaient 
aucun role dans cette illusion ». 

Dans le premier des deux exemples qu’on vient de lire, le 
ph6nombne s’accompagnail d’angoisse, dans le second, il ne 
semble pas que le sujet se senlit bien a False non plus; mais 
cette coincidence d’une emotion desagr^able n’est nullement 
constante : le premier correspondant racontait a William 
James avoir, en plusieurs autres occasions, 6prouv6 le senti- 
ment de presence avec tout autant de soudainet6 et d’inten- 
sit6,quoiqu’il fut plein de dispositions joyeuses, et avoir res- 
senti en meme temps une Emotion d’ineffable bonheur qu’il 
exprime en ces termes : « Ce n’etait pas seulement le senti- 
ment d’une presence ; tout se confondait dans une impres- 
sion de bonheur central {sk), dans un fr6missement d’inef- 
fable bien; ce n’6lait non plus ni vague, ni semblable aux 
effets 6motionnels d’un pobme, d’une scbne, d’un parfum ou 
d'une harmonie musicale, mais c’6tait la connaissance cer- 
taine qu’il y avail prbs de moi une sorte de personnalit^ puis- 
sante ; et aprbs son depart, le souvenir que j’en gardai 
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demeura pour moi comme I’uniqae perception de r6alit6. 
Toule aulre chose pent etre un reve. mais cela non ». • 

Deux points me paraissent parliculierement remarquables 
dans cette observation : le premier, c’est ce sentiment 
d’inetfable bonheur qui rappelle assez exactement ce que 
decrivent les mystiques ; le second, c’est que I’fitre dont la 
presence est « sentie » , si indetermine soit-il a certains points 
de \ue, a neanmoins une sorte de caracteristique psycholo- 
gique : c’est un etre grandiose et puissant. 

J’ai recueilli la description de phenomenes assez analogues 
observes chez une malade presenlaut d’ailleurs une foule 
d’autres anomalies psycbiques formant un ensemble extre- 
mement complexe ; c’etait une jeune fille intelligente, mais 
sans culture, et void comment elle s’exprimait : « Lorsque 
j’ai parle a des personnes, il me semble que leur esprit me 
suit. — Que voulez-vous dire ? — Que si j’ai parl6 avec dies, 
alors je les sens pres de moi. — Si vous leur avez parle com- 
ment? Si vous avez parl6 a qui? — Si j’ai parle avec des amis, 
ou avec des personnes... n’importe quelle conversation... 
D’aillenrs, ilme semble toujours qu’un esprit me suit, et c’est 
alors que je fais des prieres. — Quel esprit vous suit ainsi? — 
It me semble que ce sont des mauvais esprits. Quand qa me 
poursuivait comme ca, il me semblait que j’^tais ensor- 
celee ». L’interpretation, proposee en quelque sorte. par cette 
malade, tendant a attribuer au diable ce phenombne qu’elle 
ne comprend pas, n’a pour nous id aucune importance. La 
seule chose qui nous int^resse, c’est quelle se sent suivie par 
uu personnage invisible, ayant, a son avis tous les caractferes 
d’un esprit. Je dis qu’elle se sent suivie, car, tres certaine- 
ment, d’aprbs I’interrogatoire trbs serre que je lui ai fait 
subir, il s’agit bien id, non d’une conviction delirante, mais, 
tout comme dans les cas de William James, d’une impression 
speciale : la malade ne delirait pas le moins du monde, ni 
sur ce point, ni sur aucun autre. Dans ce cas en outre, comme 
dansceux qu’a rapportes William James, il n’y a ni halluci- 
nation visuelle, ni hallucination auditive ni meme represen- 



INTERPRETATION HSTCHOLOGIQUE DE5 « VISIONS INTELLECTUELLES » 31 

talion sensorielle m^rilant d’etre sigaal6e ; la malade, n6an- 
mojns, pour rendre son recit plus clair, pour exprimer le 
moins mal possible ce phbnomene indescriptible, emploie 
des expressions semblant Irahir des representation visuelles 
speciales accompagnant le phenomene principal; ainsi, par 
exemple : « C’etait comme une ombre noire qui allait me 
tomber sur le dos »,dit la malade. — Vousl’avez done vue,lui 
dis-je, vous avez done vu quelque chose ? — Je n’ai rien vu, 
repond-elle, mais il me semblait qu'il y avail une ombre 
noire ». Elle ajoute d’ailleurs que, s’il y avail eu quelque 
chose de visible, elle-memenel’anraitpu voir,puisque cela se 
passaitderriere son dos ; lesmotsa ombre noire » n’impliquent 
done pas qu’il y ait eu un phbnomene visuel, de quelque na- 
ture que ce soil. De telles expressions, prises en somme dans 
un sens symbolique ^ sout employees uniquement pour faci- 
ter I’exposition de fails psychologiques inexplicables et ih- 
descriptibles : on ne saurait mieux les comparer qu’aux ex- 
pressions analogues employees par certains aveugles-nes 
eduqubs ; ces infirmes, en g6n6ral, et Elen Keller elle-meme 
aveugle-sourde-muette de naissance, parlent frequemment 
dans leurs compositions litteraires de vertes prairies, de 
papillons « diapr^s de mille couleurs », ou de resplendissants 
couchers de soleil ; ce n’est pas pur psittacisme : ces termes 
correspondent pour eux a certaines Emotions determinbes ou a 
certaiiies perceptions confuses ; ils ont une valeur symbolique. 

Ce qui monlre le mieux que, dans les descriptions rela- 
tives au sentiment de presence, les expressions semblant 
traduire des phenombnes visuels peuvenl n’avoir qu’une 
valeur symbolique aussi, e’est qu’on les trouve employees 
par Taveugle meme dont William James a rapporle I’obser- 
vation : dbpourvue de toute imagerie visuelle, il n’en savait 
pas moins que I’etre dont il sentait la presence « portait toute 
sa barbe qui, ainsi que ses cheveux epais et bouclbs, elait 
parliellement grise ; il le savait aussi vetu d un complet 
poivre et sel ; ces details btaient invariables, et chaque fois 
parfaitement clairs. Si I on demande a M. P. comment il les 
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percevait, il repond qu’il ne le saurait dire, mais qu’il en 
avail connaissance avec assez de force et de clart6 pour^que 
son opinion la-dessus fut inebranlable. » 

II est pourtant des cas on le sentiment de presence est 
associe a des hallucinations visuelles. Une autre personne 
cil6e par William James eut I’impression qu’un individu se 
Irouvait place derriere son fauteuil, dans une position telle 
qu’elle ne pouvait pas le voir, puis, tournant ses regards de 
ce cote, elle aperQut derriere la table deux jambes, a I’en- 
droit oil se localisait pour elle la « presence » en question ; 
il y avait en somme a la fois et comme superposes, sentiment 
de presence et hallucination visuelle, I’hallucination ayant 
6ld, semble-t-il, amende parle sentiment de presence. J’ai 
jadis (22 avril 1897) dludid une malade sujette a une impres- 
sion bizarre que j’avais qualifiee A' impression de dedouble- 
ment\ a certains moments, elle se senlait double : dtant 
occupee, par exemple, a faire le menage, il lui semblait tout 
a coup n’etre plus la ou rdellement se trouvait son corps ; 
elle dtait enface,en face d’elle-meme, disait-elle. Elle dprouva 
cetle impression de dddoublement dix ou douze fois peut- 
etre, une seule fois I’impression fut accompagnde par une 
hallucination visuelle, c’est-a-dire que la malade en meme 
temps vit devant eUe-vaeme, comme si elle se fut trouvee 
en face d’une glace ; trbs certainement dans ce cas, Fimpres- 
sion de dedoublement etait la cause immediate qui avait 
entraind Fhallucination visuelle ; rien ne me parait s’oppo- 
ser a ce que, de la meme faQon, le sentiment cle presence 
amene par association une image visuelle hallucinatoire. 

II semble qu’il soil a peu prbs impossible de se representer 
de lelles apparitions abstraites si Fon n’enapas quelqu’expd- 
rience personnelle ; aussi, Finterprdtation psychologique de 
ces singuliers phenomdnes parait a premibre vue exlreme- 
ment difficile. Je crois ndanmoins qu’il iFest pas impossible 
d’en faire Fanalyse, de les decomposer en un certain nombre 
de phenombnes plus simples, dont chacun peut facilement 
rentrer dans une categoric connue. 
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Tout d'abord, il est bien certain qu’il ne s’agitpasla d'hallu- 
cinf^tions, au sens ou Teiitendenl habiluellement les psycho- 
logues et les medecins; evidemmenl, on pourrait 6largirle 
sens du mot hallucination jusqu’a y faire rentrer de tels ph6- 
nomenes, mais ce serait a mon avis une faute de methode, et 
nous n en serious d’ailleurs pas plus avanc6s^ quant a Tioter- 
pretation propremenl dite. On n’ale droit de parler d’halluci- 
nations que lorsqu’on se trouve en presence de representa- 
tions analogues a cedes qui caracterisent la perception vraie; 
or, le phenomfene que nous eludions parait caracteris6 
pr6cis6ment par Tabsence de representations des sens 
externes, par Tabsence de perceptions netles, vraies ou 
fausses. 

William James cependant, dans ses « Principes de psy- 
chologie » avail place Tobservation de M. P. en note a la fin 
du chapitre consacre a la perception du reel (c. xxi). « 3Iott 
attention, disait-il, a ete recemraent attiree par une serie de 
fails que je ne sais guere comment trailer, aussi en diraiqe 
un mot dans cetle note. II s’agit d’un type d'experiences qui 
a frequemment trouve place parmi les reponses affirmatives 
faites au « recensement des hallucinations » et qui est gene- 
ralement decrit comme un « sentiment de presence »... et 
William James termine sa note en disant que le phenomfene 
en question lui parait devoir etre considere comme une 
conception a laquelle est attache le sentiment de realite 
presenter mais sous une forme telle qu'il ne peut etre range 
facilement sous aucune rubrique du present travail (T. II, 
ch. XXI, p. 321), Le meme auteur, dans son ouvrage sur 
1 « Experience religieuse » laisse voir moins d’embarras, il 
qualifie simplement le phenomene en question d’hallucina- 
lion incomplete, etle paragraphe quhl y consacre commence 
ainsi : « Les plus curieuses preuves qu’il y ait touchant 
1 existence d’un sentiment indifferencie de realite, sont celles 
qui ressortent des cas d’hallucinatioiis ; il est des hallucina- 
tions imparfailement developp6es : la personae affect6e sent 
alors une presence, etc. (pp. 58 et 59). 
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Divers phenomenes out 6te ainsi qualifies d’hallucinations 
incompleles ; les plus connus soul ceux que Ton appelle fga- 
lement pseudo-hallucinations de Kandinski. Je ne croisguhre 
a I’exislence de ces pr6tendues pseudo-hallucinations ; les 
phenomenes deceits sous ce litre me paraissenl etre lantot des 
hallucinations vhritahles et completes, lantot des represen- 
tations n’ayant rien d’hallucinatoire : mais, admil-on meme 
la spdcificite des hallucinations de Kandinski, ni les ph6no- 
menes deceits par William James, ni les visions intellec- 
tuelles des mystiques ne leur ressemhlent. L’hallucination 
de Kandinski serait une hallucination dans laquelle le ma- 
lade voit devant lui un objet ou un personnage qu’il pent 
decrire, mats qu’il sail ne pas exister reellement ; il prend ce 
qu’il voii ainsi pour une sorte de fantasmagorie ; href, ce 
seraienl des hallucinations n’ayant pas la commune appa- 
rence de parfaile realite objective. Or, dans les cas etudi6s 
ici, nous remarquons exactement I’inverse : les phenomenes 
de representation font defaut ou sont accessoires, alors que 
la conviction d'une prdsence rhelle et objective tend a se 
produire avec une extreme inlensite, plus fortement meme 
qu’en presence d’objets materiels ; appeler pseudo-halluci- 
nations de tels phenomenes, serait done s’exposer a des con- 
fusions graves. 

D’autre part, on ferait preuve de grande legeret6 en ne 
voulant voir dans les visions intellectuelles rien autre que la 
croyance ferme a la presence d’un certain personnage sur- 
naturel. Tout chrelien croit a I’omnipresence de Dieu, tout 
calholique a I’exislence d’un ange gardien I’accompagnant 
sans cesse; mais si fermes que soienlleurs convictions, elles 
n’ont pas de lien direct avec le sentiment de presence : 
tons ceux qui Font dprouvd insistent bien sur ce point, qu’il 
renferme quelque chose de plus qu’une croyance banale, 
implicite ou exprimee, et d’ailleurs, s’il en 6tait autrement, 
ils n’auraient guere pu presenter ce ph6nomhne comme 
incomprehensible el ineffable. La volonl6, en outre est sans 
influence sur lui : la presence est sentie sans avoir i^ld le 
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moinsdu monde d4sir6e ou pr6vue, puis disparait sans qu’on 
ait‘'’riea fait pour en chasser rid6e. Ces visions inlellec- 
tuelles ne sont en rien comparables a une sorle de familia- 
rite qui souvent s’elablit entre la personne pieuse et I’etre 
surnaturel avec lequel elle vit sans cesse par la pensee : 
« Ce n’est pas, dit Terese de Ahumada, comme une presence 
de Dieu qui se fait souvent senlir, surtout a ceux qui sont 
favorises de I’oraison d’union et de quietude ; Fame ne se 
met pas plus tot a faire oraison, qu’elle trouve, semble-t-il, 
a qui parler; elle comprend qu’on I’ecoute, par les effets 
int6rieurs de la grace qn’elle ressent, par un ardent amour, 
une foi vive, de fermes resolutions et une grande tendresse 
spirituelle. C’est une grande grace de Dieu, et ceux qui la 
regoivent la doivent extremement estimer parce que c’est 
une oraison trfes elev6e; mais ce n’est pas une vision ; les 
effets seuls indiquent la presence de Dieu, c’est une voie par 
laquelle il se fait sentir a Fame. Mais dans la vision dont je 
parle, on voit clairement que Jesus-Christ, fils de la Vierge, 
esl la. Dans cette maniere d’oraison [ci-dessus mentionnee] 
certaines influences de la Divinit6 se rendent sensibles; ici, 
outre ces influences, notre ame voit que la Sainte Humanite 
Notre-Seigneur nous accompagne et qu’elle a la volonlt5 de 
nous favoriser de ses graces » [Vie, c. xxvii, p. 82, col. 1). 

Une assez strange particularite, qui parait ne faire jamais 
d6faut, exclut d’ailleurs complbtement I’hypothese d’unpli6- 
nombne banal de simple croyance : c’est la localisation spa- 
tiale; nous avons vu que chez Terese de Ahumada, la « pre- 
sence )) se manifestait tantot a gauche et tantot a droite, 
selon le personnage, et chez A. R. L., touiours a droite; elle 
peut se manifester aussi bien en avant ou en arriere, mais il 
semble qu’il n’y ait Jamais sur ce point de doutes ou d’hesi- 
lation dans Fesprit du sujet. 

•Je ne connais que deux tentatives d’interpretation scieuti- 
tique de la vision intellectuelle sous sa troisibnie forme : 
I’une, trbs sommaire, a etd proposee par Henri de Varigny, 
et I’autre, trbs obscure, par William James. 
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Henri de Varigny, dans la Recue scientifique du 2 aout 
1884, donna un compte rendu assez detaille du memSire 
celfebre du Pere Hahn intituld : « Les ph^uombnes hyste- 
riques et les revelations de sainte Therese », compte rendu 
assez favorable, mais ou, bien entendu, le savant vulgarisa- 
teur se refuse a admettre avec le Pere Hahn que les visions 
et paroles dites intellectuelles soient inexplicables scientiti- 
quement, et meritent d’etre rang^es parmi les phenombnes 
« surnaturels » ; ils ne paraissent d’ailleurs pas I’embarrasser 
outre mesure, et voici ce qu’il dit de la vision intellec- 
tuelle : 

« Therbse semble avoir 6prouv6 dans cette circonstance et 
dans d’autres analogues, un sentiment — je ne dis pas une 
sensation, puisqu’aucun sens ne paratt avoir 6prouve d’hallu- 
cination, sauf Touie a de certains moments — un sentiment 
d’environnement, tel qu’on en pent eprouver, lorsquel’esprit 
est profond6ment absorb^ par un sujet quelconque, lors- 
qu’on s’abandonne a une meditation intense. II a fait 
abstraction du corps qui n’esl plus pergu, et I’espril se 
sent nager pour ainsi dire dans la pens6e qui I’occupe » 
(p. 140). 

Cette explication, outre qu’elle n’est pas claire, est fausse 
en tons points. Le phenombne meme n’est pas exactement 
d^crit : « L’esprit, dit Varigny, se sent nager, pour ainsi 
dire, dans la pens6e qui I’occupe. » Une telle impression n’a 
rien a voir avec la vision intellectuelle, surtout sous la forme 
qui consiste en un sentiment de presence. Quant au « sen- 
timent d’environnement », j’avoue ne pas bien comprendre 
ce que M. de Varigny entend par la ; Terese de Ahumada 
nulle part ne parle d’environnement, elle se sent accompa- 
gnee, mais non entour^e, puisque le personnage dont elle 
sent la presence se presente comme parfaitement localise en 
un point precis de I’espace. 

W. James affirme, a propos des faits qu’ilaobserv6s, qu’ils 
« paraissent prouver suftisamment I’exislence dans notre 
machinerie mentale d’un sentiment de realite presente plus 
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diffus et plus general que celui que nous donnent nos sens 
sp4ciaux. Ce serait pour les psychologues un joli problfeme 
que de rechercher le sibge organique d’un tel sentiment; 
rien ne serait plus naturel que de le supposer en relation 
avec le sens musculaire, avec le sentiment que nos muscles 
s’innervent pour Taction. Tout ce qui aura ainsi innerve 
nfitre activity ou « fait fremir notre chair » (made our flesh 
creep) — ce sent nos sens le plus souvenl — pourra nous 
apparallre comme reel et present, fut-ce meme une idee 
abstraite (1903, p. 63). 

11 semble assez Otrange au premier abord de voir le savant 
professeur de Harvard renvoyer aux psychologues le probleme 
dont la solution Tembarrase; on s’en 6tonne moins lorsqu’on 
s’est rendu compte, apres examen attentif, que I’ouvrage de 
W. James, par bien des cotbs, ressemble plus a un traitO 
d’apologetique nouveau jeu qu’a un ouvrage de psychologie 
scientifique. En elle-meme, Texplication qu’il propose, ou 
plusexaclementqu’il suggbre, estloin d’etre claire; void com- 
ment, a mon avis, on pourrait la comprendre ; on pourrait 
admettre que la difference entre les representations hallu- 
cinatoires et non hallucinatoires est une difference en quel- 
que sorte mofrice, kinesth6sique ; les representations non 
hallucinatoires ne seraient pas accompagnees de certains 
mouvements d’adaptation sensorielle accompagnant habituel- 
lement la perception vraie, normale, et, dans une certaine 
mesure aussi, les presentations hallucinatoires. On pourrait 
se demander si W. James iTa pas eu confusement Tid^e que 
le sentiment de presence etait constitue par une sorte d’hal- 
lucination, privee de tout dement representatif et reduite, 
soil aux mouvements d’adaption sensorielle soit a la reprd 
sention de ces mouvements; il se produirait, dans la vision 
intellectuelle une orientation speciale de notre organisme 
semblable a celle qui se produit lorsque nous percevons un 
objet r6el. Je doute cependant que telle ait 6t(^ la pensee de 
W. James, car nulle part dans ses ouvrages je n’ai trouv6 
d’allusion a une difference de ce genre entre la simple repr(5- 
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sentation et rhallucination. D’ailleurs, rien n'estmoins vrai- 
semblable que rapparition d'hallucinations ainsi tronqu^s, 
rdduites a ce qui semble n’fitre que Taccessoire ; cette hypo- 
thbse en outre n’expliquerait pas certains caracleres remar- 
quables du phenomene : pourquoi riotamment I’id^e qui se 
preseute a I’esprit du sujet esl-elle celle d’une personne a 
laquelle il prete meme un caractere moral plus ou moitis 
bien termine? 

Employer la methode normale pour determiner la veritable 
nature de ces visions intellectuelles de personnages, ce serait 
^tudier d’abord les conditions au milieu desquelles elles se 
produisent, les etats speciaux qu’elles semblent caractdriser. 
Malheureusement il nous est impossible de proceder ainsi; 
nous ne savons en somme rien de precis sur I’etat mental 
general des sujets dont nous lisons les observations dans Wil- 
liam James, et notre ignorance est egale pour ua grand nom- 
bre de mystiques. Cependant, nous devons noter que les 
deux personnes chez lesquelles j’ai observ'd le sentiment de 
prdsence ou des phenomenes analogues etaient Tune et I’autre 
hystdriques^ que Terese de Ahumada dtait dgalement hyste- 
rique : cette coincidence peut fournir, sinon des arguments 
et des preuvesj du moins des indications relatives a la direc- 
tion dans laquelle il convient de chercher. 

Le caractere le plus remarquable de Edtat mental hystd- 
rique, le caractere essentiel peut-etre, c’est la tendance non 
pas, ainsi qu’on I’a dit, au dedoublement de la personnalitd, 
mais, d’une facon plus generale, aux actes automatiques dont 
le dedoublement de la personnalitd n’est que Eexpression la 
plus frappante et la plus parfaite ; cette tendance se manifeste 
frdquemment sous forme de troubles de la volontd, c’est elle 
qui produit notamment le besoin de direction, si marqud 
chez les hysteriques. Un autre caractdre, plus manifeste 
peut-etre, quoique moins fondamental, c’est I’excessive dmo- 
tivitd de ces malades, et surtont I’extreme vivacite de cer- 
tains souvenirs emotifs qui_, chez eux, atteignent et ddpas- 
sent les dmotions premidres; nous nous trouvons done 
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amends a chercher du c6t6 des troubles de la volont6 et des 
trollies ^motifs I’interpretalion de la vision intellectuelle; 
on pourrait d’ailleurs soutenir que, par definition, cette « vi- 
sion » etant suppos6e pure de tout 6l6ment repr4sentatif, ne 
pent etre qu’un phduomfene emotif ou volontaire, si cette 
assertion n’avait I’inconvtoient de paraltre s’appuyer sur la 
division surannee de Tame en trois facult^s, division genera- 
lement si nefasle pour les recherches psychologiques. 

11 est certain que des groupes sp6cifiques d’emotions 
accompagnent normalemenl la presence reconnue, aupr^s 
de nous, d’une personne determin6e; sans etre psychologue, 
chacun salt par experience que le ton emotif differe selon 
que Ton est seul ou en presence de quelqu’un, et que la pre- 
sence de personnes dilferentes entraine generalement des 
complexus emotifs ditferents ; a plus forte raison, ces corn- 
plexus apparaissent-ils avec une nettete et une intensite ex- 
tremes, si le personnage present est considere par le sujet 
comme extraordinaire en quelque faqon, et plus encore si le 
sujet lui-meme est d’une emotivite anormale ou exageree. 

Un second element d’explication nous sera fourni par ce 
fait, acluellement bien connu des psychologues, que certaines 
Emotions ou certains complexus emotionnels peuvent appa- 
raitre sans causes logiques, exactement comme peuvent 
reparaitre en d’autres cas, des complexus d’ elements repre- 
sentatifs, constituant, par exemple, des hallucinations; en 
somme, il est bien conforme a tout ce que nous connaissons, 
de supposer qu’un groupe specifique d’6motions accompa- 
gnant normalemenl la presence d’une personne aupres du 
sujet, ou conQu comme devant I’accompagner si jamais elle 
venait a se trouver presente, puisse se reproduire seul, sans 
raisons logiques, sans que la personne apparaisse. 

Selon la composition de ce groupe emotif variera, bien 
entendu, le caractere attribu6 a la personne snpposee; chez 
Terese de Ahumada paraissent (ilre evoquees surtout alors 
des Emotions a la fois de douceur, de grandeur, de majestd, 
et c’est surtout par la description de ces dtats emotifs qu’elle 
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cherche a caracteriser I’indescriplible impression de pre- 
sence. L’ami de William James ne pent mOme qualifiar la 
personnalite des iudividus inconnus dont il lui semble sen- 
tir la presence, autrement que par des dpithetes s’appliquant 
exclusivement aux emotions que lui-meme ressent quand le 
phenomena se produit; ses explications reviennent a dire 
que, dans le premier cas, il s’etait senti emu comme loVs- 
qu’on se trouve en presence d'une personae aussi faible 
qu’on se sent soi-meme, et dans I’autre cas, comme lorsqu’on 
se trouve en presence d’une personne que Ton sent tres puis- 
sante. Chez A. M. B. se sentant suivie comme par une omhre, 
les emotions accompagnant ce sentiment de presence avaient 
uncaracterenettementsexuel : c’etaient les emotions memes 
^veillees chez elle par le voisinage d'un homme, et dont la 
Constance ainsi que I’intensite tout a fait anormales avaient ete 
le veritable motif pour lequel elle dtait venue me consulter. 

Quant aux qualit^s pour ainsi dire representatives que le 
sujet attribue aux personnages (aspect suppose, couleur des 
cheveux et du vetement) j’ai montre qu’elles s’expliquaient 
parfaitement par des associations emotivo-sensorielles : 
ellessont dans une certaine mesure symholiques des emotions 
eprouvOes. 

L’extreme vivacite avec laquelle le phenombne s’impose a 
I’esprit, I’impression de realite intense qui I’accompagne 
souvent rappelle beaucoup ce que Ton observe a I’occasion 
des hallucinations, qui, elles aussi, sont souvent considerees 
par le malade comme plus rdelles que la realite meme; cette 
brutalite et ce reahsrne, doivent etre, a mon avis atlribues, 
dans un cas comme dans I’autre, a ce que les phenomenes 
considerds sont absolument independants de la volonte du 
sujet. 

Reste a rdsoudre une difficulte plus apparente peut-etre 
que rdelle, que j’ai laissee de cote jusqu’a present, a savoir ; 
\dL localisation de la vision intellectuelle, paradoxale determi- 
nation spatiale d un phenomene non representatif, si nette 
cependant en certains cas. Pourquoi semble-t-il an sujet que 
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le personnage apparu se trouve precis6ment a droite ou a 
gauthe, en avant ou en arriere ? L’interpretation de ce detail 
apparaitra, je crois, plus claire dans la deuxieme partie de 
mon explication, celleou je me placerai nonplus au point de 
vue emotif, mais au point de vue volonta'ire ou actif-, des 
maintenant cependanl, nous en possedons quelques elements. 
On’n’est pas emu de la meme fagon en presence d^un per- 
sonnage qui vous precede ou qui vous suit par derri^re, qui 
marche a votre droite ou qui marche a votre gauche. C’est 
un fait d’observation banale que certaines personnnes ne 
peuvent souffrir qu’on les accompagne en se tenant a leur 
droite, et d’autres, en se tenant ^ leur gauche; chez cer- 
taines, I’emotion pent aller jusqu’a I’angoisse, si I’on contra- 
rie cette singuliere preference; a un moindre degre, il n’est 
personne peut-etre, pour qui un ton 6motif un peu special ne 
soit attache a la presence d’une personne, selon qu’elle est 
a droite, a gauche, devaiit ou derriere. 

Dans le cas particulier de A. L. R., la raison de la localisa- 
tion a gauche parait bvidente : cette hysterique etait, sans 
s’en douter, profondement anestht^sique du cote gauche, au 
point qu’un jour, en ma presence, elle s’est involontairement 
enfonceson epingle a chapeau entre I’ongle et la chair, sans 
s’en apercevoir : I’epingle profondbmeut plantde restait sus- 
pendue au bout du doigt tandis que A. L. R. la cherchait 
partout, car elle etait en dehors de son champ visuel; A. L. 
R. qui n’avait jamais remarque cette hemianesthesie tactile, 
avail en meme temps une diminution de toutes les sensibili- 
t6s du meme cote, il eu resultait que, sans qu’elle sut pour- 
quoi, il lui 6tait extremement p6nible de porter son atten- 
tion d’une fagon continue sur une personne plac6e a sa 
gauche, et la presence d’un compagnon a sa gauche, dans la 
rue ou ailleurs lui ^tait trbs d^sagreable, a moins qu’elle 
parvinl a en faire abstraction au point qu'il n'existat pour 
ainsi dire pas pour elle. 

Nous plagant maintenant au point de vue de I’activit^ soit 
automatique, soit volontaire, nous pouvons nousdemander si, 
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chez les mfemes sujets, quelque trouble de cette activit6 
n’interviendrait pas aussi dans Fapparition des visions iijtel- 
lectuelles de personnages. 

Une des tendances les plus remarquables qui caract^ri- 
sent r^tat mental des hysteriques, et aussi de certains 
malades (ou demi-nialades) ranges par M. Pierre Janet dans 
la categoric des psychasteniques, c’est le besoin de direc- 
tion; je n’entreprendrai pas apres M. Pierre Janet de d^crire, 
meme sommairement, et d'expliquer ce besoin de direction : 
je rappelle qu’il presente les variet^s les plus diverses, a la 
fois comme forme et comme intensite. 

Sous sa forme la plus grossiere et la plus frappante, c’est 
le besoin de direction somnambulique, le lien etroit qui unit 
Fhypnotise a son hypnotiseur, r^duisant parfois le premier 
presqu’a F6tat de simple automate. 

Ses formes att6uu6es, legeres, n’ont au contraire rien de 
palhologique : c’est une sorte d’instinct tres general, con- 
stant dans Fhumanite et qui entre pour une bonne part dans 
la constitution des instincts sociaux; le besoin de vivre en 
societe, de se marier, de se sentir entoure d’une famille ou 
d’amis, -sont sous la dependance de cette meme tendance; 
elle apparait avec evidence en lant que mobile principal d’un 
grand nombre d’actions humaines et fondement d’un grand 
nombre de croyances; aussi M. Murisier a-t-il pu, sans diffi- 
culte, montrer le role important qu’il jouait dans la genbse 
du sentiment religieux. 

Entre ces formes attenuees et les formes pathologiques 
grossibres, on pent ranger une foule de cas ou le besoin de 
direction se manifeste sous des formes speciales. chez des 
sujets dont la volontd est plus ou moins malade; c’est chez 
des sujets de ce genre que j’ai pu observer a deux reprises 
des elfets singuliers du besoin de direction qui m’ont paru 
jeter une grande clart(§ sur le phdnombne de la vision intel- 
lectuelle. 

Le premier fut observe chez A. I. Y., grande hysterique 
qui 6prouvait, comme la plupart de ses cong6nbres, le besoin 
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d’etre p^riodiquement « remont4e » : ce besoin etait bien 
enteiidu plus accentue dans les circonstances un peu diffi- 
ciles ou simplement impr6vues de I’existence. Un jour elle 
vint, loute d^sorient^e, m’annoncer qu’elle devait aller se 
faire arracher une dent; or, peu de temps auparavant, elle 
avail, dans les memes circonstances, r6volutionne tout le 
« Ltuivre dentaire » par une terrible attaque hyst6rique; 
elle voulait que cette fois je vinsse I’accompagner, certaine 
que le seul reconfort de ma presence pourrait obvier au 
retour des memes accidents. « II est, lui repondis-je, bien 
superflu que j’aille avec vous, ayez seulement le ferme pro- 
pos de m’obeir : je vous defends d’ avoir une attaque ». Apres 
une courte discussion, elle repondit : « Oui, c’est entendu, 
mais repetez-moi cela. » Je dus repeter la formule, et j’ajou- 
tai : « Yous penserez a moi pendant I’operation, vous pen- 
serez a ce que je viens de vous dire et vous aurez la ferme 
volont6 d’etre tranquille, de ne pas avoir d’attaque de nerfs. » 
Quelques jours apres, je la revis : « Eh bien, lui dis-je, 
comment s’est pass6e cette affaire de dent? » — « Parfaite- 
ment, mais, voyez comme c’est drole : tout le temps que 
j’6tais dans le fauteuil du dentiste, vous etiez a ma gauche, 
je vous apercevais, je sentais que vous me teniez la main et 
je savais que si je me lournais un peu je vous verrais tout a 
fait. » Bien entendu, elle ne s’y 6tait pas trompde, elle savait 
parfaitement que je ne I’avais pas accompagnde et ne pou- 
vait etre la; elle avail eu en somme une hallucination con- 
sciente complete de durde assez longue, mais en outre 
quelque chose de plus qu’une hallucination vulgaire : ma 
presence hallucinaloire avail eu sur cette volont6 debile la 
meme influence directrice qu’aurait eu ma presence reelle, 
et avail detourne I’attaque. 

Dans le second cas, il s’agissait d’une jeune tille trbs ner- 
veuse, hyst^rique ou tout au moins sur les frontiferes de 
I’hysldrie, dont je definirais assez volontiers I’etat par une 
formule empruntee a M. Pierre Janet : « psychast^nie evo- 
luant vers I’hysterie ». Elle 6tait venue me consulter pour 



44 


REVt’K DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


des troubles assez varies, mais presentait quotidiennement 
enlre autres symptdmes, d’irresistibles impulsions a d6chi- 
rer le travail qu’elle venait de faire; souvent en outre, 
sous un prdlexte futile, ou meme sans aucun pretexte, elle 
etait en proie a des accbs d’irrilabilitd telle qu’elle mettait en 
morceaux tout ce qui lui tombait sous la main, et parfois 
meme jetait par la fenetre ditferents objets de son mobifier. 
Pour la debarrasser de ces facheuses impulsions, j’eus re- 
cours a la suggestion hypnotique : I’ayant endormie, je lui 
suggerai que le souvenir de mes conseils et exhortations, lui 
revenant a I’esprit lorsqu’elle se sentirait ainsi enervee, lui 
donnerait la force de r^sister. Elle revint quelques jours 
aprbSj'm’annoiiQant une grande amelioration : « Mais, ajouta- 
t-elle, c’est extremement genant : quand je travaille, vous 
etes tout le temps devant moi ! » Informations prises, elle 
n’avait pas comme la precedente une hallucination, mais 
toute la journ^e, les yeux baisses sur son ouvrage, elle avail 
la meme impression que si j’eusse ete la I’encourageant par 
ma presence, et il lui semblait que si elle avail leve les yeux 
elle m’aurait apergu devant elle ; le resultat pratique dtait 
d’ailleurs tel que je Eavais souhaite : elle travaillait reguliere- 
ment et sans acces d’irritation, le sentiment qu’elle avail de 
ma presence lui donnait la force morale d’executer Iranquille- 
ment son travail et la mettait meme dans un certain etat 
d’euphorie oii tout lui semblait facile. 

A I’intensite pres, tous ces faits me paraissent ressembler 
extremement a ce que decrivenl les mystiques. Un des points, 
en effet, sur lesquels insistent souvent les grands mystiques, 
et Terese deAhumada en parliculier, le plus iuteressant peut- 
etre pour eux et qui leur parait constiluer pour ainsi dire la 
marque du surnaturel divin dans ces visions, c’est le bend- 
flce moral, le reconfort qu’ellcs en retirent ; tout le temps 
que Terese de Ahumada sent a cold d’elle la prdsencede 
Jdsus-Cbrist, tout lui semble facile : cette affirmation, a 
maintes reprises, revient sous sa plume. 

Nous avons ddja vu comment on pouvait, en considdrant la 
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vision intellectuelle de personnages exclusivement au point 
de vfle 6molif, interpreter la localisation de celte vision dans 
I’espace; on entrevoit a present un autre element permettant 
d’expliquer cette localisation, si Ton envisage le phenomfene 
au point de vue volontaire. II semble, en eflet, qu’il puisse y 
avoir la, au moins dans certains cas, et en outre de ce que 
nous avons deja d6mele, un ph^nomene de direction tres 
particulier et extremement precis. 

On sait que ies hysteriques ont en general I’un des deux 
c6l6s du corps plus faible que I’autre, soit au point de vue 
moteur, soit au point de vue sensitif, soit aux deux alafois. 
Chez A. I. Y. le c6t6 faible est le gauche, mais exclusivement 
au poiut de vue moteur. Elle a jadis 6t6 soignde pour une 
contracture permanente du membre infbrieur de ce cote ; la 
constracture a disparu, mais tend a reparaitre lorsque la 
malade est fatigu6e, emue, ou simplement lorsqu’elle est 
press6eet veut se depecher ; elle se met alors a boiler d’une 
faQon trbs apparente; dans ces conditions, si elle sort accom- 
pagn6e d’une personne qui se tient a gauche, meme sanslui 
donner le bras ni la toucher en aucune fagon, la claudication 
cesse complbtement; si la personne se tient a droite au con- 
traire, A. I. Y. se sent extremement mal a I’aise, et tend a 
boiler davantage. La personne qui I’accompagne joue done 
un role de soutien purement moral, en un certain sens, 
puisque la malade ne s’appuie pas physiquement sur elle, 
mais de soutien materiel, en meme temps, puisqu’aiiisi dis- 
paraissent des accidents physiques, et puisque ce role pent 
changer du tout au tout, selon la position relative des deux 
personnages. 

11 est Evident cependant, qu’en bonne logique, du moment 
que le cote gauche n’est pas malbriellement soutenu, la pre- 
sence d’un compagnon a droite devrait avoir exactemenl les 
memes effels sur la claudication que sa presence a gauche ! 
Ce fait paradoxal nous montre du moins une sorte de locali- 
sation de la direction telle, qu’il est permis de se demander 
si quelqu’6l6ment du m6me ordre ne vient pas se surajouter 
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aux elements emotifs, egalement localises, dans les visions 
intellectuelles portant sur des personnages. • 

En somme, si Ton met a part les visions intellectuelles de 
la premiere categorie, phenomenes assez banals et sansin- 
teret special, il semble qu’il y ait a la base ce ces ph^no- 
menes de pretendue intuition, purement et simplement des 
faits de justification portant sur des emotions et des ten- 
dances. 


CONCLUSION. 


11 semble done que les impressions diverses decrites sous 
le nom de « visions intellectuelles » puissent etre toutes 
decompos^es par I’analyse en 6l6ments n’ayant aucun carac- 
tere specialement religieux ; s’il en est ainsi, si la forme reli- 
gieuse que prend en certains cas le groupement de ces pheno- 
menes el^mentaires presque banals tient uniquement aux 
circonstances et au milieu psychologique ou ils evoluent, on 
pourrait soutenirque les visions intellectuelles elles-memes 
ne doivent pas etre considerees^ a proprement parler, comme 
des « phenomenes religieux » ; et peut-etre meme serait-on 
tente de generaliser cette conclusion en affirmant qu’au 
point de vue psychologique, les phenomenes religieux, quels 
qu’ils soient, ne formentpas une categorie speciale, que cette 
categorie pent etre conservee seulement si Uon se place a 
d’autres points de vue, au point de vue sociologique par 
exemple ; et il a et6 soutenu en etfet que les seuls caracteres 
distinctifs des phenombnes dits religieux, etaient sociaux, 
non psychologiques. Ce serait, semble-t-il, I’ecroulement de 
la psychologie religieuse tout entibre. 

Je ne crois pas, neammoins, que de telles craintes soient 
actuellement jusfifibes ; il ne suffirait pas, en effet, pour 
qu’elles le fussent, de montrer que les phbnombnes men- 
taux dits religieux sont, en dernibre analyse, constitubs iden- 
tiquement des mbmes blbments que les autres (ce qui parait 
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d^ja certain), il ne suffirr.il mfeme pas de montrer que les 
mfiiaes combinaisons d’el6ments et des processus analogues 
peuvent elre observes ind^pendauiment de toute tendance 
proprement religieuse ; il faudrait montrer en outre d’une 
fagon positive que si certains genres de faits ont ainsi 
classes a part avec une etiquette particuliere, c’est pour des 
raisons pour ainsi dire ext^rieures. Or, je croirais assez 
volontiers, au contraire, que si certains phenombnes mentaux 
ont 6t6 de tons temps considerescomme ayant un caractere 
religieux, que si certains 6tats rares ou anormaux ont et6 de 
tout temps consideres comme dependant de causes surnatu- 
relles, c’est bien pour des raisons psychologiques, c’est parce 
qu’ils pr^sentent ce caraclfere commun d’apparaltre presque 
u6cessairement au sujet ou a son entourage comme depen- 
dant non de sa propre personnalite, mais de personnalites 
autres, et superieures a lui au moins par certains cotes ; c’est 
ce que je m’etais etforce de montrer dans mes legons de lb05 
a propos de tout le groupe constilue par les phenomenes 
d’obsession et de possessions diaboliques, c’est ce qui ressor- 
lira peut-etre aussi des etudes que j’ai entreprises sur 
I’extase et les phenomenes analogues, etudes que je pense 
poursuivre durant plusieurs annees. 

Notons d’ailleurs que quandmeme cesvues ne seraient pas 
justifiees, quand meme les etudes de psychologie religieuse 
aboutiraient h cette conclusion, en quelque sorte negatrice, 
que I’etude separee et speciale des faits mentaux dits reli- 
gieux repose sur une distinction en grande partie artiticielle, 
il n’en resultei’ait pas necessairement que Ton doive cesser 
de considerer la psychologie religieuse comme une branche 
distincte ayant un objet particulier et meme, jusqu’a un cer- 
tain point, des m6thodes speckles. Il existe, en effet, une 
physiologic pathologique, et meme une psychologie patho- 
logique, quoique Ton puisse esp6rer ramener tons les ph6- 
nombnes qu’etudient ces sciences a certains types studies 
deja par la physiologic etla psychologie normale, et quoique 
la distinction du normal et du pathologique soit, a ce que 
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soutiennent certains physiologistes, une pure distinction de 
mots. • 

En tous cas, c’est en multipliant les etudes portant sur des 
points de detail que Ton pent esperer resoudre soit positive- 
ment,soit n^gativement cetle question de Ial6gitimit6 dela 
psychologic religieuse, bien plulot qu’en s’eternisant en st6- 
riles discussions sur la Theorie ou la methode. • 

Euo£:ne-Berxard Leroy. 
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LE SHINNTOISME 




(Suited.) 


• 5. L’histoire des dieex. 

Dans ces s^jours d’un aspect si terrestre se meuvent des 
dieux d’un caractfere trop humain pour que leurs aventures 
ne soient pas souvent reelles. La mytliologie qui nous raconte 
ces exploits est, pour une large part, du roman ; mais elle 
n’en recele pas moins de I’histoire. L’ancienne ecole philo- 
logique cherchait dans tons les h^ros divins des 6l6ments 
naturels, dans toules leurs actions des phenomenes, et 
comme les etymologies faciles ne lui faisaienl jamais defaut, 
elle ne voyait partout qu’aurores et crepuscules ; la nouvelle 
ecole evhemeriste, en revanche, a trop tendu a metamor- 
pboser les dieux naturistes en personnages historiques, a 
changer les soleils en simples etres humains ; mais, entre ces 
deux exagerations, il y a place pour une methode raisonnable. 
Cherchons done maintenant ce que la mythologie shinntoiste 
peut nous apprendre sur les origines du peuple japonais, et, 
sans songer a decouvrir des bribes d’histoire dans toutes nos 
legendes, tachons au moins de reconstituer, par grandes 
masses, revolution d’ensemble qu’elles out du retleter. 

Ces iegendes nous laissent voir d’abord ce qu’etait le Japon 
avant les Japonais, puisqu’elles nous montrent les conque- 
rants aux prises avec des aborigbnes. Les Emishi de nos 
texles, les « Barbares » % sont manifestement les Ainous 

1) Voy. t. XLIX, pp. 1-33; 127-153; 306-325; t. L, pp. 149-199; 319-359; 
t. LI, pp. 376-392; t. LII, pp. 33-77; 1. LIV, pp. 163-217; 327-373. 

2) N, I, 124, 159, 200 (coiffure particuliere, tatouages), 202, 203 (pas d’orga- 
nisation sociale, proraiscuite, vivent I’hiver dans des trous, I’ete dans des nids, 
se velent defourrures, boivenldu sang, sont Ires pillards), 206 (ils se soumet- 
tenl aisemenl a Yamato-dake, qu’ils prennenl pour un dieu), 212 (reduits en 
esclavage, ils orient sans relache, coupent les arbres sacres, raenacent les 
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d’aujourd’hui'. C’est k race qui, k I’ori^ine, s’etendail sur 
presque tout I’archipelS mais que les Japonais refoul^rent 
peu a peu, du sud-ouest vers Test et le nord, jusqu’a ce qu’elle 
fut entiferement soumise, au xviiie siecle, et acculee enfin 
dans Tile d’Ezo, son habitat actuel’: race antique ‘ de sau- 


villageois, montreQl « des eoeurs de betes ») 214, 296 {supraj t. LIl, p« 50, 
n. 1), 377 (en 483, rendent bomraage a la cour), 11, 38 (en 540, mdme 
demonstration d’obeissanee), 96 (en 581, serment de fidelite solennel de leurs 
chefs, dans une riviere, apres s’l^tre rince la bouche comme rile purificatoire), 
168, 176, 209, 249, 252 {supra^ t. L, p. 189, n. 5), 254 (on leur fait f^te), 259, 
260, 261-262 (tribas diverses), 289, 354, 355, 389 (ils regoivent des rangs hono- 
rifiques) Dans certains de ces textes, le nom d’Emishi est applique a des 
tribus barbares mal definies; mais, le plus souvent, il designe nettement les 
Ainous, dont nous pouvons suivre ainsi, pas a pas, la soumission progressive. 
(Pour Tetymologie, cf» Aston, loc. cit.j p. 124, qui incline a ranger le nom 
d’Emishi ou d’Ebisou dans le groupe des mots termines enshi ou en sou par 
onomatopee, comme sont notamment les noms d’oiseaux deja rencontres supra, 
t. L, p. 343, n. 3, n. 4, etc...) 

1) Ainous^ et non Ainos. Ai7io${pvis dans le sens d'ainoko, metis) n’estqu’un 
sobriquet meprisant donne par les Japonais a ce peuple inferieur, qu'ils repre- 
sentaient comme issu de Thomme et du chien (voy. Batchelor, op. cit., p. 16, 
281, 284, 309). Ainous, a les Hommes », est au contraire le vrai nom que les 
Ainous eux-m^mes s’etaient applique, comme d’autres primitifs, parce qu’ils se 
regardaienl a Torigine comme les seuls hommes existants ou, tout au moins, 
comme les hommes par excellence. 

2) M. Chamberlain s’est attache a demontrer ce point en signalant, jusque 
dans les parties meridionales de Tempire, des noms de iieux qui lui paraissent 
venir de la langue ainoue [Language, Mythology and Geographical Nomencla- 
ture of Japan, viewed in the light of Amu Studies, dans Memoirs of the Litera- 
ture College, Imperial University of Japan, vol. I, Tokio, 1887). Mais, dans 
bien des cas, on peut donner a ces noms de lieux une etymologic japonaise 
plus naturelle (voir par ex. Aston, Nihongi, I, 109). Heureusement, ces argu- 
ments philologiques, si incertains, sont inutiles, nos anciens recueils offrant 
assez d'indications historiques pour etabiir, de la maniere la plus nelte, Tan- 
cienne domination des Ainous dans le pays. 

3) On trouve m6me des Ainous plus au nord, notamment dans Tile Sakha- 
line, ou ils voisinent avecies Ghiliaks (voy. Batchelor, p. 281 ; Rein, 385; etc.), 
Cf. supra, t. L, p. 335, note. 

4) Le trait le plus curieux de leur anatomie est, en effet, un aplalissement de 
rhumerus et du tibia qm les distingue de toutes les races existantes, et qu'on 
ne retrouve que cliez certains hommes des cavernes de TEurope prehistorique. 
(Voir S. Kog3ine\, B^itrage zur Vhysichen Anthropologic der Amo, dans Mitth, 
aiis der Medicinischen Facultat der Kaiserlich-Japanlschen Universitat, Tokio, 
1894, band 2, n° 2), 
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vag§s barbus et chevelus*, tr^s doux et plutot sympathiques*, 
mais sales % rebelles a tout progres* et livr6s a I’alcool qui 
achfevera leur destruction ^ Avant eux, ou a c6t6 d’eux, n’y 
avait-il pas eu d’aulres indigenes? Les demeures souterraines 
d^couvertes a Ezo et dans les ties adjacentes ont conduit a sup- 
poser i’existence d’une race anl^rieure, que les Ainous 
auraient pouss6e vers le Nord comme ilsl’^taienteux-memes 
par les Japonais, et qui serait representee aujourd’hui par 
les habitants des Kouriles®. Ce seraient les Koropok-ghourou 

1) Cette villosite, qu’avaient remarquee les anciens voyageurs chinols (Cham- 
berlain, Koj.y Introd., p. lxiv, Parker, loc. cit,, p. 55), et que signale aussi 
un recit japonais relatifau vi® siecle (N, 11, 96j, a toujours frappe lesEuropeens ; 
elle ne constitue pourtant pas un caractere aussi exceptionnel qu’onle croit en 
general (par ex., Things Japantse, p. 22); les Todas de Plnde meridionale, les 
Kubus de Sumatra, les Waigiou de la Nouvelie-Gainee sont velus comme des 
singes (de Quatrefages, Hommes fossiles et Rommes sauvages, p. 567 seq ; 
A. Reville, II, 118, pour la derniere de ces peuplades). 

2) Nos anciens recueils les representent plutot comme mechants ; mais c’e- 
taient des adversaires. Les gens de ce pays... sont d’un caractere farouche. 
En outre, leur terre est vaste et fertile. Nous devrions done les attaquer et la 
prendre. » (N, I, 200.) Comme les Emishi resistaient, ils devinrent d’affreux 
« rebeiles II est possible aussi que leur douceur fut moins grande alors qu’a- 
pres des siecles de sujetion. En tout cas, de nos jours, M. Batchelor declare 
(p. 19) qu'on trouverait malaisement un peuple plus aimable ; et meme en tenant 
compte de la sympathie particuliere que fait naitre Tetude approfondie d’un 
pays, celte opinion, qu’appuient encore d’autres temoignages, peut etre tenue 
pour vraie. 

3) Detail important qui, a lui seui, suffirait a [expliqaer pourquoi la race la 
plus propre du monde ne se melangea presque pas a sa voisine. 

4) Exempies dans Batchelor, pp, 40 (moisson avec des coquillages), 63 (per- 
secutions centre un Ainou qui voulait se faire construire une maison a lajapo- 
naise), 256 (refus d'employer des engrais, et vifs reproches an missionnaire de 
peu de foi qui leur conseillait ce precede, injurieux pour la puissance divine), 
etc. 

5) Malgre les dispositions paternelles du Gouvernement japonais actuel, les 
Ainous ne sont plus qu’une peuplade en decadence (17.300 ames d’apres le 
recensement de 1900, donl le total repond presque exaefcement a celui de 1895: 
Res. stat. de VEmp. duJapon pour 1902, p. 17). — SurEzo etles Ainous, voir 
bibliographie, par J. Batchelor, detous les ouvrages publics jusqu’en 1887, dans 
Mem. of the Lit. ColL^ n*^ cil. ; pour les travaux ulterieurs, BibL de Wenck- 
stern, p. 301 seq. 

6) J. Milne, dans T, VIII, p. 61 seq., X, p. 187 , seq. Gf. aussi E. Morse, 
The Shell- Heaps of Omon, dans Memoirs of the Science Department of the 



o4 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


de la tradition a'inoue*, les Tsoutchi-ghoumo de nos anciens 
documents^. Mais I'habitation en descavernes est un fait bien 
vague, bien g(§n6ral * ; et si les Tsoutcbi-ghoumo etaient peut- 
etre des sauvages*, peut-etre aussi furent-ils tout simplement 
des brigands de meme race que les Japonais\ Ce qui demeure 

t 

University of TokiOy vol. I, part. 1 ; Chamberlain, Things Mpanesey p. 26 
seq. ; Batchelor, 295 seq. ; Torii Ryouzo, Tchtshima Ainou (Tchishima, « les 
Mille lies », nom japonais des Kouriles), Tokio, 1903; etc... M. Tsouboi assi- 
mile cette race aux Esquimaux (me moires divers dans le Tokio djinnrouigakkai 
Zasshi^ Bulletin de la Soc. d’anthrop. de Tokio). Voir enfin S. Yagi, Nihon 
Kokogakou (Archeologie du Japon), Tokio, 1898. 

1) « Geux qui habitent en dessous w, c’esl-a-dire dans des trous souterrains. 
Voir Batchelor, 307 seq., qui d’adleurs soutient aujourd’hui, centre Chamber- 
lain {Memoirs of the Litt. ColL, loc. cit.), qu’aucune ^race ne preceda les 
Ainous dans le Japon septentrional {The Koropok-guru or Pit-dwellers of 
North Japan, Tokio, 1904, eiJapan 3/ai/, vol. XLII,p. 12). Cf. aussi R. Hilch- 
kock, The ancient pit-dwellers of Yezo, Washington, 1892. 

2) Voir plus haut, t. L, p. 354, n. 9 et t. LIV, p. 328, n. 4. — L’expression 
Tsoutchi-ghoumo est rattachee par certains au mot komori, se cacher, et ce 
sobriquet voudrait dire alors a ceux qui secachent dans la terre »; mais comme 
le mot koumo a la meme racine, i'araignee etant pour les Japonais « celle qui 
se cache » (Aston, /oc. cit., p. 129), la question ne presente guere d'interet. 

3) Rien de plus naturel, en etTet, que de se creuser des sortes de caves pour 
se garantir du froid. Sans sortir de la region qui nous occupe, nous Irouvons 
cet usage chez les Ghinois et les Coreens (Aston , Nihongi, I, 71, n. 4), chez les 
Mandchous (Parker, On Race Struggles in Corea, dans T, XVIII, part. 2, 
p. 173-174), chez les Ainous (N, 1, 203, et cf. Batchelor, p. 281, Dooman, op. 
cit,, p. 107-108), enfin chez les Japonais eux-memes, soil dans Tantiquile (le 
mouro : N, I, 71, 85, 123, 297, 376, 379, II, 375, et cf. supra, t. L, p. 182, 
n. 1), soil de nos jours, dans les campements instailes au debut du xix^ siecle, 
a Ezo et aux Kounies justement, comme defense contre les Russes (notes du 
baron A. von Siebold, communiquees a AI. Aston ; voir Nihongi, loc. cit.). 

4) Une poesie duN, 1, 124, les designe en effet sous le nom d’Emishi. (M. Y, 
Koganei voit meme en eux des Ainous propremenl dits : Ueh^rdte Urbewohner 
von Japan, dsius las Mil theilungen..., 1903, p. 297 seq.). — M. Aston (op. cit., 
I, p. 62, n. 4, et Shinto, p. 108) pense que Soukouna-biko>na pourrait etre 
un indigene des Kouriles, ou les bai)ilants cousent ensemble des peaux de 
petrels pour s’en vetir. D'autre part, nous avons vu que ce dieu a son parallele 
dans d’autres legendes septenlnonales {supra, t. LII, p. 36, n. 2, el cf. aussi 
Lang, p, 167, n. 2). Les deux observations peuvent d’ailleurs s’entr’ aider, 

5) Le fait que nos legendes piacent ces rebelles dans des regions depuis 
longtemps conqjises, comme le Yamato ou meme Tsoukoushi, viendrait a 
I’appui de cette derniere opinion, qui est celle de M. Aston {ibid,, p. 129, n. i) ; 
mais il resterait toujours a expliquer la poesie precitee. — Cf. R. Nournada, 
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certain, c’est qu’un peuple au moins, les Ainous, occupait 
d6ja4e pays quand les conquerants s’y etablirent*. 

Qu’etaient-ce done que ces conquerants, dont les descen- 
dants viennent d’6tonner le monde? De quelle race 6taient-ils 
sortis? D’oii 6taient-ils venus? Quand etaient-ils entres dans 
Tarchipel? 

La derniere de ces questions parait insoluble ; car les plus 
vieux recueils d’annales du pays, rbdig^s seulement au d6but 
du vine siecle de notre ere, et les plus anciennes relations 
chinoises duJapon, qui elles-memes ne remontent qu’au i" et 
au n® siecles, ne peuvent nous eclairer sur des evenements a 
coup sur bien anterieurs. Nous voyons sans doute qu’a ce 
moment, vers le temps de Jbsus-Christ, les Japonais 6taient 
un peuple avanc6 deja et depuis longtemps sorti de la barba- 
rie primitive ; nous les trouvons en possession d’une civilisa- 
tion materielle assez complete, d’une organisation sociale 
assez developpbe, d’une culture morale assez remarquable : 
et comme un tel btat de choses ne se cree pas en un jour, 
nous pourrions etre tentes d’attribuer, par ces seuls motifs, 
a un pass6 Irbs lointain I’epoque de leur ^tablissement dans 
les lies. Ce serait la une deduction t^meraire, puisque nous 
n’avons aucun moyen de distinguer les progres qu’ils accom- 
plirent depuis leur arriv6e au Japon de ceux qui pouvaient 
leur etre acquis dejii dans un habitat antbrieur. Nous ne 
poss6dons d’ailleurs que des renseignements incertains sur 
leurs rapports avec I’blranger dans les premiers temps de 
I’bre chretienne, et a plus forte raison ignorons-nous si des 
circonstances fortuites, comme la visile imprevue de naufra- 

Nihon djinnshou shimron (Nouvelle discussion sur les races d’hommes du 
Japon), Tokio, 1903; dt voir enfin N. Gordon Munro, Priinitivf'^ Culture in 
Japan, dans T, XXXIV, part. 2 (dec. 1906). 

1) Dans son petit chapitre sur le Japon, qui contient plus d’une verite, mais 
naturellement aussi beaucoup d’erreurs, Voltaire ecrit que « les Japonais ne 
paraissent pas etre un melange de difTerents peuples, comme les Anglais, et 
presque toutes nos nations: ils semblent etre aborigenes. » {Essai sur Us 
Mceurs, ch. CXLII). En realite, les Japonais ne sont pas aborigenes, comme 
nous venons de le constater; et d'autre part, les conquerants sont un melange 
de plusieurs peuples, comme nous Tallons voir. 
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g6s porteurs de connaissances nouvelles, ne vinrent pas 
donnera leur progr^s, a une epoque fort ancienne, les*6lans 
qu’une evolution normale n"eut pas produits*. Mais nous 
pouvons constater aussi que les tombeaux des empereurs et 
des grands, par leur aspect archa'ique comme par la longue 
serie de gdudrations que suppose leur nombre mfime, nous 
reportent fatalement a quelques siecles avant Jesus-Chrlst" ; 
que la langue japonaise, si differenfe de loutes ses voisines, 
implique pareillement une elaboration tres lointaine®; et 
qu’enfin le caractbre primitif des traditions relatives aux 
origines de la dynastie confirme toutes ces impressions*. II 
semble done legitime d’accorder aux Japonais, pour des 
raisons de bon sens, la haute antiquite qu’ils s’attribuent en 
verta d’une chronologie puerile. Les hommes du viii® siecle 
qui fabriquerent cette chronologie 6taient assurement fort 
embarrasses pour satisfaire I'orgueil national ; ils avaient 
devant eux une tradition orale, bornee par les limites de la 
memoire humaine, dechiquetee par I’oubli, et qui, de toute 
nbcessite, n’embrassait que quelques centaines d’ann^es : 
vieille tapisserie, pleine de trous, qu’ils repriserent et allon- 
gerent tant qu’ils parent : mais qui sait si, en reculant au 
VII® sibcle avant J6su3-Christ I’avenement de leur premier 
empereur, ils ne se montraient pas, sans le vouloir, trop 
modestes, et si la realitd cachee derribre ce voile ne ferait 
pas apparaitre des commencements encore plus lointains? 

Cette question de duree est d’ailleurs peu importante en 
comparaison de la question d’origines qui s’y rattache. D’oii 


1) C’est ainsi que plus tard le coton, par exemple, devait etre introduit a 
deux reprises dans I’archipel (voir notre article sur la V^gHation au Japon^ 
dans Annales de GeographiCy n® cit.). 

2) Voir Satow, Ancient sepulchral mounds in Kozuke^ dans T, VIII, part. 3; 
Aston, Nihongi, I, p. 135 et pass.; Chamberlain, Things Japanese, 28 seq.; 
Japan Mail, 2 mai 1899; S. Yagi, Koko Bennrnn, Tokio, 1902; etc. 

3J Cette anomalie linguistique conduit justement M. Chamberlain a rejeter 
« to an indefinitely early period » {’immigration du plus ancien Mement de la 
nation {Things Japanese , p, 347). 

4) Vid, sup., t. XLIX, p. 318, t. L,p. 327, 340, 341, 343, etc. 
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etaient venus les conqu6rants? De quelle r6gioa et de quelle 
raae? Pas de probleme qui ait, a un plus haul degre, excite 
la curiosity des japonistes, exerc6 leur patience, et fait surgir 
enfinplusde laborieuses explications dontles meilleures sont 
douteuses et doot les pires sont Stranges. Le vieux Rsempfer 
pensait queles Japonais, avecleurlangue singulibre, n’avaient 
pd sortir que de la tour de Babel ‘ ; un pieux ficossais retrouve 
eneux, avec unejoie bruyante, les Tribus perdues d’lsraeP; et 
M. Hyde Clarke va dbcouvrir leurs aieux jusque dans la Haute 
Afrique^ A cotb de ces systbmes, qui visent trop loin, il en 


1) Op, cit. , liv. I, cb. VI ; et cf. supra, t , LII, p, 39, n. 1 . Kaempfer constatait que 
la difference des langues nepermetpas de rattacher les Japonais aux Ghinois; et 
il avail Ires bien remarque aussi que, soil par i'opposition fonci^re de leurs carac- 
teres nationaux, soil paries millecontrastes quiapparaissent dans leur maniere 
de manger, de boire, de dormir, de se v^tir, de se raser la tSte, de saluer, de 
s’asseoir, d’accomplir enfin tous les actesde la vie, les deux peuplesne peuvent 
6lre rapproches. Par malheur, a cette parlie negative de son systeme, Kaempfer 
ajoute une parlie positive aussi bizarre que la premiere etait raisonnable. Pour 
lui, les Japonais descendent des plus anciens « habitants de Babylone », et 
leur langue est une de celles que la Providence, dans sa sagesse, jugea bon 
d’inspirer aux vatns Latisseurs de la Tour de confusion. Et le grand voyageur 
nous decrit par le menu, comme sTI en avail ete lui-meme temoin oculaire, 
ritineraire de ia troupe errante qui, partie des rives de TEuphrate, traverse la 
Perse, la Chine et la Coree, pour aboutir enfin a Tarchipel japonais. 

2) N. Me Leod, Epitome of the ancient history of Japan and the ten lost 
tribes of Israel, illustrated with the likeness of the Tycoons and heads of each 
dynasty, and narratives of their lives ; it also contains all the proofs of the 
Japanese descent from Osee, the last king of Israel, the Golden Unicorn, the 
brest of the house of Ephraim, being in the centre of the Mikado*s crown, 
Nagasaki, 1875; et Illustrations to the Epitome of the Ancient History of Japan, 
including guidebook-views, specimens of the Ethnology of the different races 
in Japan, and their special belongings, Shinto and Buddhist pictures, legends 
and illustrated proofs of the descent of part of the Japanese race from lost 
Israel, Tokio, 1879. 

3) D’apres lui, les Accadiens-Babyloniens, les Egyptiens, les Lydiens, les 
Etrusques, les fondateurs de I’empire chinois et de Tempire japonais, les cons- 
tructeurs des monuments de I’Amerique du Nord, les auteurs de la civilisation 
du Mexique et du Perou, tous en bloc appartiendraient a une race blanche 
touranienne, dont le berceau se trouverait dans les regions saines et favorables 
de la haute Afrique, qui aurait conquis d’abord I’Afrique centrale, puis se serait 
repandue en E^ypte, en Grece, en Babylonie, dans ITnde, en Chine, au Japon 
enfin, landis qu’une autre branche allait, dans ie sens oppose, aux deux conti- 
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est unqui, au contraire, cherche le but trop prfes, dans I’ar- 
chipel meme, etqui fait descendre les Japonais des AinoRs*. 
Yiennent enfin les theories qui rattachent ces conquerants, 
soit au continent asiatique% soit a la region malaise*, et qui, 
toutes deux, meritent un serieux examen. 

La solution du probleme pent etre chercbee de deux 
manibres : par un ensemble de raisonnements tires de nos 
connaissances actuelles sur la race japonaise el sur cedes 
qu’on pent lui comparer; et par I’etude des traditions 
anciennes, des souvenirs que le peuple japonais lui-meme a 
pu garderde ses plus lointains commencements, Constalons 
tout de suite que la premiere methode n’a donne jusqu’a 
present aucun resullal decisif. Parmi ceux qui Pont employbe, 
les uns etaient des anthropologistes qui croyaient pouvoir 
lout expliquer en rapprochant quelques traits physiques, 
d’autant plus difficiles a saisir que la nation Japonaise est un 

nents de TAmerique; et cette race primitive, anterieare aux Aryens, apres 
avoir facilement dotnine les aborigenes des lies japonaises, se serait maintenue 
d'autant plus aisement dans le pays qu’elle y demeurait isolee. Ici encore, la 
langue est le point de depart, M. Hyde Clarke fondant sa theorie sur les rap- 
ports qu’il anrait decouverts entre le japonais et les dialecles des Achantis et 
autres peuples de TAfrique occidentale. 

1) These soutenue autrefois par Griffis {Mikado’s Empire), qui d’ailleurs Ta 
abandonnee depuis, et admise aussi, dans une certame mesure, par Satow 
(T, XXV, p. vn)» Dooman (ibid , p. 122), etc. On pent invoquer sans doute les 
mariages que signalent nos vieux document^. Mais, sans parler meme de toutes 
les diffe ences qui separent si profondement les deux peuples, il suffit de 
remarquer que les metis d’ATnous et de Japonais s’eteignent a ia quatrieme ge- 
neration (voy . Batchelor, 20, 289). 

2) Les Japonais seraient alors des Mongols, arrives pir la Goree. E. Baelz, 
Die korperlichen Eigenschaften der Japaner^ dans Mitlheilunyen vol. Ill, 
part. 28 et vol. IV, part. 32, et cf. le meme, Mnibchen-Rassen Ostaslens mit 
specieller Ruckskht auf Japan, dans Verh. der BerL Gesellsch. filr Anthrop.^ 
1901, pp. 166 seq., 202 seq. ; J. J. Rem, op, cit , 383 seq. ; Chamberlain, 
Things Japanese, 346 seq. ; X. Kishimoto, The origin of the Japanese People, 
dans The Far East, oct. 1897 ; etc. 

3) Hypothese rendue tres vraisembiable par ia direction du Kouro-Shio (Cou- 
r.mt Noir), qui, remontant des Philippines et de Formose vers le nord, baigne 
les iles Liou-Kiou et enveloppe enfin les cutes de Kioushiou (Rem, 21 seq., 
3^S). Voir notamment \V. DoeniU, dans Mittheilungen.,.,, voL I, part. 2 et 8, 
vol. II, part. 12, etc. 
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melange de races diverses ; d’autres 6taienl des philologues 
qui f exag^raient Timportance des langues en maliere d’eth- 
nographie et qui s’en tenaient trop volonliers a d’incertaines 
ressemblances. La question estautrement compliquee. Pour 
la trailer avec I’ampleur qu’elle comporte et critiquer suivant 
un^ordre logique tous les 6l6ments qu’elle peut renfermer, il 
faudrait, nous plaQant en face des Japonais, et surtout des 
Japonais priniilifs, les etudier d’abord comme unit6 humaine, 
avec tons leurs caracteres, physiques et moraux ; et il faudrait 
ensuite, examinant la fagon particuliere dont ces unites 
elles-memes se sont combinees pour former un corps, analy- 
ser en detail la societd, avec les formes varides de son orga- 
nisation el avec ses produits de loute sorte, bref avec tout 
ce qui semblerait de nature a nous revdler, ici encore, des 
traits spdcifiques et distinctifs. -Mais, sans entrer dans trop 
de details, il est aisd de montrer que cetle etude elle-meme, 
si complete et si minutieuse qu’on la suppose, ne saurait 
gubre conduire a de vraies certitudes. Au point de vue phy- 
sique, les Japonais offrent surtout le type mongol ; mais, par 
certains cotes, its rappellenl la race .malaise Au point de 


1) Caracteres anatoraiques : cheveux noirs el droits, pommettes saillantes, 
barbe rare, yeux obliques, peau plus ou moms jaune. Mais il ne faul pas perdre 
de vue que les Malais possedenl les pnncipaux traits de ce type mongol. Les 
Japonais presentent d’ailleurs une variete de physionomies qui deroute Tobser- 
vateur: Doenitz trouve qu'ils ont la face malaise; Rein, qui admet pourtant I’o- 
rigine continentale, reconnait chez certains le teint plus fonce des Malais (pp. 

388, 391) ; le D' L. Vincent estime que la nuance dominante est un brun 
oUvMre, bien distinct du jaune chinois {Le Japon^ conlrib. a la geogr. medi- 
cale, dans Archli\ de Med. nau., 1890); et Broca lui-m^me, ayant remarque 
un jeune Bresilien qui suivait ses cours, lui demanda un jour s*il n’etail pas 
Japonais (Bordier, G^ographie medlcaley p. 498). — Caracteres physiologiques. 
On a observe notammenl que les Malais sont la seule race dont les plongeurs 
aient la faculte de rester sous I'eau fort longtemps (Bordier, 506). Si ce fait est 
vraiment unique, il contribuerait a indiquer la’parente malaise des Japonais de 
Kioushiou, qu’un voyageur chinois du siecle s’etonne de voir plonger, pour 
attraper des poissons, sans s’inquieter de la profondeur ^(voy. Aston, Early 
Jap, llist.y p. 56). — Caracteres pathologiques. Une maladie fameuse des Japo^ 
nais, le kakkey n’est autre chose que le beri-beri de I’Inde et de la penmsule 
malaise (W. Anderson, Kahkey dans T, VI, part, i, p. 155 seq. ; Baelz, In Ja- 
pan vorkommende Infectionskrankkeiteny dans Mittheilungen,,,y vol. IK, p. 301 ; 
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vue moral, I’opinion moyenne des observaleurs occidentaux 
leur reconnait certaines qualites et quelques d^fauts qiH, de 
prime abord, semblent typiqaes*; mais, a la reflexion, on 
s’aperQoit que la pluparl de ces caractbres menlaux sont 
tantot universels*, fantot variables avec les provinces du pays, 
les classes de la soci6t6 on les 6poques de I'histoire* ; et fina- 
lement, si Fame japonaise, vue d’ensemble, pr6sente une 
originality qui I’eloigne du continent* en Tapprochant pent- 

D** B. Scheube, Die Japanische Kakke; Gh. Remy, Notes medicates sur le 
Japon, dans Archiv. gen. demed , vol. I, p. 513 seq., II, 157 seq;D^ K. Miura, 
memoires divers dans Virchow Archiv , f. pathologische Anatomie^ vol. Ill, 
114, 115; P. N. Gerrard, of the Malay States Service, Beri-heri^ Londres, 
1904). Remarquons aussi que lalepre, si repandue chez les Malayo-Polynesiens 
{Bordier, 507, A. Reviile, II, 22), apparait justement comme une des antiques 
« offenses » de la Grande Purification (R, X, 61 ; cf. d'ailleurs infra, p. 88, 
n. !)■ 

1) M. Chamberlain resume assez bien cette opinion generale en leur attri- 
buant, d'une part, laproprete, la bonte, un goht arlistique raffine, d’autre part 
la vanite, le manque du sens des affaires et une certaine inaptitude a appre- 
cierles idees abstraites {Things Japanese, 234). Sur les trois premiers points, 
nul doute possible : aucun peuple asiatique n’approche des Japonais pour la 
proprete corporelle, qui est dailleurs un principe essential du shinntoisme; 
aucun peuple au monde ne les egale pour la douceur el le charme des rapports 
sociaux ; aucun peuple enfin, pas meme les anciens Grecs, n’a pousse aussi 
loin Tamour du beau dans la nature et I’extension de Tart a toutes les classes 
de la societe. Sur les trois autres points, il y aurait des reserves a faire (voir 
notes suivantes). 

2) Exemple : la vanite. Les Francais se croient le flambeau du monde; les 
Anglais se considerent comme Taristocratie de I’bumanite ; etc... Si les Occi- 
dentaux qui arrivent au Japon se montrent si cheques de la vanite japonaise, 
c*6st simplement, je crois, parce que, se regardant comme d’une espece supe- 
rieure, ils sont fort etonnes de rencontrer un peuple qui, de son cote, professe 
la meme opinion. Sous ce rapport, les Chinois sont peut-etre, au fond, le peu- 
ple Je plus raisonnable, parce qu’ils ont plus d’orgueii que de vanite, qu’ils 
sont plus fiers de leur culture que de leurs exploits et que leur atlachement 
aux choses du passe n’a nen de commun avec le nationalisme etroit des races 
guerrieres. 

3) Par exemple : esprit particulier des gens du Sud ; morale speciale des 
samourais ; transformation des idees sous les di verses influences etrangcres. 
Variations iraportanles a considerer : car, dans le temps, nous devons essayer 
de degager surtout, au point de vue des origines, ies caracteres vraiment pri- 
mitifs; et dans Tespace, certains traits regionaux peuvent contribuer a nous 
eclairer sur ia nature des plus anciens groupes ethniques. 

4) On s’est longtemps imagine le contraire. Le president Grevy, recevant en 
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etre des lies oc6aniennes‘, on ne pent cependant tirer de la 
des conclusions absolues quant aux origines de la nation. Ni 
I’anthropologie, ni la psychologie ne peuvent done nous 
dclairer pleinement. Serons-nous plus heureux avec la socio- 
logie? On pourrait penser, a premiere vue, qu’en examinant 
I’organisalion sociale primitive, depuis la constitution intime 
de la famille jusqu’au systbme politique general, certains 
points de contact perme ttraient d’etablir quelque filiation avec 
d’autres penples : mais le droit, tant priv6 que pdnal et public, 
se d6veloppe partout, sous I’empire des memes besoins, avec 
des aspects trop uniformes pour que la seule analogie de 
quelques coutumes suffise a 6tablir I’existence d’un tronc 
commun^ De meme pour les produits sociaux. Les produits 

audience M. Sienkiewicz, ministre de France au Japon, disait a ce diplomate : 

« Vous allez chez les Japonais : ce sent des Chinois, n’esl-ce pas ? (Je me 
permets de citer ce trait d’une conversation dont les deux interlocuteurs sont 
morls), DonCjil n’y a pas tres longtemps, le chef d'un grand Etat moderne 
etait aussi avance que les enfants japonais du xvu® siecle qui prenaient les 
Europeens pour des Chinois (voir Kaempfer, II,37i). G’esl en se fondant sur 
des notions de ce genre qu’on fait de bonne politique etrangere. — Depuis 
lors, TEurope a appris que les Japonais ne sont pas des Chinois ; et en reality, 
un abime profond les separe les uns des autres. Pour s’en rendre comple avec 
quelque precision, comparer H. Smith, Chinese characteristics, et Walter 
Dening, Mental characteristics of the Japanese, dans T, XIX, p, 17 seq. 

1) Reprenons les trois qualites indiquees plus haul. La proprete japonaise, 
qui forme un contraste si frappant avec la salete chinoise, se retrouve au 
contraire chez les Polynesiens, grands nageurs, qui vivent presque autant dans 
Teau que sur terre et se baignent au moins une fois par jour (voir A. Reville, 
II, 16). Pour la bonte, on peut choisir comme critere precis Taccueil fait aux 
etrangers : chez les Chinois ou les Coreens, hostilile manifeste ; en revanche, 
dans Tempire que Kaempfer proposait si justement a TEurope comme « une 
Ecole de civilile )> (II, 374), hospitalite parfaite ; or, les Polynesiens aussi 
regurent d'abord les Occidentaux en amis et ne se montrerent pas moins enclins 
que les Japonais a Tadoption des nouveautes etrangeres. Quant au sens esthe* 
tique, enfin, lorsqu'on s’imagine les Japonais primitifs, avec leurs tatouages et 
leurs parures brillantes, dansant couronnes de fleurs et chantant des vers a la 
nature, ne croirait-on pas assister a une scene de la douce vie polynesienne 
d^autrefois? (voir K, 220 et pass., et cf. A, Reville, II, 23 seq., ou sont resu- 
mes les travaux de Fornander, Gerland, etc.). 

2) Par exemple, qu'on prenne le systeme familial, telqu’il resulte surlout de la 
nomenclature des parentes. On aura beau retourner detoutes fagons les tableaux 
de Morgan {Systems of consanguinity and affinity of the human family, Smithso- 
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materiels elabor^s par la plus ancienne civilisation japonaise 
sembleraient devoir fournir des indices precieux, parc^ que 
ce sont la choses tangibles ; mais si certains details paraissent 
d’origine malaise', d’autres t^moignent plulot d’influences 
continentales* ; et I’arch^ologie pent d’autant moins nous 

nian Institution, 1870), etcomparerles systemes malais ou touraniens au sys^teme 
japonais (pour iequei voy. par ex. Chamberlain, ivoj., Introd., p, xxxvi seq.) : 
on ne pourra tirer de la aucune determination au point de vue des affini- 
tes ethnographiques, parce que, comme i’a tres bien montre Lubbock (op. 
ciL, chap, iv, en particulier pp. 154, 164, 177, 194, 197), le developpement 
de la parente est Texpression d’un progres tout a fait general et spontane. 

1) Alimentation : liqueur fabriqute peut-elre comuie ie kava polynesien 
{supra^ t. LII, p. 35, n. 7 et cf. A. Reviile, II, 23, A. Bordier, 172, etc.) ; usage 
possible du betel (Munro, loc, cit., p. 138); emploi des assiettes de feuilles, 
qu’on retrouve jusqu’a Madagascar (A. Ranibaud, France colonlale, 405). — 
Habitation : constructions malaises par lerection du batiment sur des piliers et 
par la disposition particuliere des latrines (E. S. Morse, Japanese homes and 
their surroundings, Boston, 1885; Dooman, 56; Dcenitz, loc cit.; etc. Dans 
la langue archaique, les latrines sont appelees kaha-ya, « maison de riviere », 
ce qui semble bien indiquer qu’elles etaient placees sur un cours d'eau : voy. 
Chamberlain, Koj., Introd., p. xxvii. Rein explique les piliers de la maison 
japonaise par Tutilite d'avoir, dans un ciimat humide, un courant d'air entre 
ie plancher et le sol. Gependant, deux passages obscurs du K, 130, 195, sem- 
bient parler d’habitations sur pilolis ; et ie Yamato Monogatarij T, VI, part. 1, 
p. 109, nous dit formellement, au x^^ siecle, que « jadis, les gens demeuraient 
dans des maisons eievees sur des plateformes qui se prolongeaient sur ia riviere 
Ikouta ». II est fort possible d’ailleurs que ce systeme ait ete simpiement local). 
— Mobilier : i’oreiller de bois polynesien (voy. A. Revilie, II, 22, et cf, d’ail- 
leurs P. Pierret, Diet, d'arch. egypt., p. 127); poteries de forme malaise 
(Munro, loc, cit,, p. 126). — Vetement : le sarang malais (un Chinois le 
remarque : Parker, loc, cit., p. 42). — Cercueiis : supra, t. L, p. 322, n. 5. 

2) Alimentation ; apres avoir longtemps mange avec leurs doigts (observa- 
tions chinoises dans Aston, Early Jap. Hist., p. 54, et Parker, loc. cit., p. 44), 
les Japonais emploient les baguettes de leurs voisins (K, 60, etc.). — Habita- 
tion : on a cru retrouver un souvenir de la tente des tribus nomades dans les 
passages du K, 130 etdu N, 1. 112, ou il est dit que deux chefs locaux batirent 
pour Djimmou et son frere une salle de banquet reposant « sur un pied uni- 
que )) ou « sur un seal pilier ;> ; mais le texte du N, enajoutant que cette cons- 
truction fut etablie sur le bord d’une riviere, donne plutdt raison a Motoori, qui 
voit dans ce « palais » un edifice surplombant ie cours d’eau et appuye sur un 
pilotis. Comme detail d architecture, ie torii serait d’origine continentale {voir 
Satow, T, II, p. 104; Chamberlain, dans Journ. Anthrop. Institute of Great 
Britain, 1895, T, XXIH, p. xxxviii, el Things Jap., 407-408; Samuel Tuke, 
dans Irons. Jap. Soc., vol. IV, part. 2; Aston, dans T, XXVII, part. 4, 
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« 


instruire en ce qui touche les Japonais primitifs que leurs 
plus^ durables monuments, c’est-a-dire leurs tombes, ne por- 
Ibrent jamais d’inscriptions *. D’autre part, les produits 
morauxde cette antique soci^te, a commencer par lelangage, 
viennent s’opposer a tout systeme absolu. Le japonais est 
une langue agglutinante qui, par sa grammaire, se rapproche 
du.cor6en et qui pent done 6tre classee, comme lui, avec le 
mongol et le mandchou, dans le groupe des langues 
altaiques- ; mais, par son vocabulaire, e’est une langue a 

p. 153 seq., et Shinto^ 178, 231-232; Goblet d’Alviella, La Voie des dieux^ 
19C6, p, 23). — Vetement : un Chinois constate que le costume des femmes 
japonaises rappelle certains vetements de son pays (Aston, ibid,, 54). — 
Parure : certains des « joyaiix courbes » sont fails d'une sorte de jade qu’on 
ne retrouve pas au Japon (Henry von Siebold, J^iotes on Japanese Archeology, 
p. 15; Milne, The Stone Age in Japan, dans Journ, Anthrop. Instil, of Gr, 
Brit,, vol. X, n® 4; cf. d’ailleurs Aston, Early Jap. Hist., p. 54). — Outils : 
la charrue japonaise, qui ressemble fort a celle de I’antique Egypte, pourrait 
toe venue du continent (voy. Things Japanese, p. 19). — Armes : ia tleche 
sifflante [supra, t. LIV, p. 203, n. 1) serait d’origine chinoise (Chamberlain, 
K, Introd., p. LXix); Giles dit que ces traits resonnants (« a huit yeux », 
suivant le N, I, 87) etaient decoebes par les bandits comme signal d'attaque ; 
d’apres Parker, ce serait une invention des Huns ; en tout cas, il semble bien 
que nous ayons la une importation continentale. — Tombeaux : poteries core- 
ennes (voir Things Japanese, 33, et cf. Aston, Mhongi, v® « potters »). ^ — 
Resterait a savoir de quand datent tons ces emprunts; car plusieurs d’entre 
eux nous apparaissent comme d’epoque assez recente, et par consequent, au 
point de vue des origines, ils ne presentent pas ie meme interet que iss dMaiis 
de source oceanienne, sans doute bien anterieurs. 

1) Ai“je besoin de rappeler que les Japonais ne possedaient aucun systeme 
d^ecriture j usque vers Tan 400 de notre ere, ou ils adopterent les ideograpbes 
chinois? (Gontre les pretendus djinndai-’modji, ou « caracteres de Page des 
dieux », voir Chamberlain, dans T, X, supp., p. xliii, dans Journ, Roy. 
Asiat. Soc. for Great Britain, 1883; Aston, dans Chrysanthemum, mai 
1881, dans Journ, Roy. Asiat. Soc., juillet 1895, dans T, XXIII, p. i seq.; 
M. Gourant, dans T, XXIII, p. 5 seq. ; etc...) Mais il est curieux de constater 
que, meme apres le v* siecle, la coutume des tombeaux sans inscriptions per- 
siste, sans doute par esprit conservateur. 

2) Ressemblances entre le japonais et le coreen dans la conjugaison des 
verbes ; dans le fait que Fadjectif aussi se conjugue, plus completement d’ail- 
leurs en coreen qu’en japonais; dans Femploi des particules ; etc. (voir Aston, 
A comparative study of the Japanese and Korean Languages, dans Journ. Roy, 
Asiat, Soc., New ser., vol. XI, part, 3, et A. H. Lay, The Study of Korean 
from the standpoint of a student of Japanese, 1906, dans T, XXXI V, part. 1, 
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part, qu’ou n’ajamais pu ranger dans aucune famille connue* ; 
et ses terminaisons, si riches en voyelles, rappelleraient Wen 
plutot les idiomes sonores de la region oc6anienne^ La phi- 
lologie ne pent done gufere nous fournir ici que des rensei- 
gnements fallacieux' ; et le caractere douteux de ses conclu- 
sions apparatt d’une manifere plus 6vidente encore lorsqu’on 
r^fl^chit que la plus etroite parente entre les langues de delix 
nations ne prouve nullement I’idenlite de leurs origines 
ethniques*. Quant aux autres produits moraux de la vieille 

p. 49 seq,). Ce caractere aggiutinant du japonais ie rapproche egalement des 
Jangaes dravidiennes de i’Inde meridionale (vov. T, XXV, p. vm, et cf. H. B. 
Hulbert, A Comparative Grammar of the Korean Language and the Bravidian 
Dialects of Southern India], du turc (parallele grammatical par Dooman, dans 
T, XXV, p. 19>3i), du basque, etc. .. Voir aussi K. Munzinger, Die Psgchologie 
dev Japanischen Sprache^ dans les Mittheilungen.,,^ vol. VI, part. 53. 

1) M. Aston (/oc. cit,) a vainement essaye d’etablir des points de contact 
avec le vocabulaire coreen ; comme le dit M. Chamberlain [Things Japanese^ 
347), ces connexions sont « scant and shadowy. » Du chinois, les Japonais ont 
lire quanlite de mots, d’abord quand ils regurent la civilisation meme de la 
Chine, puis, de nos jours, quand ils jugerent plus commode de forger avec des 
mots chinois, comme nous faisons avec des mots grecs, tous les termes tech- 
niques qu’exigeait Tadoption de la culture europeenne; mais, aux origines, rien 
de commun entre les deux vocabulaires, et, aujourd’hui meme, un Chinois ne 
peut comprendre un Japonais. Les ressemblances de mots que M. Aston I'vait 
cru trouver entre le japonais et les langues aryennes [Has Japanese an affinity 
loith Aryan languages'^., dans T, 11, 199 seq.) me paraissent absolument illu- 
suires. Bref, le seul idiome au monde qui, comme vocabulaire, soil proche 
parent du japonais, e’est le dialecte des lies Liou-Kiou (voir Chamberlain, 
Essay in aid of a grammar and dictionary of the Luchuan Language, dans T, 
XXIII, supp., et cf. A Vocabulary of the most ancient words of the Japanese 
Language, par Chamberlain et Uela, T, XVI, part. 3, p. 225 seq,). 

2) L’organe japonais est rebeile aux consonnes finales, qui au contraire ter- 
minent la plupart des substantifs coreens. Pour dire « France », un Japonais 
prononcera w Fourancou ». En revanche, lorsqu'on Jit des ouvrages relalifs aux 
races de TOc^anie, on trouve a chaque page des mots d’allure si japonaise que 
parfois, d’instinct, on les traduit. Si ces analogies peuvent elre fortuites quant 
au sens, elles n’en indiquent pas moins une certaine parente physiologique. Je 
pense done, avec Salow (T, XXV, p. vin), et malgre les objections de Dooman 
(ibid., p. 123), que J’abondance des voyelles rapproche le japonais de ces 
langues du Sud. 

3) J’emprunte celte expression a un grand maitre de la philologie japonaise, 
Sir Ernest Satow [loc. cit,, p. vi), 

4) Chez nous^ les descendants des Francs ne parlent pas une langue germa* 
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culture japonaise, morale proprement dite, esth^tique, 
bag«ge intellectuel, les quelques inductions qu’on en pourrait 
tirer ne r^sisteraient pas mieux a une critique scrupuleuse' ; 
et le seul 6l6ment qui, en derniere analyse, semble pouvoir 
apporter quelque lumiere directrice dans les complexites de 
ce debat obscur, c’est peut-etre la religion, parce que la se 
tro*uve I’instrument Iraditionnel et conservateur par excel- 
lence^ 

Yoyon s done si le Shinnto ne pourra pas nous donner la clef 
de ce fameux probleme ; et puisque tous les raisonnements 
abstraits qu’on peul faire a I’heure presente ne conduisent 
a rien de certain, essayons d’une autre melhode; adressons- 
nous au peuple japonais lui-meme, a la mythologie on 
survivent ses plus anciennes traditions. Cette mythologie, 
prise dans son ensemble, apparait comme un vaste drame 
dont les tableaux se succedent avec une certaine unit6 d’ac- 
tion, mais sans unite de lieu ; tout au contraire, la scene se 
trouve Iransportee, a plusieurs reprises et par des sauts 
brusques, d’un bout a I’autre du monde connu des Japonais 
primitifs ; et par suite, il est clair que des masses legendaires 
diverses, correspondant a des groupes sociaux distincts, ont 
du se r6unir autour d’un centre common sans perdre tout a 


nique, mais un idiome derive du latin, ce qui n’implique pourtant pas une ori- 
gtne identique a celle des Italiens, des Portugais ou des Espagnols. Si nous 
avons une langue iatine, ce n’est pas que nous descendions uniqueraent des 
Romains : e'est que les Gaulois ont appris tres vite ia langue superieure de 
leurs vainqueurs, et que les Francs a leur tour ont faciiement accepte la langue 
superieure de leurs vaincus. Qu’on applique ces observations a Torigine, si 
lointaine, des Japonais, et on verra ce qui peut resLer des theories philologiques 
absolues. 

4) Par exempie, les moeurs faciles des Japonais primitifs rappellenl bien 
rOceanie (voir Chamberlain, Koj., Introd., p. xl seq., Rein, 390, etc., et cf. 
A. Reviile, II, 20, 25 et pass.); mais on ne peut fonder de conclusions precises 
sur un fait d’ordre si general. Leurs talouages egalement font songer aux Poly- 
n4siens {supra, t. L, p. 332, n. 2, et cf. A. Reviile, II, 67-72, Bordier, 412); 
mais les Emishi aussi se tatouaient {supra, ibid.). Les elements intellectuels 
apportes par les legendes du dehors perdentleur caractere specifiqueen entrant 
dans un monde nouveau (sur ce point, voir Lang, p* 612-613). Etc.., 

2) Cf. sapy'Qy t. L, p. 177, n. 2, p. 180, n. 1 et 2, etc. 
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fait leui' marque d’origine. Prdcisonsle mouvemeat du rdcit, 
ail point de vue topographique. Au debut, le couple createur 
descend du Ciel dans Tile d’Ono-ghoro et, presque aussitot, 
engendre Tile d’Awadji, c’est-a-dire la grande ilequi ferme, 
a Test, la Mer Interieure, entre File Principale* et I’ile de 
Shikokou ; lorsque Izanami meurf, elle est ensevelie a la 
frontidre d’Idzoumo, dans la partie nord-ouest de Tile Pnn- 
cipale, et c’est dans Idzoumo encore qu’lzanaglii trouve la 
sortie des Enfers : mais quand il se purifie ensuite, c’est en 
Himouka, au sud de Tsoukoushi, Tile de Kioushiou actuelle; 
et son dernier lieu de repos nous est signale dans la region 
du lac Biwa^ done, de nouveau, en pleine ile Principale^ 
Cette diversite, jointe aux counaissances gdographiques. 
etendues que suppose I’enumeration des lies creees par les 
deux dieux, montre assez que ce premier mythe fut arrange 
a une dpoque on toutes les provinces etaient ddja unies sous 
lameme domination ; done, impossible d’en tirer des conclu- 
sions ethnographiques ; mais voyons les mythes suivants. 
Aussitot apres la guerre celeste entre Amateras et Szanuoo, 
ce dernier inaugure sa carriere terrestre sur les bords de la 
riviere d’Idzoumo, et c’est dans cette rdgion qu’une longue 
suite Idgendaire situe ses aventures et celles de ses descen- 
dants, en particulier celles d’Oh-kouni-noushiC Cependant 
la ddesse du Soleil ddcide de confdrer a son petit-fils la 
souverainete du Japon, et Oh-kouni-noushi finit par se sou- 
mettre ; mais, chose curieuse, ce n’est pas a Idzoumo que 
descend alorsle dieu celeste: c’est, centre toute logique, sur 
un pic de Tsoukoushi, a I’autre extremity de I’empire ; et une 
autre legende nous montre bientot un de ses fils, Ho-ouori, 

1) Cette ile, qu’on appelle sou vent a tort Nihon ou Nippon (le « Levant », 
c. a d. le Japon en gent^ral), n’a point de nom populaire enjaponais; ies noms 
artificiels Hondo ou Honshiou, qui lui furent appliques a une epoque assez 
recente, signifient simplement « terre principale ». — La Mer Interieure, qu’on 
designe volontierspar Texpression Seto no outchi (m. a m. « dans les d^troits »), 
n’a pas davantage de nom vulgaire. 

2) K, 19, 21, 31, 39, 45, 

3) K, 60, 63-65, 66-105. 
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enseveli aupres du meme monl Takatchiho, apres cinq cent 
quJtre-vingls ans de s6jour dans ce pays*. De la, deuxpetits- 
enfauls de Ho-ouori, a savoir Djimmou et son frere, partent 
vers Test, suivant un itiiieraire qu’on nous ddcrit dans Ions 
ses details*, et, apres la conquele du Yamato, le premier 
empereur humain est enterre sur le mont Oundbi, une col- 
line de cette province fameuse, qui va demeurer le siege du 
gouvernement sous une longue lignde de successeurs*. Le Ya- 
mato etles districts adjacents deviennentdoncle centre de la 
legende, bien que le grand dieu d’Idzoumo se rappelle encore, 
plus d’une fois, au souvenir des vivants*; et Yamato-dake 
dtend au loin, par ses vastes conquetes a I’ouest comme a 
Test, la gloire de ce pays dont il porte le nom^ Neanmoins, 
peu apres, un autre groupe de legendes nous montre, de 
nouveau, la capitate dansTsoukoushi,d’ou s’embarqueDjinn- 
gho pour son expedition en Coree® ; a son retour, du reste, 
elle remonte au Yamato, on se termine sa carriere’, et on 
sera ddsormais la scene des dvenements®. Que conclure de 


1) K, 104, 111 seq., 128. 

2) K, 130 seq., et cf, N, I, 110 seq. 

3) K, 153, 154, 156, 158, 159, 162, 166, 173, 183, 201 el 226 (en tout, douze 
einpereurs dont ies capitales respectives sont toujours situees dans cette 
region) . 

4) K, 146, 175 seq., 193 seq. Gf. supra, t. LIV, p. 196, n. 2. 

5) K, 206 seq., 209 seq. 

6) K, 227, 229, 232 seq. Le N, 1, 219 suppose que son epoux, Tchouai, 
aurait eu sa residence dans le Yamato d’abord, puis dans Tsoukoushi, ce qui 
etablirait un lien entre les deux groupes de legendes. Le K, 227 dit simplement 
que Tempereur « habita le palais de Toyora^ a Anato, et aussi le palais de 
Kasbiki, dans Tsoukoushi, » Remarquons cependant que, meme d’apres cette 
derniere version, les capitales de Tchouai' ne sont plus, comme celles despremiers 
conquerants, dans le sud de Kioushiou, mais au nord de celte ile : Tsoukoushi, 
dans un sens restreint, designe en effet la partie de Kioushiou la plus rapprochee 
de Tile Principale; et c’esl le detroit actuel de Shimonoseki qu’on appelait 
Anato, « la Porte du Trou », parce que, d’apres une vieille tradition recueiilie 
par Motoori (voir Chamberlain, sur K, 208, n. 22), les deux grandes lies 
avaientete jadis unies par un isthme perc6 d’une cavite naturelieou les jonques 
pouvaient passer. 

7) K, 235 seq., 240. 

8) Si bien que ^expression u Yarnato-neko » {neko, terme honoriOque), 
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tous ces changementsa vue, sinon que la mythologie shinn- 
toisle est un melange de trois cycles legendaires, dont*les 
centres respectifs furent Idzoumo, le Yamalo, Tsoukoushi? 
Et nos recits, que viennent d’ailleurs appuyer dans une 
certaine mesure les annales du conlinenl*, n’indiquent-ils 
pas clairement, soil qu’ldzoumo fut absorbs par le Yaniato% 
puis le Yamato par Tsoukoushi’, soil quTdzoumo et le 
Yamato furent soumis directement par Tsoukoushi encore*, 
mais qu’en tout cas desimmigres etablis dans Tile Principale 
furent peu a peu conquis par des hommes venusdu Sud? 

Reste a savoir d’oii etaient arrives, d’abord les habitants 
de Tile Principale, ensuite leurs vainqueurs. Les conditions 
g^ographiques designent tout naturellement, pour les pre- 
miers, la CoreeL Pour les seconds, elles permettent de sup- 

appanie d’abord dans les noms propres de trois successeurs de Djimmou (K, 
158, 162, 166, N, I, 146, 147, 148), semble devenir ensuite une sorte de nom 
commun, cocnine Pharaon ou Cesar (N, II, 210). 

1) Voir Chamberlain, Kojiki, Introd., p, lxiv ; Aston, Eai^ly japanese 
H/5fory,pp. 40, 53, 55, etc. — Les derniers travaux archeologiques condrment 
ces distinctions : voy. en effet Munro, /oc, cit., p. 168 et pass, 

2) Si Ton ne suppose pas qu’ldzoumo fut d’abord un royaume independant, 
on ne peut guere s’expliquer la place toule particuliere qu’il occupe dans la 
mythologie. Le cycle d'Idzoumo, que nos recueils placent d’ailleurs avant le 
cycle du Yamato, mentionnait a peine cette derniere province. La deposition d’Oh- 
kouni-noushi a toutes les apparences d'un recit historique : le vieux chef 
detend d’abord son royaume, resiste a tous les messages du peuple conqu^rant ; 
mais finalement, abandonne par ses fils, dont I’un est alle « poursuivre des 
oiseaux et attraper des poissons », tandis que Tautre se laisse tout de suite 
effrayer par les envoyes celestes, ii faut bien qu’il cede a la force et disparaisse 
(K, 100-105). Pourtanl, en abdiquant sa puissance temporelie sur « le fertile 
Kitsouki », il s’est reserve un certain role religieux (voir N, 1. 80, R XXVII, dans 
Aston, p. 275, et cf. p. 145) : double circonstance qui eclaire ses vengeances 
posthumes contre les gens du Yamato. Enfin, Yamato-dake est oblige de 
pacifier encore Idzoumo, tout comme lesterres non encore conquises(K,208’209), 

3) D’une part, toute la l6gende de Djimmou en temoigne; d'aulre part, les 
recits chinois (voy. Chamberlain, loc. cit.) disent nettement que Jih-pen 
engloutit le Yamato : or, pour eux, Jih-pen, c’etait Tsoukoushi. 

4) Hypothese moins probable, ll est vrai que les documents chinois ne 
parlent pas d’ldzourno comrae d’un royaume distinct du Yamato; mais cet 
argument negatif ne saurait prevaloir contre les indices Ires nets qu’offre le 
recit indigfine. 

5) La mythologie encore vienl al’appui de cette induction normale : d’apres 
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poser rinsulinde. que les Liou-Kiou prolongent, comme un 
trait d’union directSjusqu’au point du Japon on, d’apres nos 
legendes, le clan divin lomha du cie^. Les plus anciens 


une variante significative, Szanno6, banni du ciel,^serait descendu d’abord, 
avec son fils Itakerou, en Coree, puis, ne trouvant pas ce pays a son gout, il 
au'^ait passe au Japon pour s’etablir enfin dans la province d’Idzoumo (N^ I, 
57-58, K, 89). Gf. aussi N, L 169, 225, etc. 

1) Non seulement cette longue rangee d’iles s’etend, comme une serie d’etapes 

toutes preparees, de I’extremite nord-est de Formose aux premiers ilots du 
Japon meridional, mais i’aspect meme des habitants, leur langue, leurs coutumes 
sont autant de points de contact (voir Satow, Notes on Loochoo, dans T, I, p. 1 
seq.; R. H. Brunton, No^es taken during a visit to OAmaua-S/iima, T, IV, 
p. 66 seq. ; Chamberlain, On the manners and customs of the Loochoans, T, 
XXI, p. 271 seq., et Things Japanese, 267 seq., 348; cf. aussi Rein, op, cit., 
531 seq.; Dooman, loc. cit., p. 123; etc.). Au point de vue linguistique, 
M. Chamberlain invoque le caractere altaique common aux deux idiomes pour 
soutenir Torigine continentale des conquerants japonais (Litchuan Language, 
p. 8 seq.). Mais une profonde obscurite snveloppe les relations du Japon et des 
Liou-Kiou jusq’u'a la fin du xii® siecle, et si Fon constate une parente entre le japo- 
nais archaique et le dialecte des Liou-Kiou, on ignore quelle langue pouvaient 
parler les habitants de ces lies au moment de la conqu^te, plusieurs siecles 
avant Jesus-Ghrist. li est tres possible qu’un mouvement ethnique fort ancien, 
venu du sud par les Liou-Kiou au Japon, ait ete suivi plus tard d’un reflux 
linguistique allant de Tarchipel dominant a ces lies subordonnees ; et Thypothese 
est d’autant plus vraisemblable que, de nos jours encore, comme le constate 
M. Chamberlain lui-meme p. 5 seq.), le dialecte des Liou-Kiou offre, 

pour chaque idee, une couple de mots, dont Fun, le plus nouveau, est tire du 
japonais, tandis que le plus ancien demeure tout a fait Granger a cette langue. 

2) K, 111-112. II est aise de comprendre pourquoi le fils des dieux descend 
sur la cime d’une montagne. L’histoire des voyages en Oceanie etablit ce fait 
que des etrangers abordant une iie sont pris constamment pour des dieux, et 
qu’on les regarde volontiers comme tombes du ciel (voy, A. RiAdlle, 11, 44, les 
indigenes de Noukahiva, apercevant les premiers navires europeens, les croient 
venus des nuages, avec du tonnerre dans leurs canons; 105-107, Cook tue a 
Hawai pour n’avoir rien compris a cette situation ; 152, 156, 159, 167; cf. aussi 
Lubbock, 2o6, etc.). Cel etat d’esprit engendre une croyance solide, que la 
vanite humaine fail aisement adopter par les conquerants eux-memes, et qui 
devient un my the precis (voir par ex. H, Spencer, I, 292, 294, n, t). Conse- 
quence : les notions de mer et de ciel se confondent dans les imaginations ; de 
mysterieux vaisseaux volent a travers les vents aussi bien qu’ils fendent les 
vagues (tu'd. sup., t. LII, p. 36, n. 7, t. LVI, p. 350, n. 5, 6, 7). Mais plus la 
conception d’une origine celeste se precise dans la tradition (voir par ex. T, 
XVI, part. 1, p. 60), plus elle se degage aussi, pen a peu, de Fideede navigation 
qui lui avail donne naissance. On en vient done a la vision legendaire d'un dieu 
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colons seraient ainsi des Mongols d’Asie*; leurs conqu6ranls, 
des Malais on des Malayo-polyn^siens, amenes sans d(iute 
par la grande route du Courant Noir- ; et ainsi s’explique- 
raient les complexites que nous avons observees chez le 
peuple japonais. Examinons done si cette hypothbse, fondee 
sur la topographie meme des cycles religieux, va se trouver 
confirmee on affaiblie par les autres 6l6ments du problenle. 
En ce qui louche, d’abord, les caraetbres physiques, elle 
concilie les deux systemes en presence : Fimmigration 
continentale aurait fourni la masse de la population ; Fimmi- 
gration malaise, la classe aristocratique ; el la proportion 
mbme de ces deux elements ferait comprendre la predomi- 

qui descend tout droit du ciel ; et quoi de plus naturel, des lors, que de le fuire 
atterrir sur un de ces hauls sommets, converts de nuages, qui semblent si pres 
de la plaine celeste? C’est ainsi que Ninighi arrive, en fendant les nues, sur le 
pic de Tdkatchiho {supt^a, t. LIV, p. 348, n. 1 el p. 352, n. 2, 3, 4). — Quant 
a Tendroit ou il batit ensuile son palais (K, 112-113, N, I, 70, 73, 87, 90), les 
commentateurs discutent longuement sur le point de savoir s’li se trouve au 
sud-esl ou au sud-ouest de Kioushiou , inais de pareils details n’offrent guere 
d’interet dans un recit fabuleux qui ne peut avoir de valeur que comme indi- 
cation generale; Timportant est de constater que, pour la montagne comtne 
pour remplacement du palais, nos mythes indiquent le sud de Pile. 

1) Non pas des Goreens, mais des Mongols venus de TAsie centrale par la 
Coree. 

2) L’archipel malais fut ie berceau de presque toutes les peuplades repandues 
dans les iles du Pacifique. G'est de la que partirent, vers le sud-ouest, les 
etonnantes migrations que ia mousson et les courants amenerent, comme les 
pierres-ponces du Krakatoa, jusqu a Madagascar (A. Grandidier, Hist, de la 
Q^ogt\ de Madagascar, 1885, etc.; Max Leclerc, Les peuplades de Madagascar \ 
Girard de Rialle, La population de Madagascar, da.ns Rev, d'hist, des religions, 
t. XX, p. 180 seq. ; E. F. Gautier, op. cit., p. 293 seq., 308,311 ; etc.). G'est 
de la aussi que s’elancerent, vers le sud-est el Test, les essaims puissants qui, 
pardegres, peuplerent toule laPoiynesie, de la Nouvelle-Zelande aux Sandwich 
(voir A. Reville, II, 18, etc.). Gomment ne pas admettre qu’une derniere 
branche de cet immense eventail se soil etendue aussi vers le nord-est, ou ia 
portaient les memes raisons naturelles, achevant d'envelopper i’oeean par la 
conquete de I’archipel japonais ? Tout porte meme a croire que, dans I’ordre 
historique, ce developpement dut suivre une marche inverse, et que e’est du 
c6te de leurs si proches voi-ins que les Malais furent tout d’abord entraines. 
En lout cas, que les conqueranls aient ete des Malais purs ou des Malayo-poly- 
nesiens, e’est seulement par une origine oceanienne qu’on peut expliquer une 
bonne moitie des caracteres jajionais. 
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nance du type mongol*. Les caractferes moraux de nos 
Japanais seraient pareillement elucid6s : c’est an sang 
gen6reux de la race m^ridionale qu’ils devraient cette vive 
et souple intelligence, ce fier esprit guerrier, cet amour 
joyeux de la nature et de Part qui font d’eux un people 
unique en Asie^ Au point de vue social, la difi^rence des 
deux races mettrait en pleine lumiere Porganisation antique : 
une immense classe rurale, destinee a rester pour d’innom- 
brables generations dans un etat de servage% et, tres au- 
dessus d’elle*, une caste dirigeante subdivis6e a son tour 
suivant des distinctions oil se perpetuaient les souvenirs de 

1) These d’autant plus vraisemblable que la race japonaise actuelle offre 
encore deux types bien distincts : d*une part, le type du paysan, avec sa large 
face ronde, ses gros yeux peu brides, son nez large et aplati, ses pommettes 
saiilantes, sa large bouche entrouverte; d’autre part, le type noble, celui des 
vieilies estampes qui representent des acteurs dans leurs roles epiques, avec le 
visage ovale, les yeux obliques et fendus, le nez un peu aquilin, les joues 
moins proeminentes, la bouche plus fine. Or, le premier type est celui qu’on 
observe le plus souvent dans le nord-est; le second, dans le sud-ouest; et le 
second est plus rare que le premier. 

2) Aujourd’hui meme, c’est de Satsouma, au sud-ouest de Kioushiou, que 
viennent les chefs de la marine et de I’armee; de Tchoshiou, nom chinois de 
Nagato, la province de Tile Principale la plus rapprochee de Kioushiou encore, 
que sortent les grands politiques (marquis Ito, comte Ino-oue, etc.); et, sous 
ie nom abrege de Saf-TcAd, ce sont ces deux clans du sud-ouest qui, apres 
avoir restaure le pouvoir imperial, continuent de diriger revolution du pays. — 
D’une maniere generale, I’esprit eveille des Japonais, leur humeur joviale, leur 
amour des aventures, leur passion pour i’art oratoire, les chants lyriques, les 
representations dramatiques, href, tout Tensemble de leurs dons et de leurs 
gouts intellectueis, etablit enlre eux et les Polynesiens ; voy. A. Reville, 11, 20, 
25, etc.) une connexion qu’on ne retrouve plus* lorsqu’on les compare a leurs 
vCisins du continent, 

3) Voir D. B. Simmons el J. H. Wigmore, Notes on Land Tenure and Local 
Instifiitions in Old Japan, dans T, XIX, part. 1, p. 133 seq., 150 seq. ; 
K. Florenz, Altjapanische Culturzustande, loc, cit., p. 168 seq. Ileut ete bien 
etrange de ne pas trouver, au Japon couime partout, cerlaines formes d’escla- 
vage : Chamberlain, qui en avail nie I’existence (KoJ., Introd., p. xli), Padmet 
aujourd’hui [Things Japanese, 347). 

4) Observation chinoise, au iu« siecle : « Quand des hommes de la basse 
classe renconlrent un homme de qualile, ils quittent la route el se retirentdans 
I’herbe. Pour lui adresser la parole, ils s’accroupissent ou s’agenouillent, les 
deux mains sur le sol. » (T, XVI, part. 1, p. 58.) 



72 


REVOE BE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


la conqufete*. Les produits mat^riels de cette civilisation, 
avec leur variate si deconcertante, deviendraient aussi ifttel- 
ligibles : on concevrait pourquoi une construction malaise 
pouvait etre meublee d’ustensiles coreens^ Meme solution 
enfin pour les produits moraux. La langue japonaise, en 
particulier, serait la transformation, trbs vraisemblable, d’un 
vieux fonds altaique, analogue au coreen, qu’auraient parle 
les habitants del’ile Priucipale, et que les guerriers du Sud, 
moins civilises, auraient adopts enl’adoucissant suivant leurs 
propres besoins^ Quant aux autres produits moraux, ils 
seraient 6galement la resultante des deux actions en pre- 
sence*; et le plus important d’entre eux, c’est-k-dire la reli- 
gion, serait une combinaison toute naturelle des croyances 
et legendes locales, groupees autour de la tradition maitresse 
des conquerants, puis augmentees encore de d^veloppements 

1) La liste des noms de famille {Seishi-rokoii ou Shodji-rokou), dressee un 
siecle apres la redaction de nos mythes, nous donne a cet egard une classifi- 
cation d'autant plus interessante qu’elle est tout a fait precise. On y distingue 
nettement : 1° les kobetsou, families imperiales qui font remonter leur origine 
a la deesse de Soleil, et qui apparaissent d’ahord dans les ouvrages historiques 
comme apparentees a Djimmou; 2® les shimmbelsoUj nobles de sang divin, qui 
se subdivisent eux-memes en tennshinn (dieux c-^lestes), descendants des immi- 
grants venus du sud avec Djimmou, et en tchiki (dieux terrestres), descen- 
dants des chefs locaux qu’il rencontra dans le Yamato ; 3^ les bambet^ou ou ban- 
zokou, descendants dt^-s immigrants arrives, a diverses epoques, de la Coree et 
de la Chine. (Pour la corresnondance de cette classification avec les kaban^, 
voir Florenz, loc. cit., p. 166 seq., 171 seq.i. 

2) La tradition se maintient bien plus longtemps pour I’architecture que pour 
les objets mobiliers. G’est ainsi que les temples shinntoistes, ou entrerent 
pourtant maintes choses ^trangeres, sont encore batis, de nos jours, sur le 
modele de la hutte primitive voir description delaillee dans Satow, The Shinto 
Temples of he^ T, II, 106 seq.). Les deux grands Palais divins », eternelle- 
ment reconstruits sur le metue plan invariable, ont garde, a travers ce renou- 
veilement perpetuei des materiaux, la purete du type ancien (cf. en Babylonie : 
C. Fossey, ilei;. d'hUt. des rei, t. XLIX, p. 429). 

3) II n'est pas necessaire d’aller bien loin pour trouver dans I’histoire un 
phenomene de ce genre : en Chine, les conquerants mandchous apprirent le 
chinois, en le prononcant a leur maniere; d"ou le dialecte de Pekin, 

4) Pour la morale, notamment, il semble bien que I’antique distinction des 
ama-tsou-tsoumi (peches celestes) et des kouni-tsou-tsoumi (peches terrestres) 
se rattache a cette diversite d’origines ;^voir R X, 60-61). 
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spontan^s pendant leur s6jour dans I’archipel m6me; par on 
Ton s’expliquerait pourquoi le Shinnlo contient, outre ses 
trails universels, certaines idees conlinentales, en meme 
temps que les conceptions oceaniennes dominent, comme 
nous I’avons vu a mainles reprises et comme nous le verrons 
encore, dansles mythes aussi bien que dans le culte public*. 
Ainsi, en supposant unancien peuple mongol submerge par 
une vague oc6anienne, tout s’^claire, et les questions que 
laissaient obscures les partisans d’une origine toute mongole 
ou toute malaise se resolvent d’elles-memes par la concilia- 
tion de ces deux syslemes absolus *. Simple bypothese, d’ail- 
leurs : mais I’histoire est faite de conjectures; et lorsqu’une 
th6orie, appuyee sur un large corps de traditions, aide a 

1) Nombre de mythes japonais presenlent un caraclere trop aniversel pour 
qu'on en puisse tirer des indices ethnographlques. L’etude comparee des reli- 
gions primitives detruit les conclusions etroites des philologues qui voyaient 
rinfluence chinoise dans tous les cas ou ils apercevaient un rapport enlre un 
mythe japonais et un mythe chinois ; il ne serait pas moms exagere d’affirmer 
une influence oc^anienne toutes les fois qu*on decouvre de pareilles ressem- 
blances entre un mythe japonais et un mythe polynesien ; car, non plus que les 
langues, les legendes ne peuvent prouver la parente absolue des races, e^ 
Tunite fonciere de i’esprit humain, qui fait s’epanouir parlout les memes 
croyances spontanees, les voyages des marchands, qui colportent des contes 
aux pays les plus eloignes, les mille incidents ignores qui peuvent unir aussi 
aisement les hommes par les chemins de la mer que par les grandes voies con- 
tinentales, montrent suffisamment qu'il n'y a point de limiles a la puissance de 
diffusion d’un recit. II n’eti reste pas moins que, prises par grandes masses, 
les mythologies acquierent un sens que leurs details n’avaient pas. La legende 
du singe et de la tortue est id meme au Japon qu^aux Philippines et a Java 
(Kern, Rev. cVhist. des religions, XX., 208} : concordance curieuse, mais dont 
on ne saurait tirer evidemment aucune conclusion precise quant a I’origine 
malaise des Japonais. En revanche, quand nous constatons que nos legendes 
d'Idzoumo, manifestement relatives a un peuple d'agriculteurs, contiennent en 
meme temps des allusions caracleristiques a la Coree (N, I, 57, etc.), et 
qu’aussilol apres le cycle de Tsoukoushi se trouve rempli d'histoires oceaniennes 
(K, 114-129), point de depart de toute Tepopee des conquerants, n’avons-nous 
pas la de serieux indices quant aux directions d’ou etaient venus les groupes 
d’hommes qui conserverent ces legendes? Or, ce qu’indique deja I’histoire des 
dieux du Shinntd sera confirme encore par la nature de leur culte. 

2) Par exemple, M. Chamberlain, qui adraet Torigine mongole iT, XXIIl, 
supp., p. 8), est bien oblige d’avouer que, dans ces conditions, la langue japo- 
naise reste inexplicable {Things Japanese^ 347). 
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elucider tous les points qui s’y rallachent, peut-6tre appro- 
che-t-elle bien prbs de la verite. • 

La mythologie du Shinnto nous fournit done, par sa topo- 
graphie generale, par ses indications sur la melde des 
anciennes tribus, par les caraetbres memes du trbsor reli- 
gieux qu’elle livre a la science comparative, une solution 
probable et ratiounelle du probleme le plus abslrus qd’ait 
souleve I’histoire japonaise. A partir du moment oil les 
divers courants legendaires se trouvent canalisbs dans le 
Yamato, ils ne prbsentent plus le meme interet. Pourlant, le 
rbgne d’Ohdjinn', fils de Djinngho, contient encore, sous 
forme de rbcits fabuleux, de precieux renseignements sur 
les debuts de cette influence continentale* qui, trois siecles 
plus tard, avec I’introduction du bouddhisme, devait 
transformer toute la civilisation du pays. Mais sous le suc- 
cesseur d’Ohdjinn lui-meme, AinntokouL le merveilleux est 
deja plus rare dans nos annales, et sous I’empereur suivant, 
Ritchiou*, on voit paraitre enfin des historiographes'. 
Desormais, cette legende de la classe conquerante qui cons- 
tituait la ligne direclrice des mylhes s’inflechil lout a fait 
dans ledomaine positif : I’bpopbe des heros divins resle dans 


1) Intermediaire entre le regne de Djinngho, au lu® siecle, et celui de Ninn- 

tokou, qui rempiit le iv® siecle. L'examen des annales chinoises amene M. Aston 
a cette conclusion quhl y eut bien une imp^ratricejaponaise au in® siecle, mais 
quhl esi tres peu probable qu’elle ait conquis la Coree Early Jap. 48 seq., 

73); cependant, les annales coreennes que cite M. Aston lui-meme (p. 61) 
ppuvent laisser a penser que, si la vanite japonaise exagera cette conquete, 
ramour-propre coreen, d’autre part, tendit a diminuer Timportance des incur- 
sions reelles et frequentes qui eurent lieu vers ce motnent. 

2) Voir K, 252,253, 258, etc. Cf. aussi le H XI (dans Aston, 305). 

313-399, d’apres la chronologic oficielle. 

4) 400-405, suivant cette meme chronologie. Mais ce n’est guere qu’un siecle 
plus tard, vers Tan 500, que les dates seront generalement exactes. 

5) N, I, 307, qui attribue le fait a Tan 403. Ces historiographes (foubito) 
furent surloul des rapporteurs charges de nuter les choses extraordinaires qui 
pouvaient se passer ou se raconter dans les provinces ; mais ils n’en conser- 
vereut pas raoins le souvenir de faits interessants au point de vue psycbolo- 
gique, et leur existence meme permet de supposer que la cour avail deja ses 
archivistes (voir d’ailieurs Aston, ISihongi, p. xii). 
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les hauteurs du pass6, etla chronique nouvelle n’est plusque 
I’histcpire des hommes. 


6. La vie des dieux. 

• 

La mythologie du Shinnlo ne nous renseigne pas seule- 
ment sur I’histoire des Japonais primitifs : elle nous fait 
connattre aussi leur culture. Les grands cycles I6gendaires 
nous montraient I nvolution generate du peuple, la melee 
des tribus qui s’unirent pourle former, la naissance et I’or- 
ganisation de I’empire : les details de ces mythes viennent 
a leur tour ndairer les aspects plus intimes de la civilisation 
nationale. La vie des dienx nous peint toute I’existeuce 
materielle, sociale et morale des conquerants. 

Au point de vue materiel, d’abord, nous voyons se dega- 
ger les premiers lineaments de I’nconomie politique japo- 
naise. Nous observons comment les anciens Japonais avaient 
su repondre aux besoins essenliels de ralimentation*, de 
rhabitation% du vetement% aux besoins non moins primitifs 

1) Aliments d’origine minerale : i"eau (K, 75, etc.), jusqu a Tmlroduction du 
the au ix^ siecle, ie sel (K, 120), qui revele toujours un peuple agricole et 
sedenlaire; d'origine vegetate : ie riz surtout, puis d’autres cereales, certains 
legumes, quelques fruits, et, comma boisson, ie sake (vid. sup,, t. L. p. 323- 
324 et pass.); d’origine animate : le poisson et Ie gibier, qui ne devait etre 
interdit que par ie hotiddhisme {ibid., p, 143, 165). Cuisine des dieux : K, 105. 

2) Maisons, palais et temples pareiilement batis sur le modele commun dela 
hutte primitive (voir Satow, T, II, p. 106 seq., IX, part. 2, p. 191, et Cham- 
berlain, Things Jap., p. 40); en outre, habitations souterraines (ci-dessus, 
p. 54, n. 3), et aquatiques (p. 62, n. 1) ; le tout, groupe parfois en villages, 
mais plutot en petits hameaux espaces (voj^. Chamberlain, Koj., Introd., 
p. xxvi). Mobilier : nattes (K, 149,212, 288, 300, et cf supra, t. LI, p. 390); 
coussins (K, 122, 212, N, I, 99, 102, etc.); tables (qui, a I'encontre de ce que 
dit Chamberlain, Koj., Introd., p. xxx, semblent bien avoir servi pour 
manger : cf. en effet, d’une part, N, I, 32, Si, 102, d’autre part observations 
chinoises dans T, XVI, pari. 1, p. 54); etc. Bailment special pour ies tresors 
(K, 43, 135). Pour les maisons, cavernes, etc., dans le Ciel, voir K, 54, 105, 
et pass . 

3) Costume tres complete tisse avec les fibres du chanvre ou de I'ecorce de 
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de la lutte*, de laparure*, aux besoins plus raffines d^ja 
qui concernent la saute*, les moyens de communication*, 
le developpement moral sous toutes ses formes les jeux'; 
comment, pour obtenir les objets destines a satisfaire ces 
besoins, ils pratiquaient les industries extractives’, Kin- 

murier, colore par frottement avec de ia garance et autres plantes tinctoriales 
(K, 79 et cf. Chamberlain, loc, cU., p. xxx ; voir aussi swpra, t, L, p. 165, 
n. 2, et p. 333, n. 3} , 

1) Armes variees : arcs (K, 46, 74, 94, 96, 112, etc.), avec garde en cuir 
pour proteger I’avant-bras fie tomo, K, 46, 228, N, I, 34, 36, 87, 254), carquois 
(K, 46, 112, N, I, 34, 36, etc.), et fleches empennees (K, 73, 94, 96, 307;, a 
pointes en os, puis en fer et meme en cuivre (renseigneraents chinois T, XVl, 
part. 1, p. 54 et 57, XXII, part. 1, p. 42, et cf K, 298), a trous sifflants 
{supra, p. 62, n. 2) ; maillets de pierre (K, 112, 142, N,I, 123, 124,240) ou de 
bois (N, I, 194) ; sabres K, 32, 37, 63, 74, 101, etc.); lances (K, 18, 76, 77, 
210, etc ); boucliers {K, 82, 132, 144, 176, N, I, 81 et pass.) Lieux fortifies 
par des palissades (K, 188, N, I, 172, 364, el cf. observation chinoise dans 
T,XVI, part. 1, p. 54). 

2) Colliers, bracelets, ornements de tele : K, 43, 47 seq., 55 seq., etc. (supra, 
t, XLIX, p, 311, 312, 313, 315, t. L, p. 159, t. LII, p. 64, etc ). Miroirs : K, 
55 seq., 109, 261, etc., N, I, 20, 43, 47, 49, 76, 83, 168, 185, etc. 

3) Vid. sup., t. L, p. 181, n. 2, p. 325, 353. 

4) Routes, mal entretenues (K, 100, 254, etc., et cf. description chinoise du 
sieele, dans T, XVI, part. 1, p. 56). Navigation sur mer, sur les lacs et les 

etangs, sur quelques rivieres fK, 121, 131, etc.). Barques, avec avirons et 
peut-etre un gouvernail (K, 218, 232, etc,, et voir Chamberlain, loc. cit., 
p. XXV, n. 23). Usage du cheval, pour le monter, mais non pour trainer des 
vehicules (R I, 114, et cf. aussi T, IV, part, 2, p. 409). 

bj Instruction : en attendant becriture, ils paraissent avoir eu recours aux 
entailles sur le bois et aux cordes nouees (voy. en effet Ifa Tw an- Lin, loc. cit,, 
p. 43, et cf. les cordes nouees de Tancienne Chine et les « quipos » peruviens). 
Art : les cylindres et figurines de terre cuite [vid. sup., t. L, p. 334, n. 1). Reli- 
gion ; amulettes et fetiches, objets du cuite (supra, t. LII, p, 55 seq. et pass.). 

6) Lutte (violente comtne le pancrace grec, et qui, par ses coups de pieds, 
rappelle la savate frangaise : voir ie recit du N, I, 173, ou tiiomphe Nomi no 
Soukoune, qui deviendra le dieu des lutteurs) ; jeu du ballon (qui n apparait 
cependant que dans le N, II, 185) ; combats de coqs (N, I, 348); danses pro- 
fanes (K, 328, N, I, 318, 381, 382, etc., notamment une danse de guerre, N, II, 
388); musique, avec instruments primitifs (K, 58, 229, et cf. Aston, Shinto, 
p, 238); etc... 

7) Peche : hamegons, fi’ets (K, 101, 105, 119, 131, 234, N, I, 92, etc.). 
Chasse : arcs et fleches (K, 94, 101, 119, etc.), pieges (N, I, 130). Cueiilette 
des fruits spontanes (K, 36, 37, 73;. Abatage des bois(N, II, 147, R VIII, 193- 
194). Exploitation des mines et carrieres (K, 5i-5o). 
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duslrie agricole *, les iadustries manufacturiferes^ avec uq 
systeoft familial tendaat vers le type corporalif*, I’in- 
dustrie commerciale‘, Tiadustrie des transports^; comment 
ils inauguraient la division du travail par la repartition 

1) Vid. sup., t. LIV, p. 353, n. 9. Remarquons qu'a Madagascar, ou se 
retrourSnt d’aillears les deux syst^mes natureis de culture du riz, en montagne 
et en marais, la legende fait aussi repandre les premiers grains de cette antique 
cereale par une divinite descendue du ciei sur le sommet d’une montagne 
(E. F. Gautier, op. cit., p. 356-357, et cf. sup., t. LIV, p. 348, n. 1). Pour 
Felevage, voir ci-dessus, t. L, p. 355. 

2) Pour ^alimentation, fabrication du sake {K. 238-239, 253). Pour Fhabita- 
tion, industrie du batiment (N, I, 58, 80, R VIII, 194). Pour le vetement, 
tissage (vid. sup., t. L, p. 160, et cf, observation chinoise dans T, XVI, 
part. 1, p. 5i). Pour la guerre, armurerie (N, I, 81). Pour ta parure, joail- 
lerie, miroiterie (K, 55, 190), Pour les communications, constructions navales 
(N, I, 58, II, 147). — En ce qui toucbe specialement le travail du cuivre et du 
bronze, voir Anderson, dans le Handbook, Introd., p. 109 seq.; Rein, hidus^ 
tides of Japan, pp. 436, 438; \V. Gowland, Art of Casting bronze in Japan, 
dans Journ. Soc. of Arts, mat 1895, et Japanese Metallurgy, dans Journ, 
Soc. of Chemical Industry, juin 1896; Aston, Nihongi, II, p. 414; Cham- 
berlain, Things Jap., p. 277 seq.; Munro, loc. cit., p. 6 et pass.; etc, — 
Outils mentionnes dans nos textes : ia beche (K, 320, R VIII, 193), la faucille 
(K, 215), ia hache (N, II, 14, 73, 420, R VIII, 193), le coin (K, 71), la navette 
(K, 54, etc.). Cf, les objets trouves dans les fouiiles ^Munro, loc. cit., pp. 18 
sq. et pass.). 

3) Voir ci-dessus, t. LIV, p. 213. 

4) La (f place du marche » du Ciei (N, I, 46, 81) a naturellement sa centre- 
partie sur la terre (outre le commerce de village, foires provinciales notees par 
un voyageur chinois : T, XVI, part. 1, p. 58). Evolution des echanges : le 
troc primitif (K, 119, et cf. T, loc. cit,), puis lemploi de pieces d^etoffe, de 
chanvre surtout, comme etaion des valeurs (N, I, 89, II, 222), en attendant la 
monnaie metallique (N, I, 391, II, 34, 360, 372, 4i4i. 

5) Pratiquee plutdt par voie de mer que par voie terrestre, comme il etait 
naturel dans un pays a la fois maritime et montagne ux. Cette navigation etait 
d'ailleurs assez avancee : Chamberlain, qui ne voit dans les plus anciennes 
parties de nos recueils que I’emploi miraculeux de « paniers impermeables a 
Teau et depourvus de rames » {loc. cit., p. xxv), semble oublier les « solides 
bateaux de caraphrier » qui apparaissent des le debut des legendes (K, 28, 
etc.), expliquant d’avance les incursions ulterieures sur les cotes coreennes; et 
d’ailleurs, ces fameux « paniers sans interstices » (K, 121, N, I, 93. 96, etc.) 
ne seraient-ils pas un souvenir des radeaux en roseaux que certaines peuplades 
oceaniennes employaieut a Torigme, avant de creuser, comme les Japonais 
aussi, leurs pirogues dans des troncsd’arbres?(voir £. F. Gautier, Madagascar, 
p# 364, et cf. supra, 1. LIV, p. 184, n. 1, et p. 197, n. 2). 
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des taches domesliques' et par la distinction des metiers-; 
comment, en un mot, ils ebauchaient pen a pen cette eco- 
nomie nationale, encore si rmlimentaire. qui n’en devait 
pas moins, quelques siecles plus tard, devancer I’Europedans 
^adoption de la lettre de change, du chbque, del’escompte, 
des modes de credit les plus ingenieux, supporter sans 116- 
chir, pendant plus de deux siecles, un regime protection- 
niste absolu, et aboutir enfin, quand I’empire fut ouvert, au 
grand essor de I’heure presente \ Mais laissons cette vie 
mat6rielle pour en venir a la vie sociale, qui offre des trails 
plus originaux. 

Dans ce nouveau domaine, qui d’ailleurs est si proche du 
precedent^, nous trouvons des coutumes d’autant plus inte- 
ressantes que, d’ordinaire. I’^lement religieux s’y unit dtroite- 
mentaucaractere juridique, Observons d’abordle droitprive 
et, sans revenir sur la condition des personnes, libres ou 
esclaves", commenQons par examiner la constitution de la 
famille. i\ous avons vu que les Japonais primitifs admettaient 
la polygamie®. >"ous savons aussi que les conditions du 


1) Tandis que leshommes chassent et pechent, les femmes s'occupent surlout 
a tisser les vetements de la famille (K, 53, 99, 107, oii intervient la deesse 
Yorotlzou-hata, « Myriade de metiers N, I, 41, 45, 75, 90, 291, etc...); la 
culture parait etre un travail commun aux deux sexes (K, 52, N, I, 40, 47, 
48). 

2) Voir par ex. N, I, 81, qui, dans une seule phrase, distingue les chapeliers, 
les fabricants de boucliers, les forgerons, les preparateurs de fibres vegetales 
et ies joaiHiers. Gf. aussi K. 55, etc. — Cette division des travaux humainsest 
sans doute I’ongine de la conception religieuse qui attribue des domaines spe- 
ciaux aux dieux eux-memes, depuis les departements de la nature jusqu’aux 
rliverses parties de la maison [vid. sup., t. LI, p. 384, 389, et cf. A. Heville, 
H, 197). 

3) Voir La civilisation japonaise, leg. d'ouv. Sorbonne, p. 15 seq. 

4) Par exemple, la proprete, qui, chez les Japonais, est un besoin materiel, 
devient la source de plusieurs coutumes sociales, en meme temps qu’un rite 
religieux et un principe moral essenliel. 

5) Voir ci-dessu3, p. 71, n. 3. Gf. aussi N, I, 71 , 209, 356, II, 48, 64, 73, 74, 
82, 87, 93, 100, 113, 115, etc... 

6) Supra, t. L, p. 328, n. 2, Un observateur chinois constate que, chez eux, 
« tous les homines de haut rang ont quatre ou cinq femmes ; les autres, deux 
on Irois, » (T, XVI, part. 1, p. 54). 
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manage 6taient tres larges a I’epoquehistorique*. Les formes 
de cetontral surtout, telles qu’on peut les distinguer sous le 
mythe du premier couple-, sont curieuses a eludier. On y 
reconnait, sans etonnement, ce fameux rite magique de la 
circumambulalion^ qui, dans \q pradakchina hindou comme 
en lant d’usages pareils, repose sur un principe solaire*, con- 
firm^ justement par d’autres passages de nos recueils\ On 

1) Supra, t, L, p. 329, n. 1. Voir aussi Satow, T, III, app., pp. 14, 25; 
Chamberlain, KoJ., Introd., p, xxxviir; Aston, Shinto, 64, 91, 250, 300. 
N’aurions-nous pas un vestige d'exogamie dans la variante du N, I, 30, ou 
Izanami defend a Izanaghi de la regarder parce quails sont du meme oudji'l 
(ougara, dit la glose en kana). Cf., chez les Malais, un elat de transition ana- 
logue a celui que nous avons observe chez les anciens Japonais (G.A, Wiiken, 
analyse dans Rev, d'hist, des religions, t. XVIII, p. 114, t. XXII, p. Hi, 
t. XXIII, p. 391), et pour le passage de I'inceste primitif a sa prohibition 
generale, E. Durkheim, Annie sociologique, vol. 1. 

2) Vid, sup., t. LI, p. 378, n. 2, et t. LIV, p. 184, n. 4, 

3) K, 20 seq., N, I, 12seq.; et cf, N, II, 259, R II, 423. (L'idee essentielle 
du rite est exprimee par le verbe migourou, a tosrner autour » d'un objet } 

4) Voir Goblet d’Alviella, Moulins a. prieres, roues magiques et circumambU’^ 
lations, et dans Rev. d'hist. des religions, t. XXXV, p. 117 seq., t. XXXVI, 
p. 154; William Simpson, The Buddhist V raying -ivheel, p. 285; Jevons, 
Introd. to Religion, p. 210; etc. 

5) Cf. supra, t. LIV, p. 188, n. 4 : la defense de marcher contre le soled. 
M. Aston pense que le ShinntO contient bien cette interdiction fondamentale, 
mais non pas la circumambulation qui en derive, et qui devrait entrainer la 
marche des personnages dans une direction invariable, leur c5t*^ droit tourne 
contre Tobjet centra! {op. cit., p 240, et cf. pp. 90, 157, 312, 321). II est exact 
que, dans ie pradakchina brahmanique et bouddhique, le mouvement doit 
s’operer, en principe, dans le sens des aiguilles d’une montre;mais cette regie 
comporte des exceptions, au moins apparentes, dans certains rites magiques 
ou funeraires qui font tourner Tofficiant d'abord de droite a gauche, puis de 
gauche a droite (Goblet d’Alvieila, loc, cit., t XXXV, p, 119, V. Henry, op. 
cit., p. 202, E. Aymonier, Le Cambodge, I, p. 47, etc.); et le recit japonais, ou 
se combinent aussi les deux niouvements, apparait bien comme un vestige 
materiel de quelque procedure analogue, dont les Japonais du viii® siecle ne 
savaient plus les raisons. Remarquons qu’en ce qui touche I’interdiction meme 
d aller contre le soled, nos textes se contredisent {vid. sup., loc. cit.), et que 
la meme confusion se retrouve precisement, pour la ceremonie du manage, 
dans les versions du K, 20 et du N, 12, 16, ou c’est tantot Thomme, lantot la 
femme qui doit s’avancer de gauche a droite. Si I’on rapproche ces deux inco- 
herences Tune de I’autre, n’en devra-t-on pas conclure que I’erreur sur le 
principe se reQeta dans son application, et que, loin d’opposer la regie solaire 
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constate aussi que, conformement aux idees de purete qui 
inspirent tout le shinntolsme, les jeunes epoux se retii%ient, 
pour la consommalion du mariage, dans une hutte nupliale 
particulifere*. D’autres coutumes encore pourraient se ral- 
tacher a cette meme notion ou a des sentiments analogues^ 
Enfin, notre legende, ou loutest compromis un instant garce 
qu’Izanami « a parle la premiere », nous aide a appr6cier la 
condition de la femme dans le Japon primitif’. L’etat d’infe- 
riorite que ce texte implique etait d’ailleurs tres relatif : 

au rite matrimonial, on doit voir dans rambiguite du second une consequence 
normale de Idncertitude qui planait sur la premiere? 

1) La fouseyaj K, 19, N, I, 12, 14 (maison erigee par Izanaghi et Izanami a 
leur arrtvee clans Tile d’Onoghoro), ou encore K, 64, N, I, 54 (palais de nuages 
de Szannod). Gf. aussi, pour Tepoque humaine, N, I, 400, On craignait evidem- 
ment de contaminer rhabitation ordinaire. 

2) Par exemple, en 646, on nous signale I'abus des amendes expiatoires 
imposees aux nouveaux epoux (N, I, 220-221} ; i’emploi du mol harai semble 
bien indiquer I’origine religieuse cle cette pratique; et plus tard, un commenta- 
teur nous decrit, sous ce meme nom, une coutume significative : au cours du 
premier mois de Tannee qui suivait un mariage, les amis du jeune homme 
envahissaient sa demeure, avec des seaux d'eau, et aspergeaienl sans merci 
leur camarade. — Autres usages conuexes : supra, t. LI, p. 381, n. 3 (et cf. 
Rev dhist. des religions, t. XIII, p. 40); t. LIV, p. 204, n. 1; Parker, loc. 
cit , p, 44 (franchir le feu, comme en Chine) ; etc. — M. Aston soutient que le 
mariage n’eut jamais, au Japon, un caractere religieux {op, cit., pp. 91, 249). 
II est bien certain que, dans les temps modernes, ce simple fait social n'a ete 
iegarde ni comme un acte sacre, ni meme comme un conlrat d’ordre public, 
mais comme une convention purement domestique (car, jusqu’aux formaliles 
rntroduites par le nouveau Code civil, le beau-pere se contentait d'envoyer une 
notification a la mairie, pour que le nom de sa filie fut transfere sur le registre 
du domicile de i’epoux). Mais, sans parler meme des divinites protectrices du 
lien conju^^al, que mentionne M. Aston lui-m^me (pp. 66, 249), les riles de 
circumarnbulation, d'lsolement, de purification que nous venons d'observer 
n’lndiquent-ils pas une origine religieuse? 

3) K, 20-21 {sup., t. LIV, p. 184, n. 4). Dans la version du N, la supe- 
riority de rhomme est indiquee d'une maniere plus nette, et meme un peu 
rude : « Lorsqu’ils se rencontrerent a un cole (du pilier), la divinite femelle 
parla la premiere et dit : « Ob! chose delicieuse 1 J’ai rencontre un beau jeune 
homme. » Le dieu male fut mecontent, et dit : Je suis homme, et, en vertude 
mon droit, j’aurais du parler le premier. Pourquoi done au conlraire, toi, une 
femme, as-tu parle la premiere? C’etait de mauvais augure. Tournons de nou- 
veau. » (X, I, 13, et cf. 15, 16, 17-18). Pour des prohibitions analogues, voir 
notamment Rev. d'hiU. des religions, t. XIH, p. 39. 
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d’autres passages, en efiet, nous montrent qu’a cette 6poque, 
c’est^a-dire bien des sibcles avant le rfegne, au moins appa- 
rent, des principes chinois en cette matiere*, la femme 
japonaise occupait une situation 6levee, soit dans la vie pri- 
v6e% soit meme dans la vie publique'. II est vrai qu’au cours 
du manage, si la femme gardait sa fid^lit^*, Thomme avail 

1) *Ces principes, codifies surlout dans I’Onna Daigakou (la. Grande Ecole des 
femmes), du moraliste Kai'bara Ekikenn (1630-i714), out contribue a former la Ja- 
ponaise actuelle des hautes classes, c'est-a-dire le type feminin le plus parfait 
qu’on puisse concevoir ; mais cette education, fondee en Chine surle mepris de la 
femme, repose plutot, au Japon, sur un juste sentiment de ce quedoit^tre Fhar- 
monie conjugale; ia nuance apparait lorsqu'on aToccasion, tres rare pour unEu- 
ropeen, d'observer les Japonais, non dans les rapports sociaux ou ils gardenl 
toujours une attitude the^trale, mais dansTintimite de la famifle, aux heures ou 
le mari consulte sa femme ; et on constate alors que les vieilies moeurs indigenes 
ont, malgre tout, surveeu jusqu'a nos jours. (Pour VOnna Ddigakou^ voir Cham- 
berlain, Journ. Roy. Asiat. Soc., X, part. 3, et Things Jap., p. 426 seq., ouR. 
Lange, Mittheil. des Seminars fur Orientalische Sprachen, vol. I, Berlin, 1898.) 

2) Divers episodes prouvent que, loin de se trouver dans un etal de sujelion 
absolu vis-a-vis de ses parents males, elle pouvait se conduire avec une assez 
grande liberte : voir K, 69, 330, N, I, 329-330, 399 seq., etc. Sans sortir du 
mariage, certains textes sembleraient indiquer que le pere de Tepouse faisait k 
I’epoux des cadeaux a Toccasion des noces : nous aurions alors une espece de 
dot, avec les conditions d'independance et de dignite dont ce systeme est Tin- 
dice ordinaire (recits du K, 116, 122, ofi M. Chamberlain comprend ainsi les 
« roarchandises offertes sur cent tables 5> par le dieu de la Grande montagne 
a Szannod ou par le dieu des Mers a Ho-ouori ; voir cependant le N, I, 84, qui 
fait allusion plutdt a un banquet de bienvenue ; et cf. aussi le N, I, 301). 
Remarquons enfin que « le nom d’un enfant doit lui 6tre donne par sa mere » 
(K, 190, et cf. N, I, 104). 

3) En dehors meme d'Amateras, qui dirige toute ia politique celeste, Tauda- 
cieuse Oudzoume tient certes bien sa place dans Tassemblee des dieux (K, 58, 
108, ou on Tenvoie comme arabassadrice, parce que, si elle est « un ^tre femmin 
delical », elle est aussi « une divinite qui conquiert les dieux en les affron- 
tant ))); dans le mythe de Djimmou, on rencontre une femme qui joue le role 
de chef local (N, I, 194) ; c’est une heroine, Djinngh6, qui envahit la Coree ; et 
Thistoire japonaise comptera encore plus d’une imperatrice (cf, d’ailleurs sujora, 
t. XLIX, p. 310, n. 3). Vers Tan 1000, a la cour de Ki6to, les dames d’honneur 
tiendront t^te aux courtisans, et ce sont des femmes d’esprit qui composeront 
alors les principaux chefs-d’oeuvre de la litterature japonaise. 

4) L’adultere de la femme existe (N, II, 221, decret imperial de Tan 646 oh Tem- 
pereur Kdtokou, se defiant de la jalousie masculine, exige quele mari ait aTappui 
de sa plainte les declarations de trois temoins) ; mais en somme, le cas n’apparait 
presque jamais dans nos textes (dans une curieuse histoire duN, 1,301, c’est sans 

6 
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des allures plus libres*; et cependant, iie faul-il pas lenir 
compte de la charmante coutume qu’avaient les epoq^, au 
moment ou I’un d’eux parlait pour quelque voyage, de se 
faire mutuellement, a leur ceinture peul-etre, un noeud que 
seule devait detruire la main qui I’avait forme ’? Quant au 
divorce, il etait sans doute assez frequent, plutot en raison 
de I’inconstance des maris que de la jalousie des femmes i; et 
nous avons vu que pour cette dissolution du lien conjugal, 


le savoir qu’une princesse trompe son epoux); en sorte qu'on pent prevoir deja 
I’etat de choses acUiel, ou I’adulterefeminin est inconnu dans toute la classe ^devee. 

1' Vid. sup.y t. L, p. 328, n. 2. 

2) L’empereur Souininn, abandonne par sa femme, cherche a la retenir : « Qui 
denouera, lui fait-il dire parun messager, la fraiche cordelette que tu as Hee? » 
(K. 190; et cf. les poesies analogues du Maiujo^hiou que cite Chamberlain, 
in loco). Le texte porte : midzou no ouo-himo, que Chamberlain traduit par 
({ fresh small pendant ; et pour lui, comme pour les commentaleurs indigenes, 
cette expression designe la ceinture interieure qui, chez I'homme comme chez 
la iemme, retenait le vetement de dessous. Mais d’autre part, dans Tlnde, on 
trouve une coutume rnagique qui peut donner a reflechir sur ce point : chaque 
epoux, au moment des adieux, prend trois fils de chanvre, en tresse une petite 
corde et Tattache au bras de I’autre en maniere de bracelet (observation du 
prince Henri d’Orleans, dans i’Assam, expliquee par V. Henry, op. cit.^ p. 12(3- 
127), Je me suis done tlemande si notre recit ne contiendrait pas une survi- 
vance dumeme usage. Or, au point de vue philologique, letexte viendrait plutot 
a Fappui de cette nouvelle interpretation. Le mot midzou, frais, joli, est sans 
interet \ mais ouo peut se traduirc aussi bien par « chanvre » que par (f petit » 
(Fideogramme choisi par le compilateur n'a guere d’importance); et himo veut 
dire, tout simplement, « tresse, cordelette Il est done fort possible que les 
documents archaiques aient employe une expression dont le sens precis, d6ja 
perdu au viri® siecle, serait celui du vieux rite de FAssam. 

3) La jalousiC) en elfet, ne s’accorde guere avec la polygamie. Cependant, 
nos recits nous rnontrent des heroines qui ne supportent guere Finfidelite de 
leur epoux {sup., t. LIV, p. 195, n. 2, p. 203, n. 1, in fine, etc.); et peut-etre 
ce sentiment fut-il plus developpe a Fepoque primitive, alors que le systeme 
polygame etait corapense par Findependance de la femme japoriaise, que dans 
les temps modernes, ou la monogamie dominait, mais ou les enseignements 
chinois avaient fait de la jalousie une des « cinq maladies du caractere femi- 
nin. Le dernier terme de cette evolution se trouve dans la legislation actuelle: 
d’apres les Codes en vigueur, si Fadultere de la femme est une cause de divorce 
pour le mari, Fadultere du mart n’esi en aucun cas une cause de divorce pour 
la femme [Code civil, art. 813) ; et tandis que I’adultere de la femme est passible 
d’lm emprisonnement de six mois a deux ans, Fadultere du mari ne comporte 
aucune peine {Code p^nal, art. 353). 



I 


\ 

LE SHlNNTOiSME 83 

commepoiir safoimation, ily avail des formules consacrees’. 
Des ^onjoints, passons aux enfants. Si le mariage 6tait 
regarde comme entrainant une certaine souillure, a plus 
forte raison devait-il en etre ainsi de raccouchement^ De 
nombreuses legendes nous disent, en effet, qu’ici encore il 
fallait une cabane sp6ciale : coulume qui devait se perp^tuer, 
dang Tile de Hatchidjo, jusqu’aux premibres annbes du 
regime actuel<. Le meme esprit de proprete se manifestait 
ensuite dans les soins donnes a I’enfantL Les Japonais ne 
semblent pas avoir connu la couvade, bien qu’on la retrouve 
chez les AinousL En revanche, la toute-puissance paternelle, 
rbvblee notamment par I’abandon probable des nouveau-nes 
mal venus ’ et par I’obbissance absolue des fils % rappelle assez 

1) Cf. supra, t. LIV, p. 172, n. 2, p. 362, n. 6. 

2) G'est I’idee generale de Timparete de la femme, soil lors de sa puberte ou 
de ses epoques, soit au moment de ses couches (Frazer, op. cit.^ 1, 253 seq.; 

V. Henry, 74; C. Fossey, 44, 5i ; M. Mauss, loc. cit., 47, o2; etc ). Onconnait 
sur ce point les conceptions des Hebreux (L^vit , XII, 1, XV, 19, et cf. R, 
Smith, op, cit.j app., 447 seq ); elles se retrouvent d’ailieurs dans ia ceremo- 
nie catbolique des relevailles, ou la femme s'agenouille au seuil de Feglise pour 
recevoir des aspersions d’eau benite (voir le Rituei romain, De henedictione 
mulieris postpartum), Gonstatons seulement que cette croyance si repandue 
existe en particulier dans la region malaise (A. Reville, II, 163; Waitz-Gerlaad, 

VI, 355). 

3) Uoubouya. K, H8, 126, 241; N, 1,71,73, 94, 103,277, 320;supra, t. L. 
p, 182, n. 1, p. 332, n. 1, t. LIV, p. 192, n. 3. Cette hutte isolee, que M. Aston 
(p. 113) signale aussi chez les Arabes, se retrouve, plus pres du Japon, chez 
maintes peupiades oceaniennes (voir Frazer, I, 253-255). Enfin, au Japon meme, 
ridee de I’impurete qu’entraine daccouchement se maniieste par cFautres pra- 
tiques analogues, dont temoignent divers recits historiques : en 811, la femme 
d’un pretre ayant ^14 delivree pres du GliMiou, les deux epoux doivent faire 
une puriQcation rituelle, et desormais aucune lemme enceinte ne sera admise a 
depasser le torii de ce temple; en 882, une chienne ayant mis has dans I’en- 
ceinte du Palais imperial, un prince est envoye en ambassade a Ice et Fon 
observe plusieurs jours d’ abstinence (voy. Aston, p. 251). 

4) Elie y fut observee, en 1878, par MM. F. Y. Dickins et E. Satow (voir leur 
recit, A visit to Hachijo, dans T, VI, part. 3, p* 435 pea.). 

5) Pour les enfants des dieux, comme pour les petits princes imperiaiix, on 
nous signale un groupe nombreux de baigneuses (K, 190; N, I, 104, 11,29^). 

6) Voir Batchelor, op, cit.y p, 44. 

7) Vid, sup., i. LIV, p. 184, n. 1. 

8) Exemple : Yamalo-dake (K, 210). 
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lesmceurs des peuplades antiques. L’adoption, qui, plus lard, 
devait tenir taut de place dans la legislation et daps les 
moeurs du pays’, parait etrangere aux temps primitifs-. 
Nous arrivons enfin au droit de propriety, qui d’ailleurs pr6- 
sente encore un caractere familial. Dans cet ordre d’idees, 
il nous suffira de constaler la saintel6 des limites-; la sim- 
plicite des contrats ‘ ; I’arbitraire des successions, qui, '-dans 
le droit public, evidemment fonde sur le droit privd, n’ob- 
servent pas la rbgle de primogeniture\ Reste alors seulement 
a rappeler, pour terminer sur ces coutumes familiales, Fa- 
bandon religieux de la maison du mort’', avec sa repercus- 
sion, dans le domaine politique, sur les changements de 
capitales’ : usage qui, une fois de plus, met en lumiere la 
notion de purete riluelle illustree deja par la construction de 
la butte nuptiale et de la cabane d’accouchemenl*. 

1) Voir Shigheno An-eki, The evils of ahlivation^ heirship and adoption, 
conference a ia Gakoushihai-inn, returnee par \V. Dening dans T, XY, part, 
t, p, 72 seq.; Things Japanese, 17 seq, ; etc. 

2) Le cas exceptionnel que signale Satow VII, part. 2, p. 122) est a la 
fois trop vague et trop special pour qu’on en puisse conclure a Texistence pri- 
mitive d’une institution que tant d’autres indices rattachent a I’inflaence de la 
Chine (cf. d’ailleurs N, II, 2), 

3) Iv, 45, 52; N, I, -i8; etc, (Cf., pour les homes magiques, Mauss, loc.mt,y 
p. 57. n. 6, p . 58, o. 3). 

4) K, 119, etc. C’est seulement dans des circonstances extraordinaires, 
comme ['abdication d’Oh-kouni-noushi, qu’on voit intervenir des formes de 
cession solennelles (N, I, 69, 81). 

5) Ce principe, evidemment etranger a ia periode laplus ancienne (N, I, iiO), 
apparait ensuite peu a peu, soit dans les faits (N, I, 140), soit surtout dans les 
idees (N, I, 273, 384), et finalement semble s’alfermir au vii* siecle (N, II, 
242); mais en somme, si on examine ia iiste des premiers empereurs, on voit 
que ce n’etail pas toujours I'un des fiis qui succedait a son pere, et que ce fils 
etait rarement I’aine. 

6) Vid, sup,, t. LIV, p. 364, n. 4. La meme coutume se retrouve dans mainles 
regions (H. Spencer, 1, 349 seq.), notamment en Oceanie (A, Reville, II, 163 ; 
Mauss, loc. cil.y p. 45, n. 1 ; etc.). Cf. aussi les usages de la Perse (D. Menant, 
op, ci'L. p. 194), et dans Tlnde, apres la mort du pere de famille, I’extinction 
du foyer, qu’ou rallume ensuite (V. Henry, 217;. 

7; Vld, sup,, ibid. Exemple : N, I, 277. 

8) L unite psychologique de ces usages est bjen marquee par une curieuse 
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Le caractfere familial de ces institutions primitives va repa- 
raitr^ encore dans les coutumes penales‘, qui d’ailleurs, 
comme on pouvait s’y attendre, reposenl aussi siir un fon- 
dement religieux. Ce n’est pas que la religion soitl’unique 
source de ce droit criminel’; mais elle en est an moins le 
principe le plus ancien et, i certains egards, le soutien le 
plus ferme*. Consideroiis, en effet, les infractions, les actions 
qui en naissent et les peines qu’elles peuvent entralner. A 
lire le Rituel de la Grande Purification, il semblerait que les 
pires d6lits consistent a « renverser les separations des 
riziferes, combler les canaux d’irrigation, ouvrir les vannes », 
el la suite*; et auprbs de ces attentats, vraiment execrables 
pour un peuple d’agriculteurs, le fait de blesser ou de tuer, 
de « couper la chair vivanle», n’apparait qu’en seconde ligne% 
malgre la souillure qu’implique toujours I’effusion du sang ®. 
D’aulre part, nos recueils condamnent des crimes qu’ignorait 

interdiction locale, qui subsista jusqu’a une epoque recente : ii etait defendu de 
naitre ou de mourir sur ie sol sacre de i’lle dltsoukoushima, 

1) Un observateur chinois note, dans certains cas, Textirpation dela famille du 
coupable [Ty XVI, part. 1, p. 54). Cf. Mauss, loc. cit,y p. 54. 

2) Opinion soutenue par H. Weipert (dans les Mittheilungen,.,, Heft 58, 
p. 365 seq.), et qu’approuve Florenz (T, XXVII, part. 1, pp. 56, 58). 

3) M, Aston pense au contraire que, dans ce domaine, la morale devanga 
piutdt la religion (SAm^o, p. 246-247). 

4} R X, 60; cf. K, 230, N, I, 40, 48, etc. 

5) R X, 61. Je ne crois pas que la distinction des olTenses en « celestes » et 
« terrestres » soit, comme le soutient M. Aston (p. 300), un simple precede de 
rhetorique employe ici pour couper une longue enumeration en deux phrases 
elegamment balancees. 

6) Vid. t. LIV, p. 364, n. 4. Cf. aussi Satow, Westminster Review, 
no cit., p. 50; Florenz, T,XXVn,p. 85-86 ; Aston, op. cit., p. 243, 252. Dans 
nostextes, Thomicide, merne justifie, entraine une purification ntuelle (exemple 
tres net du K, 291 : supra, t. LIV, p. 194, n, 2). Au commencement du 
ve siecle, les hommes employes au service des ecuries imperiales ayant ete 
marques au visage pour qu’on put distinguer leur corporation, le dieu Izanaghi 
declare qu’il u ne peul souffrir Todeur du sang », etlacoutume est abandonnee 
(N, I, 307). Aujourd’hui meme, le mot le plus usite pour designer une bles- 
sure est k^ga, c.-a-d. souillure; et quand Hepburn veut nous donner un 
exemple de I’emploi du verbe k^gashi^ polluer, il trouve tout de suite celui-oi: 
tchi QUO ayashite miya ouo k^gashi, souiller un temple en y repandant du sang 
{0?cf.,p. 283). 
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le riluel, comme le brigandage, la rebellion on le refus de 
payer les taxes*. IN’est-ilpas Evident que les premiers m^faits 
se rapportent aux plus anciens tabous religieux, les derniers, 
a I'ordre 6tabli par une societe mieux organisee ^ Mais par 
quelle procedure va-t-on agir contre eux? Si Ton est en pre- 
sence de violations du tabou, ce sera par une purification, 
soit generate \ soil personnelle en meme temps d’ailleurs 
que la vengeance, privee“ ou publique pourra trouver a 
s’exercer. Dans le second cas, au contraire, la justice 
privee’, puis Taction publique % seront seules a intervenir; 
pourtant, quand les moyens humains ne suffiront pas, on 
aura volontiers recours a Tordalie'\ A quelles sanctions 

1 ; Supra, t. L, p. 347, n. 8, t. LU, p. 88, n , 2, t, LiV, p. d98, n. 3, etc. 

2) Uii trait qui marque bien cette ditrerence, c’est que les faules rituelles 
sont regardees comme de veritabies contraventions, dans le sens juridique actuel 
de ce mot, c’est-a-dire qu’elles ont pu elre commises « soil par inadvertance, 
soit de propos deliber6 » (R X, 60, et cf. Mauss, loc. cit,, p. 55). 

3) C'est-a-dire, soit nalionale (tous les six mois), soit locale. R X, 59seq. ; 
K, 230 ; X. I, 221, 224, 333, 338, 352, 378. 

4) K, 39 seq., 59, 29i ; N, I, 26, 31, 48-50, 308, 360. 

5) D’autant plus frequente que la purification individuelle est assez rare, — 
La purification elle-meme, entrainant une amende, finit par donner lieu a de 
nombreuses extorsions : les viliageois y forcent les compagnons d’un ouvrier 
mort sur leur route ou d’uri paysan noye dans la riviere, les hommes de corvee 
qui font cuire leur nz au bord du chemin ou I’emprunteur d’un pot qui a ren- 
verse cel ustensile, et il fautun decret imperial (de fan 646) pour mettre fin a 
ces abus (N, II, 221-222). 

6) Exemple : les peines snpplementaires que fassemblee des dieux inflige a 
Szannoo (K, 59). 

7) N, I, 334, etc. Premiere forme de justice qui devait suppleer, jusqu’a 
I’epoque moderne, aux defauts de forganisution officielle, et que cette derniere 
devait meme autoriser, en la reglementant (voir J. Dautremer, Vendetta in 
JapaUj dans T, XllI, part. 1, p. 82 seq.). 

8; Exercee soit par les chefs locaux, soit par le pouvoir central. L’empereur 
Mouretsou (498-506) nous est represente comme aimant fort les instructions 
criminelles, aussi bien d’ailleurs que la vue des su[)plices (X, 1,399). — Emploi 
de la torture note par un Chinois : 'L\ XXII, part. 1, p. 42; cf. aussi N, II, 
82, etc. 

9) Par le feu 'X, I, 73, 85, 80) ; par I'eau bouillante (X, 1, 258, 316, 1(, 22, ou 
un magistral trop zeie fait penr ainsi nombre de justiciabies) ; par le serpent 
^T, XXII, part. 1, p. 43). Cf. supra, t. L, p. 182, n. 1, p. 339, n. 2, t. LIV, 
p. 212, n. 2. 
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enfin aboutira-t on? Pour les fautes religieuses, le plus 
souvfibt, a une simple amende qui apaisera les dieux‘, bien 
que de terribles chatiments aienl du exister a I’origine*. Les 
debts profanes, en revanche, suivant la gravity des cas, con- 
duiront le coupable a la perte de ses biens % de sa liberte* ou 
de sa vie \ Au demeurant, si un meme individu a viol6 la 
loi {fivine et la loi humaine tout ensemble, il sera logique- 
ment condamne a une expiation riluelle doubl6e d’un chati- 
ment civil®. Ainsi, la tradition sacree et la conscience sociale 

1) K, 59, N, I, 48, 49, 57, 360 (cf. Florenz, T, XXVII, part. 1, p. 51 seq., el 
Aston, op. cit., p. 30^). 

2) L’arrachement des poils et des ongles de Szannoo (K, 59, N, I, 48-50) en 
est un indice assez clair ; et quoi qu’en dise Florenz, qui ne veut voir ia qu'un 
symbole punficatoire (/oc. cit., p. 5"). la rigueur habituelle des peines qu’ap- 
pellent les violations du tabou (voy, Mauss, loc. cit., p. 55) montre bien qu’il 
s'agissait aussi d'un chatiment corporel. 

3) Un certain Aganoko, ayant depouille le cadavre de ia princesse Medori, 
mise a mort par ordre de i’empereur, est lui-m^me condamne a la peine capi- 
lale, puis gracie moyennent confiscation deson domaine, qui s’appellera desor- 
mais Tama-de, « le Prix des joyaux » I, 293]. Cf. aussi I, 308, etc. 

4) Prison : N, I, 395, etc. — Esclavage ; N, II, 83, 333, etc,, et cf. observa- 
tion chinoise dans T, XXII, part. 1, p. 42. — Le bannissement, que nous avons 
deja rencontre comme peine religieuse (K, 59, N, I, 48 seq.), est aussi un cha- 
timent civil (K, 300, N, 1, 324, 329, 11, 234, 333, 339, et cf. T, ibid,). 

5) Par etranglement (N, I, 234), par le feu (N, II, 82), etc. — Pour d’autres 
peines moins graves : Ma Twan-Lin's Account^ p. 42, etc...., et cf. Aston, 
Shinto., p. 244. 

6) Gas typique dans le N, I, 308. Une princesse qu’aimait Fempereur Ritchiou 
est morte dans des circonstances mysterieuses {vid. sup., t. LII, p. 72). « Alors 
Fempereur, f^che de n’avoir pu apaiser la malediction divine (par une premiere 
tentative indiquee supra, p. 85, n. 6) et d'avoir ainsi cause la mort de la con- 
cubine imperiale, s'etTorga de connaitre ou gisait la faute, Quelqu’un dit : «Le 
Kimi des Kourouma-motchi (chef de la corporation hereditaire qui s’occupait 
des chars) est alle au pays de Tsoukoushi, ou il a passe en revue toute la cor- 
poration des Kourouma-motchi, et il aemmene aveceux les hommes qui avaient 
ete donnes pour le service des di\ mites (Irois dieux de Tsoukoushi : cf. N, I, 
307). C’est surement un offense », Sur-le-champ, Tempereur fit appeler le Kimi, 
et Tinlerrogea. Les fails ayant ete etablis, I’empereur enumera les offenses que 
le Kimi avail commises, en lui disanl : « Bien que simple Kimi des Kourouma- 
motchi, tu t’es approprie, de facon arbitraire, les sujets du Fils du Ciel : c’est 
une premiere offense, Tu t’es empare d’eux a tort, les englobant dans la cor- 
poration des Kourouma-motchi apres qu’ils avaient ete attribues au service des 
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travaillent de concert a fonder un droit criminel. Du c6t6 
religieux, on trouve surtout des vestiges de Irfes vieux latious, 
presque incomprchensibles deja a Taube de I’histoire japo- 
naise‘; dans le domaine profane, ce sont en g6n6ral des in- 
fractions mal d^finies, qu’une procedure de fantaisie r6prime 
en leur appliquant des peines egalement arbitraires. Mais on 
n’en voit pas moins s’organiser pen a pen, en se degageant 
de sa vieille enveloppe religieuse, un droit p^nal coutumier 
qui sans doute n’eut gu^re tarde a devenir droit ^crit,si, des 
le debut du viri® siecle, I’adoption subile d’un code chinois 
n’^tait venue mettre fin a ce progr^s spontane^ 

Le droit public lui-m6me est encore lout impregne de 

dieux du Ciel et de la Terre : c’est une seconde offense, » En consequence, ii 
lui imposa la mauvaise amende purificatoire et la bonne amende purificatoire 
(sur ces expressions, cf. N, I, 48, et Florenz, T, XXVII, part. 1, p. 55), et il 
Tenvoya au cap Nagasou, pour s y laver et purifier. Et quand le Kimi eut 
accompli cette expiation, Tempereur lui commanda, disant : « Desormais, tu ne 
peux avoir la charge de la corporation des Kourouma-motchi de Tsoukoushi. » 

II confisqua done tous ces Kourouma-motchi, el leur donna une destination 
nouvelle en les offrant aux trois divinites. j) Rien de plus nelque ce document) 
ou apparait avec une clarte parfaite la distinction du cole religieux et du cote 
profane, soil quant a I’infraction, soil quant a la peine qui s’ensuit. 

1) Les commentateurs indigenes sont en desaccord sur la signification des 
principales offenses enumerees dans ie R X, et les caracteres .chinois, loin 
d’eclairer le lecleur europeen, s'interposent souvent comme un voile sur les 
vieux mots japonais qu’ils tachent de representer. Par example, quatre carac- 
teres du texle, dont les deux derniers, employes phonetiquement, n’indiquent 
aucun sens, et dont les deux premiers ont pu ^tre ecrits aussl bien pour rendre 
des sons que pour donner leur sens ideographique, sont lus tantot shira-hito 
kokoumij e’est-a-dire « les hommes blancs » (affliges de taches blanches sur 
la peau) d'une part, el d^autre part « les excroissances » (sur lesquelles on 
s’entend encore moins que sur Tespece de lepre precedente), tantot shira-hi toko 
koumi, e’est-a-dire « la cohabitation a la clarte du jour » [shira, blanc ou clair, 
hi, jour, toko, lit, koumou, se reunir : vid, sup., t. LI, p. 381, n. 3, et cf. 
T, XXVII, part. 1, p. 87 seq.). 

2) En 701, premiere annee de Fere Taih6, promulgation du Tdthd^Uitsou, 
code penal directement inspire du droit criminel de la dynastie des Thang(voir 
G. Appert, dans Nouvelle Rev. hist, de droit, 1892, p. 212 seq., 1893, p. 302 
seq.)- — II faut remarquer d'ailleurs que, 'meme quand un systeme de lois pre- 
cises aura ete etabli, les Japonais conserveront toujours une tendance a juger 
chaque espece particuliere d’apres Tequite plutot qu en vertu de regies rigides 
(voy. J, H. Wigmore, op, ciL, p. 72 seq.). 
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religion bien que,la aussi, une divergence croissante tende 
a separer les affaires lemporelles des choses spirituelles. 
Cette division apparait deja dans les mythes des dieux^ ; elle 
se precise dans les legendes plus humaines ^ ; elle eclate 
enfin dans Texercice posiHf des divers pouvoirs de Tempe- 
reur : car, des Irois prerogatives qu’il possede, a savoir la 
fonction de grand-pretre national, celle de representant du 
pays vis-a-vis de Tetranger et, par suite, de chef de Tarm^e, 
celle de patriarche et d’administraleur souverain de tout ce 
qui concerne les diverses families \ s’il est une charge qu'il 
ait laiss6e de bonne heures a des personnages speciaux et 
permanents, c^est bien son office sacerdotaP. Mais les plus 
anciens mythes ne nous monlrent pas encore cel 6latde cen- 
tralisation politique; el si nous y cherchons des renseigne- 
ments sur les institutions qui la precederent, nous nous trou- 
vons plutolen face d'une democralie qued’un gouvernement 
absolu. Dans le Ciel, en effet, il n’y a point de monarque^. 
Toutes les fois qu’ils doivent prendre une imporlante deci- 
sion, les dieux se reunissent en masse, et chacun a voix au 
conseil*. C’est tout au plus si quelques figures supremes, 

1) Cf. supra, t. LIl, p. 37, n. 3. 

2) tonction sacerdotale de Koyane et autres dieux, dans le mythe de 
I eclipse (qui d’ailleurs fut evide[nment arrange apres coup) : supra, t. LIV^, 
p.213, n. 4. 

3) Abdication d'Oh-kouni-noushi (ci-dessus, 68, n. 2). 

4) VoirFlorenz, Altj apanische GuUurzustdnde, p. 166 seq. 

5) Les nakatomi sont en effet une corporation hereditaire dont I'origlne se 
perd dans la iegende (cf. supra, t. LII, p. 37, n. 4, ei Aston, op. cit., p. 200 
seq ). Le premier empereur lui-m^me, s il n’a pas de cuileges sacerdolaux sous 
la main, confie volontiers a un des ministres le soin de diriger une fete reli- 
gieuse, en sa presence (N, I, 122). 

6) Amaleras, qui seroble dominer tout le pantheon, n’ecbappe aux violences 
de Szanno6 que pour lomber au pouvoir des dieux qui la irainent hors de sa 
caverne. Get etat de cboses trouve d'ailleurs sa confirmation dans la langue : le 
mot soumera, qui signifie « souv^erain » (meme racine que sou6e/’ow, gouverncr, 
Satow, T, VII, part. 2, p. 118, Aston, p. 124), et qu on employait pour 
designer I’empereur terrestre, est applique aussi bten aux dieux des Vents 
qu’a la deesse du Soleil. 

7) Vid. sup., t. LIV, p. 334, n. 1. 
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comme Amat^ras ou Takaghi^, semblenl convoquer ou pr6- 
sider I’assemblbe * : on ecoute le dieu de la Ruse, el on*suit 
son avis a ^unaniInite^ La socibte des dieux, reflet de celle 
des hommes, nous peint done une vie publique analogue a 
celle que les peuplades primitives menent sur la place de 
leur village. Or, les rbcits suivants, en fransportant la scene 
sur la terre, ne tbmoignent guere d’une organisation plus 
parfaite. Les conquerants se heurtent a une longue sbrie de 
chefs locaux, qui semblent gouverner en famille’, et le pre- 
mier empereur lui-meme partage le commandementavec son 
frere jusqu’a la mort de ce dernierL Peu a peu, les vaincus 
abdiquent ; le souverain distribue leurs terres a ses fideles’ : 
on assisted une premiere feodalile, qui annonce deja celle 
du Moyen-age L Mais e’est seulement au vifl sifecle, et sous 
I’iufluence chinoise surtout, qu’une veritable centralisation 
s’etablil, avec un droit administratif plus precis ’ que n’avaient 
jamais etb les regies constilutionnelles 

Aprbs ce coup d’oeil rapide sur la vie sociale des Japonais 
primitifs, voyons enfin ce que les mythes ont a nous ap- 
preudre sur leur vie morale elle-meme, e’est-a-dire sur la 


1) M. Dooman exagere lorsqu’il pretend [/oc. cit,y p. 72) que les textes ne 
nous disent rien sur ce point : voy. en efl'et K, 93. 

"'i) K, 54, 93. Dans les cas moins compliques, le nom de ce dieu n’apparait 
pas : exeraple, le iugement de Szannoo (K, 59). 

3) K, 138, 144, 206, 211. 

4) K, 130-141. 

5) K, 203 :N, I, 192, 260-267. Cf. aussi N, H, 197, 206, 401, etc. 

6) II ne faudrait cependant pas croire, comme Hirata, que cet etat social pri- 
mitif soit paretl a la feodalite organisee qu’on observe a partir du xi« siecle 
(Hirata, Kai-dai-ki, T, III, app , p. 50, et cf. Chamberlain, loc. cit., p. lxii). 
Pour ce dernier systeme politique, voir notamment G, Appert, Un code de la 
fMalite japonalse au xiii® siecle, dans ISouvelle Rev.\ hist, de droit, mai- 
juin 1900; cf. aussi J. C. Hall, Japanese Feudal Laiv, dans T,XXX1V, part. 1 
(1906). 

7) Voir G. Appert, Essai sur it6 institutions japonaises, dans Nouvelle Rev, 
hist, de droit, 1892, p. 212, 1893, p. 302, 731. 1896, p. 18; et K. Asakawa, 
The Earbj Institutional life of Japan, Tokio, 1905. 

8) Par exemple, aucune regie de succession au trone (cf, supra, p. 84, 
n. 5). 
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partie la plus 61evee de leur civilisation. En ce qui touche, 
d’abord, le c6fd inlellecluel, il serait oiseux de rappeler ici 
les caracteres dislinctifs de ces intelligences enfantines etles 
legendes naives ou elles condenserent leur humble science de 
I’univers*. De meme pour I’dlement esthetique, que nous 
avons deja observe, a maintes reprises, soit dans i’admira- 
tion profonde de cette race amoureuse du beau en presence 
de la nature % soit dans les premiers essais qui marquerent 
chez elle le commencement des divers arts*. Ce qu’il importe 
surtout d’examiner maintenant, c’est la morale proprement 
dite ; et a cet dgard encore, ce sont les traditions religieuses 
qui peuvent le mieux nous instruire de I’etat de choses le 
plus ancien, en faisant transparaitre sous les actions des 
dieux la conduite primitive des hommes. Si nous conside- 
rons ainsi les aventures divines ou survivent les sentiments 
du peuple qui les imagina, nous constatons un curieux me- 
lange de passions brutales, vestiges dvidents de I’antique sau- 
vagerie, etde tendances plus douces, qui indiquent deja une 
certaine culture morale. Les dieux du Shinntd sont impul- 

1) Vid. sup., t. XLIX, p. 31 seq., t. LIV, p. 163 seq, 

2j K, 22 seq., 50 seq., 64, 111, 116, 212, 245, 262, etc, 

3) Parure (cUdessus, p. 76, n. 2, et cf. aussi K, 346 ; architecture (p. 75, n. 2) ; 
germes de la sculpture t. L, p. 334, n. 1), de la peinture {ibid , p. 332, 

n. 2, et cf. N, I, 350); danse (ci-dessus, p. 61, n. 1, p. 76, n. 6, et pour ies 
danses religieuses, K, 58, 125, N, I, 44, 79, etc.) ; musique [supra, ibid.); art 
litteraire : poemes (ies outa, avec jeux de mots, sup., t. LIV, p. 199, n. 1, 
habilete a terminer des vers incomplets, K, 214, 330t, prose (les norito surtout, 
aux pi'riodes sonores, dont les dieux admirent la beaute, N, I, 49); le tout 
s*unissanl dans le drame sacre, d’ou sortira le theatre [vid. sup., t. XLIX, 
p. 315-316, t. L, p. 331, note, 1. LII, p. 58, n. 2, t. LIV, p. 213, n. 4, etc. ; 
cf. les origines religieuses du theatre chez d’aulres peuples, A. et M. Croiset^ 
Hist, de la Lilt, grecque, t. Ill, pp. 24, 86, etc., Sylvain Levi, Le Theatre 
indien, p. 316 et pass., Ed, Monlet, La religion et le theatre en Petse, dans 
Bet’, d'kist. des religions, t. XIX, pp, 277 seq., M, Gourant, EnChine, p. 141 
seq., etc.; voir aussi A. Heville, II, 84-86, pour une evolution toute pareille en 
Polynesie, avec les memes representations dramatiques des legendes divines, 
les m§mes traits communs de peinture rouge du visage, de couronnes de 
piantes, etc. ; et pour plus de details en ce qui concerne le theatre japonais, 
A. Benazet, op, cit , pp. 19 seq., 39 seq.). 
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sifs, impatients, violents ; toute impression vive produil chez 
eux une action nerveuse immediate, un gesle irreflechi, ins- 
tinctif, instantane comme un mouvement retlexe ou comme 
la ddtente d’un arc. Izanaghi, voyant son dpouse morte en 
couches, met en pieces son enfant ‘ ; aux Enfers, il ne peut 
contenir un moment la curiosite qui I’entraine’ ; quand un 
autre de ses fils, Szannoo, vient g6mir en sa presence, il le 
chasse, le maudit’; et le meme Szannoo, a son tour, justifie 
son nom de « Male impetueux » en massacrant, dans une 
soudaine montee de fureur, la bonne deesse de la Nourri- 
ture ' ; en attendant que bientot tel autre dieu, venu pour 
faire de tranquilles condoldances a la famille d’un ami, s^em- 
porte brusquement, renverse a coups de pieds la hutte ou 
repose le cadavre \ Ces personnages fougueux sont braves 
comme ils convient ; mais ils sont surtout rusds’. Leurs 

1} u Alors Tauguste Izanaghi s'ecria : « Oh ! mon auguste et charmante 
jeune soeur! Oh! t’avoir.echangee centre ce seal enfant! ^ Et ii se trainait 
autour de son auguste oreiller, et li se trainait autour de ses pieds augustes, et 
il pleurait; et de ses augustes larmes naquit la divinite qui habile sur le mont 
Kagou, et dont le nom est Naki-saha-me no kami (la Femelle qui pleure et 
gemit). » (K, 30-31, et la suite supra, t L, p. 181). Pour des faits analogues 
chez d’autres primitifs, voy. par ex. Mauss., loc.cit,, p. 46. 

2) K, 35 : supra, t, LIV, p. 358. 

3) « Le grand et auguste Izanaghi dit a I’auguste Szannoo : « Comment se 
fait-il qu’au lieu de gouverner la region que je t’avais confiee, tu te lamentes 
et pleures? » I) repondit : k Ton serviteur gemit parce quMl desire alien a la 
terre de sa feue mere, au Ne no kata-sou kouni. Alors le grand et auguste 
dieu Izanaghi I'ut tres irrile, et dit : Shi en est ainsi, tu n’habiteras pas cette 
lerre et aussit6l il le chassa. d'une expulsion divine. » (K, 45 et cf. supra, 
t. L, p. 163). 

4) N, I, 32 : supra, t. XLIX, p. S2, et cf. t. LIV, p. 338, n. 7. 

5) K, 98 : 'supra, t. LIV, p. 173, n. 2, 

6) Exemple : Yamato-dake, qui, souvent seal et parfois sans armes (supra, 
t. LIV, p. 169, n. 3), va combattre tous les ennemis de 1 est et de I’ouest >K, 
203, 206, 209-210, 217). 

7) Nous en avons deja rencontre bien des preuves {supra, t. LIV, p. 194, n. 
2, p. 101, n. 4, in fine, [>. 203, n. 1, etc), D’une maniere yerierali^ la ruse est 
admiree, estimee, comme ciiez tous les primitifs, Les dmux v ont sans cesse 
recours, suit entre eux (voir t. XLIX, pp. 315-317), soil dans leurs rapports 
avec les hommes (t. LIV, p. 169, n. 3,, et les homines y ont recours pareilie- 
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guerres perp6tuelles, en depit du formalisme sacr4 qui les 
decqre*, de I’ampleur des d^tis^ du loyalisme ardent qu’on 
voit s’y manifester’, n’en comporteiit pas moins des moyens 
de combat d’une gen6rosit6 douteuse. C’est a des guet-apens 
que Djimmou a recours pour se debarrasser de ses adver- 
saires^ ; Yamato-dakd, le « brave du Japon », le type iliustre 
• 

ment, soit enlre eux (exemples ci-dessous), soil dans leurs rapports avec les 
dieux (a commencer par les naives finesses de nos Ritaels : cf. sur ce dernier 
point Marillier, dans Revue d'hist. des religions, t. XXXVI, p. 353), 

1) K, 133, 161, 180, 181, 194, etc,, N, I, 113, 119, 121, etc. Ceremonies 
purement rituelles, comme dans Tanliquite occidentale (cP. notre these Le Droit 
de la guerre sous la Republique romaine, Paris, 1891, p. 42 seq., et, pour le 
dolus bonus en temps de guerre, p. 89 seq., 130 seq,, etc,), 

2) K, 37-38, 45 seq., 181, etc. 

3) K, 101 seq., 108, 112, 114, etc. 

4) « Quand I’auguste Kamou-Yamato-Ihare-biko (nomprimitif de Djimmou) 
arriva a la grande caverne d*Ohsaka, des Tsoutchi-ghoumo a queue, quatre- 
vingts brigands, Ty attendaient. Alors i’auguste fils de la Celeste divinite com- 
manda qtfun banquet Put ofTert aux quatre-vingts brigands. Puis il designa 
quatre-vingts serviteurs, un pour chacun des quatre-vingts brigands, fit ceindre 
un sabre a chacun de ces serviteurs, et leur donna ses instructions, en leur 
disant: « Lorsque vous m’entendrez chanter, frappez tous en meme temps. » 
Et le chant par lequel il les avertit qu’ils devaient se mettre a frapper les 
Tsoutchi-ghoumo disait : « Dans la grande caverne d'Ohsaka, des hommes 
sont entres et se tiennent nombreux. Bien que ces hommes soient entres et se 
tiennent nombreux, les fils des puissants guerriers les abattrontet iesaneanti- 
ronl avec leurs tetes de maillets, avec leurs maillets de pierre. Les fils des 
puissants guerriers, avec leurs tetes de maillets, avec leurs maillets de pierre, 
feraient bien de frapper, maintenant ! » A ce chant, ils tirerent leurs armes et, 
simultanement, les massacrerent tous. » (K, 141-142). Cet exploit est suivi de 
chants de guerre que nous donne le passage correspondant du N, et dont un 
seul exemple permettra d'apprecier le caractere archaique : « Hoi c’est le 
moment. Hoi c’est le moment. Hal Ha I Pcha ! Tout-a-rheure, mes enfants ! 
Tout-a-rheure, mes enfants! » (N, I, 124; et cf. d’autres chants analogues, 
sans sortir de ia legende de Djimmou, dans le K, 140-141, 142, 143, 144, dans 
le N, I, 118, 122, 123, 126, 127). — Auparavant, le meme Djimmou avail fait 
perir un ennemi dans un pi^ge, que ce dernier d'ailleurs lui destinait. « Il y 
avait dans Ouda deux freres, Oukashi atne et Oukashi cadet (Ye-Oukashi el 
Oto-Oukashi). L'auguste Kamou-Yamato-Ihare-biko envoya le corbeau longde 
huil pieds en eclaireur, pour les interrogerel leur dire : « L’auguste enfant de 
la Celeste divinite est venu jusqu’ici. Voulez-vous respectueusement le servir? » 
Mais Oukashi aine attendil de pied ferme, et il ianga une fleche sifflante centre 
le messager pour Tobliger a retourner en arriere. En sorte que I’endroit ou la 
fleche sifflante etait tombee s’appelle maintenant Kaboura-zaki (la Pointe de la 
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du guerrier, se deguise en femme pour 6gorger des chefs 
ennemis qui se livraieut a la joie d’une feteS ou bien lue par 

fleche). Puis, disant qu’il voulait combattre, il essayade rassembier une armee. 
Mais comme ii n’y pouvait parvenir, il declara d’une Qjaniere trompeuse qu’il 
servirait avec respect i'auguste prince; sur quoi, il baiit une grande salle, y 
placa une trappe, et attendit. Sur ces entrefaites, Oukashi cadet vint se pre- 
senter au prealable, et rendit hommage. disant : o Le frere de ton serviteur, 
Oukashi I’aine, a renvoye, en tirant sur lui, le messager de I'auguste enfant 
de la Celeste divinite, et, se proposant de t’attendre pour t’attaquer, il a essaye 
de reunir une armee : mais, ne pouvant y parvenir, il a bati une grande salie 
et dispose a i’interieur une trappe, dans I’intention de s’emparer de toi. Ton 
serviteur est doncvenu t’lnformer de tout eela. » Alors I’auguste Mitchi no Omi, 
ancetre des chefs d’Ohtomo, et I’auguste Oh-koume, ancetre des seigneurs 
de Koume (cf. K, 112), convoquerent Oukashi aine et i’insulterent, en lui 
disant : ^ Dans la grande salie que tu as batie pour servir le prince avec 
respect, entre done Je premier, toi, mechant drole, et declare nettement 
la maniere dont tu entendais respectueusement le servir, » Et aussilGt, 
saisissant la poignee de leurs sabres, jouant avec leurs lances et fixant 
leurs fleches dans leurs arcs, ils le pousserent a Tinterieur : si bien qu’il fut 
pris dans le piege qu’il avail lui-meme prepare, et qu’il mourut. Puis ils le 
tirerent au dehors, et le taillerent en pieces ; de sorte que I’endroit s’appelle 
Ouda no Tchihara (la Plaine du sang, d’Ouda). Celafait, I’auguste prince donna 
a son armee tout le grand festin que lui olTrait Oukashi cadet. (Suit un chant 
de victoire, puis I’lndication qu’Oukashi cadet, en recompense de sa trahison, 
devint le chef faereditaire d'une corporation chargee de fournir I’eau a la Mai- 
son imperiale. K, 138-141). 

1) <f En arrivant a la maison des deux brigands Koumasos (rebelles du sud de 
Tsoukoushi, que Tempereur lui avail ordonne d’alier combattre;, I’auguste Ouo- 
ousou (un des premiers noms du heros) vit que, pres de cette detneure, il y 
avail une triple ceinture de guerriers qui s’etaient creuse une caverne pour 
I habiter. Ceux-ci discutaient bruyamment une fete pour la nouvelle caverne et 
pfpparaient leur nourriture (ils allaient r. pendre la cremaillere ; cf. K, 327- 
328). L'auguste prince se promena nonchalamment aux alentours, attendant le 
jour des rejouissances. Quand vint ce jour, ayant delie son auguste chevelure 
qui jusqu alors 6tait nouee au somrnet de sa tete (coiffure des garcons, cf. K, 
206), et 1 ayant rabattue a la maniere des jeunes filles, puis ayant mis les 
augustes vetements de sa tante (Yamato-hime, la grande-prelresse d’Ice, cf. 
K, 183, 186), il avail tout I’aspect d’une jeune fille veritable. Mele aux concu- 
bines, il entra dans la caverne. Alors les deux brigands Koumasos, frere aine 
et frere cadet, charmes a la vue de cette vierge, la placerent entre eux, et 
raanifesterent leur joie de facon exuberante, Mais quand la P te fut a son plus 
haul point, I’auguste Ouo-ousou, tirant le sabre qu’il avail cache dans son sein, 
et saisissant le frere aine au collet, lui enfonqa I’arme dans la poitrine; sur 
quoi le plus jeune frere, alarme, s’enfuit au dehors. Mais, le poursuivant et 
I’atteignant aux derniers degres de la caverne, et le saisissant par la peau du 
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surprise un homme qui se croyait son ami et auquel il n’a 
laiss6 qu’un sabre de bois pour se defendre ‘ ; Djinngho cache 
ses soldats dans un « vaisseau de deuil » % puis, quand les 

dos, I’auguste prince lui onfonca son sabre au has des reins. Alors le brigand 
Koumaso parla, disant : a Ne reraue pas ie sabre : ton serviteur a quelque 
chose a dire. » L'auguste prince lui laissa done un moment de cepit, en le 
maiittenant abatlu a lerre. Et le brigand demanda : u Qui est la personae 
auguste? » II repondit : u Je suis Tauguste enfant d’Oh-tarashi-hiko-oshiro- 
ouake (« ie seigneur gouvernant, prince parfait et grand », nom primilif de 
I’empereur Keiko), le celeste souverain qui, residant en son palais de Hishiro a 
Makimoukou, gouverne la Terre des Huit grandes lies; et mon nom est : « le 
roi Yamato-ouo-gouna le Jeune homme du Yamalo », ancien nomde Yamato- 
dake). Apprenant que Vous deux, miserables bandits Koumasos, vous etiez 
insoumis el irrespectueux, e’est lui (le souverain) qui m’a envoye avecle com- 
mandement de vous saisir et de vous mettre a mort, » Le brigand Koumaso 
dit : « Ceia doit etre vrai. Personne dans rOiiest n’etait brave et fort comme 
nous deux. Mais dans la Terre du grand Yamato, il y a un homme plus brave 
que nous deux : oui, il y en a un. C’est pourquoi je veux Poffrir un auguste 
nom. Dorenavant, il est juste que tu sois loue comme Tauguste enfant Ya- 
mato-dake. » A peine avait-il termine que Pauguste prince le fendit comme un 
melon mur, et Tacheva. Et dt'sormais, il tut toujours loue sous I’augusie nom 
d'auguste Yamato-dake. » (K, 206-208, et cf. N, I, 201 j. Cette legende montre 
bien t’admiration generate des hommes du temps pour les perfidies heureuses, 
puisqu'en pared cas les victiraes elles-memes sont les premieres a exalter leur 
vainqueur. Cf. Zeus s’introduisant, deguise, dans la demeure de Lycaon, puis 
le tuant, avec ses fils, au milieu du festin (Pausanias, VUI, 2,1; Ovide, Metam,, 
I, 163 seq.). 

1) « Entrant dans la Terre dTdzoumo, et desirant tuer le brigand de ce pays, 
des son arrivee il se lia d amitie avec lui. Ensuite, ayant fabrique secretement, 
avec du bois de chene, un faux sabre, et s’en etant augustement ceint, il aila 
se baigner avec le brigand dans la riviere Hi. Puis, sortant de I’eau le premier, 
et prenant et mettant a son cote le sabre que le brigand dTdzoumo avail enleve 
et pose a terre, I’auguste Yamato-dake dit : « Echangeons nos sabres! » Et 
ainsi, quand il sorlit a son lour de la riviere, le brigand dTdzoumo se ceignil 
du faux sabre de I’auguste Yamato-dake. Sur quoi Tauguste Yamako-dake le 
trompa, en lui disant : Viens done! et croisons nos sabres I « Mais iorsqu’il 
voulut sortir son sabre, le brigand dTdzoumo ne put tirer ce sabre imite. 
Aussitol Pauguste Yamako-dake lira le sien, et tua le brigand dTdzoumo. Puis 
il chanta augustement, disant : « Quel malheur que le sabre dont s’etait ceint 
le brigand dTdzoumo, et autour duquel s’enroulaient tant de cordons, n'ait pas 
eu de lame veritable 1 » (K, 208-209). 

2) « Tandisque Pauguste princesse Okinaga-tarashi (nom r6el de Pimperatrice) 
revenait au Yamato (apres avoir conquis la Coree), comme elle avail des doutes 
quant au coeur du peuple, elle prepara un vaisseau de deuil (cf, supra, t. L, 
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deux armees se trouveut enfin face a face, elle fait cribler de 
fleches des troupes qui, tromp^es par elle, avaient^ d6ja 
rompu les cordes de leurs arcs Presque toujours, d’ailleurs, 
C-'S stratagemes sans merci sont employes centre des « re- 
belles » : les Japonais d’alors n’agissent pas autrement que 
les Europ^ens d’aujourd’hui dans leurs rapports avec les 
« races inf6rieures » qui font quelque objection a se lajsser 
conquerir ; e’est la lutte brulale, fondle sur I'orgueiP, la cu- 
pidite ’ et rignorance% avec toutes les ruses sauvages,toutes 
les lueurs farouches qui s’allument sous le front bas du guer- 
rier\ Entre eux, an contraire, ces hommes violents prati- 

p. 322, n. 5), mit dans ce vaisseau i’auguste enfant {ne au moment de son 
retour), et laissa se repandre le bruit que Taugusle enfant etait mort. Pendant 
qu’eiie s’avancait ainsi, le roi Kagosaka et le roi Oshikouma (ses beaux-fiis), 
ayant appris ce voyage, penserent a I’altendre pour la tuer. Ils se rendirent a 
la plaine de Toga, cherchant un presage ; et le roi Kagosaka etait monte sur ua 
ch^ne, quand un grand sanglier furieux survint, deracina le chene, et devora 
aussitot le roi Kagosaka. Son frere cadet, le roi Oshikouma, sans se iaisser abatlre 
par cet evenement, rassembia une armee et resta en embuscade, pour attaquer 
le vaisseau de deuil qu'il croyait vide (de defenseurs). Mais alors, des flancs du 
vaisseau, une armee debarqua, qui se presents pour la bataille. » (K, 235). 

1) « Les deux armees combattaient sans aucun recul. Alors Tauguste Take- 
fourou-kouma (general en chef de rimperatrice) combina un plan : il fit dire 
que Tauguste princesse Okinaga-tarashi etait morte, que par consequent il n’y 
avail plus de motif pour continuer la bataille; et surde-champ, il fit rompre les 
cordes des arcs, pour montrer qu’il se rendait, Le general en chef du roi 
Oshikouma, trompe par ce mensonge, fit aussi detendre les arcs et deposer les 
armes. Mais a ce moment, les guerriers (de Timperatrice) tirerent des nceuds 
de leur chevelure des cordes preparees a i’avance, banderent de nouveau leurs 
arcs, puis poursuivirent et taillerent en pieces ies ennemis. » (K, 236; et cL le 
N, I, 329-240, ou le gen^ralde Djinngh5, employant par surcfoit le stratageme 
que le K attribuait a Yamato-dake, fait jeter a Teau par ses troupes des sabres 
de hois, que vont remplacei leurs armes veritabies). 

2) K, lOl : « Nous avons daigne conferer a notre auguste enfant ton royaume, 
le Pays central des plaines de joncs, comme laterre quhl doit gouverner. Alors, 
comment est ton coeur? (Que dis*tu a cela?) K, 108 : « Cette route etant celle 
par ou notre auguste enfant va descendre du Ciel, qui doncose se trouver ainsi 
sur son passage? «, Etc. 

3) N, I, 200 {supray p. 53, n. 2), K, 229 {infra, p. lOi, n. 2], etc, 

4) N, 1,203, 206, 212, etc. 

5) On aimail mieux, parfois, tuer femmes et enfants que de les Iaisser tomber 
aux mains du vainqueur (N, 11, 264). 
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quent d6ja certaines vertus sociales. 11s sont trop pleins de 
vie, frop d6bordants de passions pour ne pas commettre par- 
fois des crimes ; mais ils connaissent aussi Tamour mutuel, 
principe de toute morality. Ce sentiment perce d'abord sous 
une forme inferieure, inlermediaire enlre T^goisme pur et la 
v6rUable sympathie : Famour-propre qui veut Fapprobation 
d’autrui qui engendre la vanity sous ses formes les plus 
diverses % et qui, dans les cas d’extreme humiliation, ne laisse 
d'autre alternative que la vengeance® ou la mort\ Puis, Fa- 
mour du prochain apparait a son tour, commence a se 
montrer dans le cercle de la famille. L^amour sexuel, a lire 
nos recits, semble presque toujours debuter en coup de 
foudre'*; mais, malgr6 la fougue de leurs instincts, les 
hommes traitent le plus souvent avec douceur les compagnes 
qu’ils se sont choisies^, et celles-ci leur t^moignent un pro- 

1) Get « ego-altruisme », qui d'ordinaire prepare Taltruisine proprement dit 
cf. H. Spencer, Principes de psychologies § 519 seq., Principes de sociologies 
§ 94 seq.), et qui joue naturellement le plus grand r6le dans une societe de 
guerriers comme cede que nous decrivent nos legendes, restera le plus sdr 
fondement de la morale chez Jeurs descendants, soil a Tepoque Jeodale, soil 
meme a I'heure presente, 

2) Par exemple, les folies depenses pour la construction des tombeaux (voir le 
N, 11, 218 seq.). 

3) K, 38, 70, 116, 142, 306, 336, etc... 

4) K, 101, 198, 237, 303, 308, etc. 

5) K,62 (t. LIV, p. 201, n. 4), 72 (p. 203, n. 1), 94;(p. 334, n. 4), 115 
(p. 170), 122 (t. L, p. 187, n. 3). 

6) Cette exception a la brutalite primitive apparait^deja dans ies plus anciens 
restes de la litterature archaique, c'est-a-dire dans les chants. Exemple : Oh- 
kouni«noushi faisant sa cour a la princesse de Nouna-kaha. « Ce dieu Ya-tchi- 
hoko (« dieu des Huit mille lances », un des cinqnoms du heros), alia courtiser 
la princesse de Nouna-kaha (« Riviere-lagune », nom de lieu sans doute), dans 
la Terre deKoshi; eten arrivant a la maison de la princesse, il chanta, disant; 
« Moi, Tauguste dieu des Huit mille lances, n'ayant pu trouver une epouse 
dans la Terre des Huit lies, etayant appris que, dans la lointaine Terre de Koshi, 
il y a une vierge sage, ayant appris quhl y a une vierge tres belle, je me tiens 
ici pour la demander vraiment, je vais et viens pour la demander. Sans meme 
avoir denoue le cordon de mon sabre, sans avoir encore detache mon voile, je 
pousse la porte en planches fermee par la jeune fille ; tandis que je suis ici, je 
tire la porte en avant. Tandis que je suis ici, le nouye (cf. sup,, t. L, p. 345, 
n. 8) chante sur la montagne verte, et le veritable oiseau de la lande, le faisan, 
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fond d6vouement‘. Les parents, a quelques exceptions prts’, 
sont tiers de leurs rejetons, dont its celebrent la naissance 
par des exclamations enthousiastes ^ ; les enfants, meme les 

fait resonner son cri; Toiseaude la basse-cour, le coq, chante. Oh! quel malheur 
que ces oiseaux chantent! Oh! ces oiseauxi Que ne puis-je les battre jusqua 
ce quhls soient malades !... « (Ces maledictions lancees conlre les oiseaux annon- 
ciateurs de I’aurore s’expliquent assez par Fancienne coutume qui imposait aux 
amants japonais, comme aujourd’hui encore aux indigenes de Formosa et 
d'autres pays, de n'avoir que des rendez-vous nocturnes). Alors la princesse de 
Nouna-kaha, sans encore ouvrir la porte, chanta ainsi de I’interieur : u 0 dieu 
auguste des Huit mille lances! Etant une vierge pareille a une plante ianguis- 
sante, mon coeur est certes un oiseau sur un banc de sable du rivage : il sera 
maintenant, en verite, un pluvier; ensuite, ce sera un oiseau genlil. Ainsi, 
pour ce qui est de ta vie, daigne ne pas mourir... » Second chant de la prin- 
cesse : Quand ie soleil se sera cache derriere les montagnes vertes, dans la 
nuit noire comme les vrais joyaux de la lande (bales du hioghi^ Ixia chinensis), 
je sortirai. Tu viendras radieux, avec des sourires, comme ie soleil du matin; 
et tes bras blancs comme des cordes de fibres de murier frapperont doucement 
ma poitrine, tendre comme la neige fondante. Et nous frappant doucement, 
entrelaces, nous etirant et nous reposant sur nos bras, vrais bras-joyaux, les 
jambes etendues, nous dormirons. Ainsi, neme parle pas trop amoureusement, 
auguste dieu des Huit mille lances!... )> G’est pourquoi, cette nuit-la, ils ne 
s’unirent point; mais la nuit suivante, iis se rapprocherent augustement. » 
(K, 75-78). 

1) Exemple : le sacrifice d’Oto-tatchibana, epouse de Yamato-dake. « Lors- 

qu li traversa la mer de Hashiri-midzou (I'Eau courante), ia divinite de ce 
passage souleva les vagues, secouant le vaisseau de telle maniere qu’ii ne 
pouvait plus avancer. Alors son imperatrice, qui s’appelait I’auguste princesse 
Oto-tatchibana (m. a m., cadette-orange), lui dit : « Ta concubine entrera dans 
la mer a la place de Tauguste enfant (prince). L’auguste enfant doit achever la 
mission pour laquelle il a ete envoye, et revenir faire son rapport. » Lorsqu’elle 
fut sur ie point d’enlrer dans la mer, elle repandit huit epaisseurs de nattes de 
latches, huit epaisseurs de tapis de peaux, et huit epaisseurs de tapis de sole 
au sommet des vagues, et elle s assit au-dessus. Aussitot les vagues furieuses 
tomberentsoudain, et raugusle vaisseau put avancer. Alors Timperatrice chanta, 
disant : Ah ! toi de qui je m’inquietais, quand tu etais au milieu des flammes 

du feu brulant sur ia petite lande de Sagamou, d’ou Ton voit la veritable cime! » 
Sept jours apres, Tauguste peigne de Timperatrice etait rejele a la plage; et 
ce peigne, aussitot recueilli, fut place dans un auguste tombeau que Ton cons- 
truisit a cet effet. » (K, 212-213; et cf. supra, t. LIV, p. 193, n. 1). 

2) K, 20 {supra, t. LIV, p. 184, n, 1), 127 {ibid,, p. 106, n. 5). 

3) K, 43 {sup., t. LIV, p. 185, n. 6), 52 {sup,, t. XLIX, p. 313], etc. ^ Cf. 
aussi les sentiments paternels d'un empereur legendaire, Ohdjinn. Son fils est 
devenu amoureux de la << Princesse a la longue chevelure », que lui-raeme se 
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plus emport6s par nature, se montrent soumis et ob^issants'. 
Da8s les rapports entre ces enfants eux-memes, la sympathie 
est moins d^velopp^e : Yamato-dake inaugure sa rude car- 
riere par un fraticide % crime trop commun dans nos recueils ’ ; 
mais quelle plus belle figure de grande soeur, maternelle et 
indulgente, que celle d’Amatdras, la sereine deesse et quoi 

reservait, Averti par un vieux ministre, il examine la difficulte en philosophe, 
et, quelques jours apres, a Toccasion d'une fete, il charge la jeune filie d'oCfrir 
a boire au prince. « Mon coeur, dit-il, etait de plus en plus ridicule : Je void 
repentant. )> Bientot le fils pourra chanter son bonheur : <c Oh I la vierge de 
Kohada, au dela des routes! Sa renommee etait venue jusqu’a moi comme le 
grondement d'un tonnerre iointain; et maintenant, nous avons nos bras pour 
oreillers! » (K, 247-250). 

1) L’empereur Keiko, « alarme par le courage et la fdocite du coeur de son 
auguste enfant «, Yamato-dake, Tenvoie batailler contre les rebelles de Tsou- 
koushi (K, 206). A peine le jeune heros esL-il de retour que son pere iui ordonne 
d’aller maintenant combattre « les dieux sauvages et les revokes des douze 
regions orientales », avec un seul compagnon el une lance de houx. « Ayant 
ainsi regu les commandements et s’etant mis en route, il vinl au temple de la 
grande el auguste deesse dice, et adora dans Tauguste cour de la deesse; et 
aussitot, il alia parler asa tante, Tauguste Yamato-hime, en lui disant : « Certes, 
le Celeste souverain desire que je meure bien vile ; car, apres m’avoir envoye 
soumettre tous les mechants de TOuest, je ne suis pas plus lot revenu que, 
sans me donner une armee, il me fait repartir pour pacifier maintenant les 
mechants des douze regions de I’Est, Par consequent, je crois qu’il v^eut sure- 
ment ma perLe. » 11 s’eloigna done, avec des lamentations et des larmes... '> (K, 
209-210), Le farouche guerrier pleure : mais il obeit. 

2) « Le Celeste souverain dit a Tauguste Ouo-ousou (ancien nom du heros) : 
« Pourquoi ton frere aine ne vienl-il pas aux grands repas augustes du matin et 
du soir? Sois done celui qui prendra la peine de lui enseigner (ses devoirs). » 
Ainsi ordonna-t-il; mais, pendant cinq jours encore, le frere aine ne se presenta 
pas. Alors le Celeste souverain daigna inlerroger I’auguste Ouo-ousou *. a Pour- 
quoi ton frere aine est-il si long a venir? Ne lui aurais-tu pas rappele ses 
devoirs? » II repondit : « J'ai pris cette peine. » Le Celeste souverain luidemanda 
encore : « De quelle maniere as-tu pris cette peine? » 11 repondit : « De bon 
matin, comme il venait aux cabinets, je Tai saisi, ecrase, et, fiebranchant (iui 
arrachant les membres), je les ai enveloppes dans une natte et jetes au loin. » 
(K, 205-206. Cf. ie realisme de certaines legendes ciassiques : par ex., 
G.Lafaye, loc. cit., p. 118 et pass.). 

3) Voy. en effet K, 70-71, 150 seq., 254 seq., 306, etc. — Les conspirations 
sont frequentes et entrainent souvent des meurlres dans les families : K, 180, 
187 seq,, 281 seq., etc. 

4) K, 53 (supra, t. XLIX, pp. 313-314); et cf, N, I, 47, 49. Dans une seule 
variante (N, I, 41), la deesse perd patience. Tous les autres textes insistent sur 
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de plus touchant, plus tard, que cetle lutle de deux frferes 
dont chacun voudrait voir I’autre empereur ’? D’une manffere 
gdnerale, d’ailleurs, dans ce vieux Japon comme dans le 
Japon moderne, lesfemuaes son! meilleures que leshommes. 
Ces derniers cependant, en dehors du domaine familial, mani- 
festent deja les solides qualites qui feront la grandeur de leur 
soci6td future : ils sont fideles a leurs amis, a leurs chefs ' ; 
une sympathie sincere les anime et les unit*; leur sociabilite 
se fait solidarite, aide mutuelle dans toutes les circonstances 


le calme olympien qu'elie salt garder en presence des pires injures de son 
frere . 

1) K, 257-258 : supra, t. LIV, p. 191, n. 1. CL K, 151, 328. 

2) Exemple : K, 307. CL aussi K, 287, etc. 

3) Cette sympathie exisle meme chez les empereurs dans leurs rapports avec 
le has peupLe. « Le Celeste souverain ^Ninntokou), ayant fait Tascension d’une 
haute montagne et contemple le pays d’alenlour, parla, disant : « De cette 
terre, aucune fumee ne s’eleve : tout le pays est frappe de pauvrete. Done, je 
supprime tous les impots (et corvees) du people, pour trois ans. « En conse- 
quence, le grand palais se degrada, et la pluie y entrait de toutes parts ; mais 
aucune reparation n’etait faite. On recueillait dans des baquets la pluie qui 
fiitrait d Tinterieur, eton se retiraitaux endroits ouil n’y avait point de fissures. 
Et plus tard, quand il abaissa ses regards sur le pays, la fumee etait partout 
abondante. Alors seulement, voyant le peuple riche, il retabht les corvees et 
les impots. C’est pourquoi les paysans prosperaient, et ne soulTraient pas des 
corvees. Et pour louer ce regne auguste, on I’appela le regne du Sage Empe- 
reur. )> (K, 270). Cette histoire, qui rappelle, en mieux, noire Henri IV et sa 
poule au pot, est racontee par le N en belles phrases chinoises, plus recherchees, 
mais qui n’en repondent pas moins aux sentiments exprimes dans le simple recit 
duK. Apres la remise totale des imp6ts, le palais est en ruines, et la clarte des 
etoiles perce a travers les trous du toil. Mais le souverain se rejouit ; et quand 
enfin il voit s’elever la fumee du riz qu’on prepare dans les chaumieres, il s’e- 
crie : « Nous sommes prosperes, maintenant I » L'imperatrice semble etonnee : 
(f Qu’eniendez-vous par prosperite ? )> c L’empereur repondit ; « Manifestement, 
e’est quand la fumee remplit la terre, et que le peuple monte iibrement a la 
richesse. » L’imperatrice continua : « L’enceinte du palais s’ecroule, et nous 
n’avons aucun moyen de la reparer ; les butiments sont dans un tel etat que 
nos couvre-pieds memes sont exposes, Est-ce la ce qu’on peut appeier prospe- 
rite? L’empereur dil : a Lorsque le Ciel etablit un prince, e’est pour le bien de 
son peuple. Le prince dolt done faire du peuple la base de tout. La pauvrete du 
peuple n’est autre que ma pauvrete; la prosperite du peuple est ma prosperite. 
Que le peuple soil prospers et le prince pauvre, e’est une chose qui n’existe 
pas. » (N, I, 279, qui place le fait en I’an 319 de notre erej. 
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de la vie Ml ne leur manque plus gufere qu’un sentiment sup6- 
rieSr, plus abstrait et assez rare : la justice ; mais cette haute 
vertu, leurs dieux pleins de caprices ne pouvaient la leur en- 
seigner 


. 7. La fin des dieux. 

Tout ce peuple divin, dont nous avons suivi pas a pas I’in- 
tegration successive depuis sa naissance dans Tame des 
croyants jusqu’aux derniers epanouissements de sa vie sacree, 
va enfin d6cliner, se d6sorganiser, disparaitre. Des le milieu 
du VI® sibcle, des influences btrangeres s’attaquent au vieux 
pantheon, dont elles ambneront la mine. Le Shinnto primitif 
doit obeir a la loi d'universelle Evolution, se mbtamorphoser 
avec le progres des temps en de nouvelles formes religieuses, 
et ses antiques figures vont bientot s’effacer en presence de 
dieux plus brillants. 

1) K, 68-69, 70, 73, 87, 120, etc. 

2) Ges dieux out des fantaisies soudaines, des volontes arbitraires et despo- 
tiques, et malheur a qui ne leur ob^t pas sur-le-champ. La meilleare preuve 
sera cette scene, d’une grandeur antique, par ou s^ouvre Thistoire de Timpera- 
Irice Djinngho et de son expedition en Coree. « En cetemps-la, I’auguste prin- 
cesse Okinaga-tarasfai (ancien nom de Fimperatrice) etait divmement possedee. 
Et le Celeste souverain (Tchoua'i).,. jouait de son auguste luth, tandis que le 
premier ministre, le noble Takeoutchi, se tenant dans la cour pure {sa-niha)^ 
attendait les ordres divins. Alors Fimperatrice, divinement inspiree, lui donna 
cette instruction et ce conseil : « 11 y a une terre du cote de FOuest, et, dans 
cette terre, abondance de Iresors divers, etincelants aux yeux, a commencer 
par For et Fargent. Je veux te donner cette terre. » Le Celeste souverain re- 
pondit : « Si Fon monte sur les hauts lieux et qu’on regarde vers FOuest, on 
n’aperQoit aucune contree : il n’y a que la vaste mer. » Puis it ajouta : « Cesont 
des divinites menteuses » ; et, repoussant son auguste luth, il n'en joua plus, 
mais s'assit en silence. Alors les divinites furent irritees, el dirent : « Quant a 
cet empire, ce n"est pas une terre que tu doives gouverner. Va sur la Route 
unique ! » Sur quoi le premier ministre, le noble Takeoutchi, s’ecria : « 0 mon 
Celeste souverain, je suis rempli de crainte ! Continue a jouer de ton grand luth 
auguste. )) Et Fempereur, lentement, tira a lui son auguste luth, et en joua 
d’une rnaniere languissante. Mais presque aussitot, le son de Fauguste luth 
devint si faible qu’on ne pouvait plus Fentendre, Ils allumerent une lumiere, et 
regarderent : le Celeste souverain etait mort. )> (K, 229-230.) 
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Le Shinnto est perdu dfes qu’apparait le Bouddhisnie'. Car 
d’abord, lout peuple a demi barbare qui accueille en bfcc, 
avecbonheur, les divers elements mat^riels el sociaux d’une 
civilisation etrangere plus raffinee, se trouve porte d’instinct 
a englober aussi dans cette imitation gendrale la religion 
mfime du peuple admire. Pour qu’une nation rdsiste a cette 
tendance naturelle, ou pour qu’apres y avoir cdde, elle se 
ressaisisse, il faut que le culte nouveau n’ait sur I’ancien 
aucun avantage reel. C’est ainsi qu’au debut de Fere contem- 
poraine, nombre de Japonais, devenus chrdtiens pour avoir 
cru que nos idees religieuses devaient etre aussi perfec- 
tionn4es que nos bateaux a vapeur, changerent ensuile 
d’avis dbs qu’ils connurent plus a fond les dogmes et la mo- 
rale de I’Europe ■. Mais au vi® siecle, rien de pareil. Devant 
riiumble Shinnto, le Bouddhisme s’avangait dans toute la 
majestd d’une religion superieure. Aux vieux temples batis 
surle plan d’une pauvre butte, il opposait sa riche architec- 
ture ; centre les pierres sacrdes, les sabres divins, les mi- 
roirs magiques, tons les chers fetiches de I’ancien temps, il 
dressait ses idoles, ses statues d’or, dtalait ses tableaux 
splendides ; et pour remplacer les tranquilles formules des 
delegues imperiaux, les lointaines pratiques des sacritica- 
leurs, des abstinents, des devins, les vceux temporaires des 
vestales, la pantomine des prelresses, tout le simple appareil 
de I’antique magie, il offrait I’organisation puissante de son 
clerge, la pompe de ses cdrdmonies, ses liturgies graudioses, 
ses costumes somptueux, tout ce qui pouvait charmer les 
yeuXjfrapperles esprits, seduire I’imagination curieused’une 
race artiste. D’aulre part, a une morale naive, mesurde, fon- 
dee sur I’amour-propre encore plus que sur Famour mutuel, 
et ou la vraie bont6 commengait seulement a parailre, le 
Bouddhisme apportait son immense charitd, son prodigieux 


1) Le Bouddhisme du nord, veuu par la Chiue et la Coree. Voir Griffis, o/i. 
cH., 153 seq., .\ston, Earhj Jap. Hist,, p. 46 ; et supra, t. Lit, p. 53, n. 5. 

2) Ce mouvement psychologique a ete tres finement note par Lafoadio Hearn, 
dans son portrait d’un « conservateur » (Kokaro, p, 170 seq.). 
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amour 6tendu sur tous les fetres vivants, sur les animaux 
comtne sur les hommes ; et par surcroit, il donnait aux 
pauvres gens I’espoir des richesses eternelles, aux humilies 
la joie des justes revanches futures, aux d^goutes la paix de 
la vie contemplative, le repos des le monde present. Dans la 
lutte engag^e entre ces deux conceptions, Tissue ne pouvait 
etre douteuse ; le culte mystique allait fataiement Temporter 
sur la religion primitive ; le Shinnto, trop humain, devait 
etre ecrase sous Teclat vainqueur de son rival*. 

Dependant, Tancienne religion naturiste avail pour elle des 
6l6ments de defense serieux : elle lenait au coeur de la 
nation par des harmonies secretes ; elle etait etahlie, enra- 
cinee surle sol natal par Teffet d’une longue posssesion ; et 
d’autre part, le Bouddhisme n’6tait en aucune faQon une reli- 
gion violente, mililante, agressive. Pour s’expliquer la rapi- 
dity de son triomphe, il faut tenir compte de deux facteurs 
essentiels : du c6t6 du Shinnto, Tesprit de conciliation et 
d’eclectisme qui est un trait fondamental du caractfere japo- 
nais, et qui fait de ce peuple sage et intelligent un des plus 
aptes a yvoluer, a s’ adapter sans peine a de nouvelles condi- 
tions politiques ou religieuses, a trouver tout de suite, avec 
une admirable souplesse et un merveilleux bon sens, les 
moyens d’ajustement nycessaires; du chty du Bouddhisme, 
Thabilete cldricale qui sail tout envahir sans bruit et sans 
heurts, Les shinntoistes ytaient prets a accueillir, ne fiit-ce 


1) Qu’on rapproche des rudes legendes anciennes les douces chroniques 
qui suivent Fintroduction du bouddhisme. Par example, en 613, par un jour 
d’hiver, le prince imperial Shbtokou Taishi rencontre un homme affame, gisant 
au bord de la route ; il lui donne a manger et a boire, se depouille de son 
vetement pour I'envelopper, et s’eloigne en lui disant : « Repose en paix ». Le 
lendemain, il eiivoie prendre de ses nouvelles ; mais dans Tintervalle, le vaga- 
bond etait mort. Le prince le fait ensevelir dans un sepulcre bien clos, Quel- 
ques jours plus lard, il songe que ce miserable etait peul-elre un saint ; et en 
elTel un messager, depeche a la tombe, revient en annoncant que, sous la terre 
intacte, le cadavre a disparu du cercueil, ou Fon n'a retrouve que le costume 
donne par charite, Shotokou Taishi fait rapporter ce costume, et s’en revet. (N, 
II, 144-145). — Pour la bonte envers les animaux, cf. supra, t. L, p. 349, 
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qu’a litre d’exp6rience‘, les nouveaut6s s6duisantes ^u’od 
leur offrait ; et les bouddhistes ne demandaient qu’a agir par 
les voies les plus pacifiques, sans vouloir supprimer les con- 
ceptions anciennes qu’il leur btait possible d’accepter a leur 
tour. Entre les deux ideals flottants qui se rencontrbrent 
alors dans I’esprit des hommes, I’accord se fit par une sorte 
d’osmose, de transfusion mutuelle et simultanbe ; et ce fut 
I’endosmose bouddhiste qui I’emporta. Cette pbnbtralion 
r^ciproque fut assurbe surtout par le systbme des « pieux 
expedients » (hobenn) - quepratiqubrent les apotres btrangers. 
Deja, en Chine, ils avaient adroitement reprbsente Lao-Tseu 
et Confucius comme des incarnations de divinitbs hindoues. 
Au Japon, meme strategic religieuse ; les dieux du Sbinnlo 
seront respectes, mais en qualite d’avatars". Au viiC sibcle, 
sous le rbgne de Shomou, le pretre Ghioghi* est envoye a 
Ice, pour offrir une relique du Bouddha a la deesse du Soleil : 
il en revient porteur d’un oracle mysterieux, qu’Amatbras 
elle-mbme confirme ensuite a I’empereur dans un songe, et 
oil elle se rbvele comme identique a Vairotchaua, c’est-a-dire, 
tout naturellement, a un dieu qui personnifie Fillumination 
spirituelle'. C’est de I’autre grande dbesse d’lcb, la dbesse de 

Ij Vid, sup., t, LII, p. 53, n. 5. 

2) Mot qui, de nos jours, est employe pour designer tout expedient quel- 
conque, mais qui, autrefois, n’etait usite que dans le sens restreint des moyens 
d’action bouddhistes (voir le Diet, de Hepburn; el Aston, Shinto, p. 360), 

3) Le dieu bouddhiqne devient alors le Hondji-boutsou (Bouddha original) 
du kami qa’il va dominer (voir Murray, Handbook.,., p, 390). 

4) Bonze habile et bienfaisant, auquel on attribue notamment Tintroduction 
de la roue de potier au Japon (^cf. cependant Chamberlain, Things Japanese, 
pp. 27 et 338j. 

5) Voir Anderson, Catal., 72, 78, 83; et cf. aussi Kaempfer, t. II, p. 15. — 
La mission de Ghioghi len 736} eut finalement pour resultat Terection (en 749) 
du colossal Bouddha de bronze qu’on peut admirer aujourd’hui encore au 
Todaidji de Nara (voir le Handbook, 389-390). Cette idole, entierement doree a 
I’origine, a plus de seize metres de haut; elle semble remplir de sa masse 
^norme tout le temple qui Tabrite; quand je la visitai, il y a une dizaine 
d’annees, je pus constater que, pour garder quelques proportions entre la statue 
et les objets qui rentourenl, on avait du dresser un pin entier comme lige 
centrale du bouquet place a ses pieds. 
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la A'ourriture, que K6b6 Daishi‘ regoil, au sifecle suivant, la 
r6v6l?ition plus generale d’ou il va tirer son plan d’action, el 
qui lui permetlra d’appliquer un nom hindou a chaque divi- 
nitd native ^ Dfes lors, le proced(§ s'dtend, se continue, enve- 
loppe et confisque le pantheon tout entier. Le Riyobou- 
Shinnto^ est inventd, et le Shinnto primitif est escamote dans 
la manche d’un bonze. 

II est int6ressant d’observer les dtranges metamorphoses 
que ce systbme produit dans la nature meme des anciens 
dieux. Dbs I’apparition du Riyobou-Shinnto, toute la mytho- 
logie est bouleversee : les plus hautes puissances de la nature 
sont abaissees au role de symboles abslraits, tandis que tel 
dieu Ires secondaire, comme Kouni-toko-tatchi, s’elbve peu 
a peu au rang supreme*. La confusion s’accrolt quand, aux 
doctrines bouddhiques, viennent s’ajouler encore les prin- 
cipes des sages chinois. Au xi\“ siecle, un pretre ingenieux“ 
essaie de concilier toutes ces choses disparates, et les em- 
brouille en un melange curieux ; a ses yeux, le Yinn et le 
Yang ont engendre, par leur action mutuelle, Izanaghi et 
Izanami (d’un coup de pinceau, I’auteur a bien vite raye les 
diviniies intermediaires) ; de ce couple primitif est issue la 
deesse du Soleil, Tennsho-Daidjinn; et celle-ci, qui est une 
manifestation du Rouddha, a pour mission de subjuguer les 
« mauvais Rois des six Ciels » hindous, les forgant a cesser 
leur injuste opposition au triomphe japonais de la verite boud- 
dhique\ Mais ce n’est pas tout : sur le Riyobou-Shinnto se 
greffe, au xv® sibcle, une branche nouvelle, le Youi-itsou- 
Shinnto’, qu’un penseur indigene d6finira comme une doc- 

1) Pour la biographie de ce saint illustre^ voir le Handbook, pp. 415-416 ; 
Griffis, 197 seq. ; etc. 

2) Cf. supra, t. LI, p. 585, n. 1, in fine. 

3) Vid, sup., t. XLIX, p. 6; Griffis, 191 seq. ; Aston, 361 seq.; etc. 

4) Supra, t. LIV, p» 175, n. 9, et p. 215, n. 2. 

5) L’auteur inconnu, mais surement ecclesiaslique, du Ta’iheiki (Annales de 
la Grande Paix). 

6) TaiMiki, iiv. 16, in fine (analyse dans Aston, Hist, of Jap. Lit., 173), 

7) Abreviation usuelle de Tenn-djinn-youidtsou (m. am. : del, homme, 
unique). 
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trine emprunt^e au Bouddhisme par les philosophes chinois*. 
Puis viennent, au xvii" sifecle, I’ecole de Degoutchi* qui 
explique la mythologie japonaise par les divinations chi- 
noises du Yih-king-; I’ecole de Yamazaki% on le Youi-itsou- 
Shinnto se combine avec la metaphysique de I’epoque des 
Soung^ Rien d’^tonnant done si nos dieux antiques subis- 
sent, de plus en plus, des transformations qui les renSent 
m6connaissables\ Sarouta, le dieu simiesque et phallique 
dont le voyageur primitif celebrait le cube au bord des che- 
mins, devient, pour Degoutchi, le patron de la morale' : en 
effet, un dieu protecteur des routes n’est-il pas tout designe 
pour conduire les hommes dans la « voie » de la vertu? 

Au xvin® siticle, nouvelle epreuve : aprbs le traitement 
injurieux qu’ils ont connu si longtemps aux mains de leurs 
adversaires, les dieux du Shinnto vont avoir a supporter main- 
tenant le zele maladroit de leurs amis. Les Motoori, lesHirata 
s’apercoivent avec indignation que les plus hautes divinites 
indigenes sont devenues « des domestiques dans la maison 


1) Hirala (voy. Aston, Shinto 362). 

2) Degoutchi Xobouyoshi, pretre da Ghekou vers 1660. 

3) G’est sur ce !ivre obscur que M. Takashima Kaemon, le plus fameux devin 
da Japon moderne, fondera encore son art (voy. Chamberlain, Things Japanese, 
pp. 112-113, et, pour plus plus de details, le Takashima Ekidan deShignetake 
^OLighioura, Tokio, 1893). D’apres les entretiens que j’ai eus autrefois avec cet 
homme d’une rare intelligence, je puis dire que, si les principes de son systeme 
sont douteux, les resultats particuliers en sont souvent admirables ; la divina- 
tion vaut ce que vaut le devin, et I'heureux (inancier de Kanagawa, le promo- 
teur habile de tant d’enlrepnses nouvelles, fut toujours un sage qui savait 
prevoir. 

4i Yamazaki Annsai, 1618-1682, fondateur du Souigha Shinntd. 

5) G’est-a-dire surtoul avec la philosophic de Tchou-Hi (1130-1200). 

6) Pour s’en rendre compte, ii suffit de relever les nombreuses idees 
bouddhistes que pret^nt aux dieux du Shinntd les oracles [kannghakari) col- 
liges dans le Oua-Ronngho (« Analectes japonais «, 1669 : voir Aston, op. clt., 
pp. 349, 353, 367 seq.i. Par exemple, Hatchiman, le dieu de la Guerre, ordonne 
a ses fideles la piiie pour les mendiants et ies lepreux, pour les fourmis et les 
grillons, etc. 

7) Vtd. sup,, t. L, p. 330, n. 3, t. LTV, p. 329, n. 1, etc., et Aston, Shinto, 
197, 363. 
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du Bouddha* » . II s'agit de mettre fin a ce regime scandaleux, 
de balayer la tourbe des intrus etrangers, de ramener avec 
honneur dans leurs temples desertbs les vieux protecteurs 
de la patrie. A cet effet, nos pieux drudils emploient un pro- 
c6dd audacieux : ils essaienl de retourner centre I’ennemi 
les armes qu’il a lui-mOme forgdes, et, malgrd leur horreur 
sincere pour tout ce qui pouvait venir de la Chine, ils tentent 
d’attirer a eux I’adversaire qu’ils ont dessein de renverser. 
« Shaka et Confucius, dit Motoori, sont aussi des kamis, et 
leurvoie fait partie de notre Voie divine' ». V^ritd certaine! 
ajoute Hirata : car comment expliquer d’autre maniere les 
miracles bouddhistes que les dieux du Shinnto ont permis 
sur leur sol sacre? D’ailleurs, puisque tout ce qui se passe en 
ce monde est ordonn6 paries kamis, leBouddhisme est sans 
nul doute conforme a leurs volont^s. La deesse du Soleil 
abhorrait cette religion : si done elle en a autorise I’expan- 
sion dans le pays, e’est qu’elle avait de bonnes raisons pour 
le faire’. Par malheur, de brillants sophismes ne peuvent 
rien centre les realites; pour vaincre Bouddha et Confucius, 
il ne suffisait pas de les representer comme des kamis infe- 
rieurs : il eut fallu aussi refuter leurs doctrines. Or, bien au 
contraire, les farouches apofres du nationalisme religieux 
acceptaient tout de P^tranger qu’ils semblaient vouloir ex- 
clure. Ils sentaient que la fruste religion des aieux ne pouvait 
contenter des intelligences modernes; et par suite, emprun- 
tant de toutes parts au dehors les tMements d’une foi plus 
riche, ils les faisaient entrer dans le culte artificiel qu’ils 
proposaient a la vanitd nationale*. Le Shinnto ne fut plus 
que I’enseigne patriotique d’un immense bazar d’objets hin- 
dous et chinois. Par surcroit, des sectes populaires s’ble- 
vaient, qui, d’instinct, tendaient aussi a d^figurer les antiques 
images divines. Ce furent, dfes le debut du xix® siecle, les 

1) Vid. swp., t. XLIX, p. 6 seq. : et Aston, Kist, of Jap, Lit.j p. 327. 

2) Voy. Aston, loc.cit.y p. 338. 

3) T, III, app., p. 84; et Aston, loc. cit.y p. 338. 

4) Yid. siip.y t. XLIX, p. 9, n. 1, p. iO, n. I, p. 14, note, etc. 
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pr6dicateurs du « Shinnghakou », qui, sous la triple eUquette 
du shinntoisme, du bouddhisme el du confucianisme, n’en- 
seignaient que « la science du coeur ‘ ». Puis, deux sectes 
fondees par des femmes mystiques ; le « Tennrikyo* », dont 
les id6es morales s’abritaient sous le couvert d’lzanagbi et 
d’lzanami^; le « Remmonkyo’ », qui rattacbait trois.aulres 
dieux primitifs’ au Myobo, la « Loi merveilleuse® », toujours 
vivante dans la personne meme de I’inspir^e k Les plus grands 
dieux antiques se trouverent ainsi reduits a I’^tat de loques 
lamentables, que brandissaient avec une joyeuse incons- 
cience les « salulistes » du pays, 

C’esl en vain que le Gouvernement japonais, aprfes la Revo- 
lution de 1868, tenta de relever ces divinites dechues. Depuis 
plus de mille ans, les empereurs eux-memes avaient sape le 
prestige de leurs ancetres divins. Ces fils du Soleil abandon- 
naient leurs fonctions pour prendre la tonsure bouddhique® : 
tel d’enlre eux se disait « I’esclave du Bouddha », ou parlait 
des kamis, dans un edit officiel, comme de « serviteurs des 
lois bouddhistes® •» ; plusieurs voulurent etre incineres, el les 
plus zeies meme ordonnerent qu’aprbs leur mort leurs cen- 


1' Voir surtout les sermons recueiilis par Milford 'lord Redesdaie'i, op, cit.y 
p, 279 seq. ; pour d’autres traduetionSj les renseignements bibiiographiques de 
Griffis, p. 370 8t 448, et d'Aston, Hist, of Jap, Lit.j p. 343; enfin, A. Lloyd, 
dans Japan Maif t. XL VI, p. 10 seq., janv. 1907. 

2' Institue par Omiki, une simple paysannedu Yamato( 1798- 1887). Voir D. C. 
Grecue, Tenrikyo^or the Teaching of the Heavenly Reason ^ dans T, XXIII, part. 1. 

3) Vid. sup., t. LIV, p. 207, n. 4 

4 Remrnonkyo, deux memoires, Tun du Rev. A. Llyod, I’autre du Rev. D. C. 
Greene, dans T, XXIX, pari. 1. Le nom de la secte fait allusion au lotus qui 
surgit, immacule, de la boue. 

5) Ame no mi-naka-noushi, Taka-mousoubi el Kami-mousoubi {supra, t. 
LIV, p. 174). 

6) Abreviation usuelle de Texpression Dji no Myoho^ « la Loi merveilleuse 
des Choses ». 

7) Shimamoura Mitsouko, qui prechait encore en 1901. Pour I’idee, tres 
naturelle au Japon, de I'incarnation du dieu dans son representant, cf* supi'a, 
t. LII, p. 37, n . 7, t. LIV, p. 214, n. 1, etc. 

8) Voir W, Dening, dans T, XV, part. 1, p.73. 

9) Voy. Aston, op, cit., p. 364. 
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dres fussent jetfies aux vents, pour faire 6clater aux yeux de 
tons la«^’anite des choses terreslres*. Cette apostasie bruyante 
des chefs supremes, de ceux qu’on regardait comme les 
« dieux incarnds’ », ne laissait gubre d’espoir, dans un loin- 
tain avenir, pour une restauration possible de I’ancien culte. 
Vers 1870, le formidable pouvoir de I’Eglise bouddhique fut 
bris6; I’fitat reprit ses droits : en moins de trois ans, la sepa- 
ration fut accomplie. Mais lorsqu’on s’efforga ensuite de re- 
constituer Tanlique Shinnto pour augmenter encore la gloire 
de la dynastie, il etait trop lard. Cette audacieuse tentative 
eut plein succbs au point de vue politique, le plus important 
du reste aux yeux de ses promoteurs, et le loyalisme des sujets 
se renforga ais6ment d’une exaltation nouvelle : au point de 
vue religieux, le culte officiel n’dveilla aucun 6cho dans les 
cceurs. Peu importait qu’une decision administrative ftt de tel 
dieu bouddhiste, comme Kompira, un nouveau dieu du 
Shinnto’ : cette conversion forcee ne devait changer ni le 
■ nomhre, ni I’esprit des pfelerins qui frequentent son temple. 
Le people conserve ses superstitions bouddhistes; la classe 
dirigeante, sa haute morale chinoise; plusieurs sectes chrd- 
tiennent vinrent encore compliquer ce vaste ensemble de 
croyances ’ : maisl’essai gouvernemental ne fit que mettre en 
lumiere I’abandon des anciens dieux. 


1) Exemples dans A. H. Lay, Japaneselfuneral rites, T, XIX, part. 3, p. 522- 
523. 

2) Supra, t. LII, pp. 37-39. Les insignes m^mes de la souverainete [ibid., 
p. 69-74) sent confisques parle Boudliisme (voy. Anderson, op. cit., p. 70-71). 

3) En ridentifiant avec Ivoto-hira, sans autre motif que la ressemblance des 
noms (voy. Aston, p. 67, 230, Chamberlain, Things Jap., p. 324, et le Handbook, 
Introd., p. 70). 

4) Dans ce domaine aussi, on pent conslater la tendance eclectique que j'ai 
signalee. Les convertis indigenes combinent tres vite les dogmes chretiens avec 
d^autres conceptions et produisenl ainsi des doctrines nouvelles. (Par example, 
un systeme recent melange, sous I’etiquelte shinntoiste, les sept vertus cardi- 
nales confucianistes, la doctrine de cause et d’efTets bouddhique et la trinite 
chretienne : Things Jap., 361.) Une mission etrangere fonde une eglise locale, 
la developpe a grand'peine, arrive meme a former des pretres japonais : quel- 
que temps aprcs, ces derniers viennent annoncer a leurs anciens maitres qu'ils 
ont decouvert le vrai christianisme, et qu’ils vont le leur enseigner. G*cst ainsi 
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Et pourlant, ces dieux vivent encore. Si leur cuKe public 
n’est plus qu’une forme vaine, si leur mylhologie pr#voque 
de sceptiques sourires, si I’anlique Shinnto est mort pour tou- 
jours, le cceur des Japonais reste fidfele a Fespril de celle 
religion qu’il a con^ue. Ce qui subsiste encore, et ce qui n’a 
jamais disparu, c’est le genie mOme de la nation, tel qu’il 
s’etait exprime a ses premieres origines. Le soleil d’il y a 
deux mille ans resplendit toujours sur les montagnes de I’ar- 
chipel sacrd, et recoit les memes adorations; le peuple japo- 
nais n’a pas cess6 d’aimer les heros lointains qui furent ses 
divins aiicetres; I’^me de la race demeure, simple et joyeuse, 
pareille au « cerisier sauvage qui degage son parfum sous le 
soleil matinal’ », et ses sentiments actuels sont ceux qu’elle 
exhalait doucement a I’aurore brillante de son hisloire reli- 
gieuse. Les dieux vivent toujours dans ces consciences qui 
seront pour eux des temples eternels; car, suivant la parole 
profonde des Japonais d’autrefois, « les dieux sibgent dansle 
coeur de Thomme - « . 

-Michel Revon. 


que le Bureau des missions americaines avail fonde a Kioto, au prix de iourds 
sacrifices, ane Universite chretienne, la Ddshisha : en 1896, les deux institu- 
tions durent se separer, parce qu’elles n’avaient plus aucune communion 
d’idees. Le Rev, H. Kozaki, ancien president de cette Universite, ecrivait re- 
cemment ; << Le christianisme de Tavenir ne sera pas celle forme sectaire d’Eu- 
rope et d’Amerique que nous avions avalee telle quelle (ichokotiyakou Uki^ 
c, a. d. « comme une traduction mot a mot >»), mais bien ce christianisme, 
tire direclemenl du Christ et de sps apotres, qui a ete parfaitement digere et 
assimile par la nature humaine japonaise. » {Japan Mail, t, XLV, p. 806, 
29 dec. 1906.) 

1) Gelebre tannka de Motoori ; « Shikishima no — Yamato-ghokoro ouo — 
Hitotowaba, ~ Asa^hi ni nloou — Yama zakoura banal » — Cf. ce vieil oracle 
d'un temple de Tadjima (Aston, 371) ; « Lorsque le ciel est pur, et que le vent 
murmure dans les sapins, c’est le coeur d’un dieu qui parle... » 

2) Vers fameux d’un poemc revele en songe a I’empereur Seiwa (859-876). 
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H. G. Keene. — History of India from the earliest times to the 

end of the nineteenth century for the use of students and colleges. 

New and revised edition. — Edinburgh, John Grant, 1906, 2 vol. 

in-8 de xvi-380 et xvi-384 p., 12 sh. 6 d. net. 

La Gaule n’a pas d’histoire; c’est un peu sa faute, car elle n’a pro- 
bablement pas ^crit ; c’est aussi ceile des Romains, qui ont pu la con- 
naitre, mais ne Font trouvee digne de memoire qu’a dater du jour de 
ieur conquete. Naguere je regus un petit livre dont j’ai oublie I’auteur ; 
le titre promettait une « Histoire du Tonkin » ; il n^y etait question que 
des Fran^ais ! Piaignons les peuples conquis quand ils ont neglige 
d’ecrire leur histoire eux-memes! 

II est bien question des Hindous dans les deux volumes de M. Keene, 
mais combien plus de leurs maitres ! Le titre devrait ^tre : Les Anglais 
dans ITnde, avec une introduction sur la conquete musulmane et I’em- 
pire naongol. Alors je ne trouverais rien a redire aux proportions des 
diverses parties, soit 21 pages pour Thistoire ancienne — politique, 
religieuse et sociale — depuis les origines jusqu’a la premiere invasion 
musulmane, 69 pages pour Tempire mongol et plus de 600 pages pour 
ce qui a suivi. Plus Ton approche de Pepoque contemporaine, plus le 
developpement devient detaille. Le livre est destine aux ^tudiants, par- 
ticulierement sans doute a ceux qui veulent entrer dans le service civil 
de PInde. M. Keene connait mieux que nous les besoins de son public ; 
il ne vise pas a Poriginalit^, il ne veut qu’etre suffisamment complet et 
clair. En somme, c’est un recit qui presente dans Tordre chronologique 
Thistoire de la conquete * et les etapes de I’organisation administrative 

1) li n^y faut rien chercher de detaille sur les Frangais dans ITnde; Dupleix 
a trois pages et il ne semble pas que Tauteur rende suffisamment justice a sa 
politique. 
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du pays ; h la fin de chaque chapitre sent resumes les points essentiels 
et precises les progres acquis, puis vient une bibliographic. Gefa se lit 
sans peine, et meme avec agrement; Touvrage peut nous Mre utile en 
nous mettant sous les yeux la suite des efforts anglais dans Tlnde. 

Neanmoins, je veux dire ici mon regret du dedain avec lequel est 
traitee I’lnde ancienne. L’ influence des conquerants, comme le recon- 
nait M. Keene, a encore peu modifie Tesprit des masses; les Hindous 
ont conserve beaucoup de caracteres de leur civilisation primitive. 
Quel motif pour Tetudier serieusement 1 Si e’est la civilisation brahma- 
nique qui a le plus puissamment fagonne les divers peuples de I’lnde, 
qui a pu, a defaut de T unite nationale, creer entre eux une parente 
morale incontestable, il convenait de commencer par un tableau moins 
sommaire et plus exact de cette civilisation. On a vite fait de dire que 
sur cette periode nous ne savons a peu pres rien de sur. D’abord, prise 
absolument, cette affirmation est fausse ; depuis cinquante ans les in- 
dianistes n’ont pas travaille en vain ; les faits n’abondent pas, j’en con- 
viens, mais un seal, bien interprete, peut etre pour Thistorien ce qu’est 
Tos fossile pour le paleontologue. Ensuite, si nous connaissons peu de 
faits et de dates precises pour rhistoire politique, les Elements ne 
manquent pas pour Thistoire morale qui, dans le cas dellnde, importe 
tout autant. Les leeteurs de M. Keene ne seront pas des indianistes ; ils 
ont le droit de demander k ses premiers chapitres une initiation au 
moins elementaire a la civilisation proprement indieune ; ils ne Ty 
trouveront pas; cette partie du livre est tres insuffisante, evidemment 
faite de seconde et de troisieme main, vague et meme peu exacte*. 

La suite heureusement vaut mieux ; meme I’auteur, quoiqu'il con- 
naisse mieux les maitres que les sujets, fait un louable effort pour ne 
pas toujours rester au point de vue du conquerant ; a la fin de chaque 
periode historique, il trace un tableau sommaire de Tetat social du pays, 
tache de montrer rinfluence que les lois du vainqueur, ou les reformes 
des administrateurs ont pu avoir sur le moral du peu pie et les reac- 
tions qui ont pu en resuUer. Mais il ne peneire pas assez les causes pro- 
fondes qui rendent Tesprit hindou rebelle k Pinfluence occidentale ; il 
me semble qu’en general il juge moins en historien qu’en administra- 
teur. L’oeuvre anglaise est meritoire si elle tend ^ faire (cf. II, p. 283 
sq.) de cette collection de groupes heterogenes qu’est I’lnde une nation 
consciente de son unite et digne plus tard du home rule ; mais ce serait 

1) G’est un bien gros anachronisme de placer le Gita Govinda a I'epoque de 
Kalidasa I 
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grandement s^abuser de croire cela realisable par la centralisation admi- 
nistrative, Tunification des methodes et dis usages commerciaux, Tex- 
tension du progres materiel. Lesecoles memes ne donnent pas le resul* 
tat attendu. Un certain nombre d’Hindous contribuent tres brillamment 
aux travaux scientifiques et appliquent les methodes occidentales — 
quoi d'etonnant chez un people aussi bien done pour Tefifort intellec- 
tuel? Mais c’est la masse qu’il faut juger; assurement elle recherche 
Tecole, et y reussit ; mais c’estpour obtenirles postes du gouvernement ; 
la memoire s’enrichit, le fond d’idees indigenes n'est pas entame. Dans 
ce pays, ce qu^il faudrait transformer, ce sont les moears, toute Torga- 
nisation sociale, fondee sur une tradition seculaire, la maniere me me de 
concevoir Tindiyidu, la famille, la societe et la religion. Or c’est a cela 
que rinde ne veut pas qu’on touche ; les Musulmans m^mes se sont vus 
forces de le respecter ‘ ; quand les Anglais ont voulu y porter une main 
brutale ils s’en sont mat trouves; aussi sont-ils prudents; mais leurs 
efforts n’obtiennent qu’une amelioration bien lenle : a peine ont-ils pu, 
par exemple, diminuer le nombre des mariages d’enfants, une des 
plaies de Tlnde. 

On ne s’expliquerait pas cette force de resistance sans la formation 
seculaire due au vieil esprit brahmanique. II a evolue, il a meme cree 
des fois nouvelles, mais il est reste vivant, et si puissant qu’il a conti- 
nue a agir sous toutes les dominations etrangereSj a s’assimiler les 
ames meme sous Tempire des Mongols, meme sous celui des Anglais ; 
mieux encore, il a fait ce que n’a pu faire aucune civilisation occiden- 
tale, il a en partie hindouise Tlslam. 

G'est pourquoi Thistoire de I’lnde, quoique inseparable de celie de ses 
conquerants, en est cependant distinete et meriterait d’etre traitee 
pour elle-meme.M. Keene I’a certainement senti, puisqu’il I’atente a la 
fin de beaucoup de ses chapitres. Que cet effort lui soit compte I 

F. Lac6te. 


J. G, Frazer. — Adonis Attis Osiris. — 1 vol. 8® de xvi et 
339 pages. — Macmillan, Londres, 1906. Prix : 10 shillings. 

Get ouvrage a ete deja etudie ici [Revue ^ 1906, II, p. 436-440) notam- 

1) L'avilissement de tout ce qui elait indigene futune cause de faiblesse pour 
le premier empire musulman; sous Akbar, au contraire, la sympathie pourTea- 
prit hindou produisit un effet oppose. 
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merit au point de vue folkloriste. Nous nous bornerons, pour repond re 
au voeu qu’exprime le savant auteur dans sa preface, a formul^r nos 
desiderata en vue de la troisieine edition du Golden Bough que M, F. 
prepare et dont ce volume est une partie soumise par avance a la cri- 
tique. 

M. Frazer est tres informe, mais il suit trop volontiers les orienta- 
listes qui ignorent les travaux de Mannhardt et qui se complaisent dans 
le symbolisme. Le defaut de celte nouvelle etude tient a ceque Fauteur 
cherche a harmoniser le symbolisme d’antan avec les idees de Mann- 
hardt ou les siennes propres. 

II arrive ainsi que, pour suivre ses autorites de trop pres, M. F. 
rneconnait des types qui lui sont familiers. Par example, il deceit le 
prMre figure sur les reliefs de Boghaz-Keui et de Euyuk (Asie-Mineure) 
sans remarquer que ce pretre est en m^me temps le roi. Nous avons 
la, a n'en pas douter la representation d’un roi -pretre hittite, peut-etre 
de Khattousil qui donna sa fille en mariage a Ramses II apres avoir 
signe avec ce pbaraon un trade d'alliance dont M. Winckler a eu 
recemment Textraordinaire fortune de trouver a Boghaz-Keui, au 
milieu des archives royales hittites, I’original en babylonien. 

M. Frazer conserve pour ia prostitution sacree la signification symbo- 
lique et mystique proposee par Mannhardt. Son insuffisance est notoire. 
Il faudrait, dailleurs, distinguer entre les pratiques signalees par 
Lucien a Byblos et la veritable prostitution organisee autour des 
temples. 

It est d explication courante que le mythe d’Adonis symbolise le 
changement des saisons; mais il est surprenant que M. F. adopte cette 
conception et parte de la pour retracer le mythe. Le drame des Adonies 
aurait eu pour but d’ecarter I’hiver. Or, on peut affirmer qu’Adonis, en 
Syrie, n’a rien a faire avec la symbolique des saisons parce qu’Adonis 
— avant le syncretisme final — n’est pas un dieu solaire. De plus, les 
Adonies etant celebrees, en Syrie et en Phenicie, en juin-juillet, on ne 
comprend pas comment elles peuvent etre en relation avec I’hiver qui 
ne depasse pas le mois de mars. 

Si M. Frazer hesite sur la date des Adonies, e’est qu’il accorde quel- 
qu’importance a la coloration rougeatre des eaux du Nahr-Ibrahim 
(tleuve Atlonis) constatee en mars par Maundrell et en fevrier par 
Renan. Get argument est sansvaleur. L’eau du Nahr-lbrahim est trou- 
bl^e a toute grosse averse qui tombe sur la montagne. Lucien le savait 
deja. 
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Qaelles que soient les autorites modernes qu’on invoque, nous ne 
croydiis pas qu’il soil permis d’assimiler — meme superficiellement — 
Adonis a Melqart, ni de rapprocher les Adonies des ceremonies prati- 
quees autour du bCicher de Melqart et de comparer la resurrection 
d’Adonis au re veil de FHeracles tyrien. Si legerement esquisses que 
soient ces rapprochements, ils sont arbitraires et entrainent fatalement 
des meprises. M. F. vise simplement, il est vrai, a rattacher la mort 
d'Adonis et celle de Melqart a la notion foudamentale du Golden Bough, 
et il conclut que « chez les peuples semitiques primitifs, Adonis, le 
divin maitre de la cite, etait souvent personnifie par des rois pretres ou 
d’autres membres de la famille royale et que ces representants hu mains 
etaient anciennement mis a morf, a epoque fixe ou occasionnellement, 
par le fait de leur caractere divin. » Cette definition est valable pour 
Melqart et non pour Adonis. G'esC en effet, Melqart qui etait le maitre, 
le haul de la cite, non Adonis. 

Adonis est un appellatif et Tammouz un nom propre qui n’avait pas 
cours chez les vrais Pheniciens. Il nous semble que M. F. n’aurait pas eu 
de peine a suppriiner les flottements et a fixer la veritable nature 
d’Adonis si, a la suite de Damascius, il avait identifie Adonis a 
Ecbmoun ^ Adonis-Echmoun est Tesprit de la vegetation que les rites 
appropries servant a recuperer au temps de la moisson et, a ce propos, 
il est particulierement instructif de constater que cette entite divine a 
revetu, a Tepoque romaine, la forme du semeur sous les trails de Trip- 
toleme. Par un developpement dont on a Tanalogue dans le culte de 
Dionysos cbez les Orphiques, Adonis-Echmoun a fini par s’elever a la 
representation de TEsprit vital par excellence, identifie a Tair necessaire 
a la sante (d’ou Fidentification avec Asclepios) et a la vie des animaux 
aussi bien que des hommes. 

Ces reserves n'empecheront pas de recon naitre la haute valeur du 
nouveau volume de M. F. La lecture en est attachante et on n’avait pas 
encore presente sur les divinites orientates une synthese aussi interes- 
sante. Son influence ne pent manquer d'etre grande et heureuse dans 
les milieux refractaires. 

Rene Dussaud. 

1) Les preuves Mans nos .Sottas de .'^yrienne et Journal des 

savants, 1P07, p. j6-47. 
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Martin Dibelius. — Die Lade Jahves. Eh\e religionsgcschkht^ 

liche U liter sue hung. — GOttingue, \ andenhoek el Ruprecht, 1906. 

I vol. in-8, via et 128 pages. Prix : m. 3,60. 

Le travail que nous annongons est le septieme d’une serie d’etudes 
sur la religion et la litterature de rAneien et du Nouveau Testament. 
Toutes ces publications se font sous les auspices des professeurs Bousset 
a Gottingue et Gunkel a Berlin, bien connus dans ie monde savant par 
les ouvrages de grande valeur qu’ils ont pub lies sur divers sujets 
bibliques. 

M. Dibelius expose d'abord les vues divergentes qui existent sur 
Tarche de Jahve, depuis qu’on a du reconnaitre que la description qui 
en est faite dans Exode xxv est de date fort recente et que, dans les 
anciens documents bibliques, noustrouvons sur ce sujet un point de 
vue tres different. A c6te de Fopinion traditionneile d'apres laquelle 
Tarche aurait contenu les deux tables du decalogue, on a soutenu tour 
a tour qu’elle etait vide et censee renfermer la Divinite invisible, qu elle 
etait elle meme une espece de fetiche ou de Divinite, qu'elle renfermait 
deux pierres fetiches, qu’elle etait le trone de Dieu. L’auteur croit done 
devoir proceder a de nouvelles recherches sur ce probleme, pour I’e- 
claircir davantage. 

II part de Nombres, x, 35 s., comme du plus ancien texte se rappor* 
tant a ce sujet, et en conclut ce qui suit : I arche est un symbole guer- 
rier, le Dieu d Israel y est intimement rattache et, en I’invoquant, 

I armee se place sous sa protection j les ennemis d Israel sont ceux de 
Jahve ; celui-ci est un dieu guerrier, qui doit aneantir les ennemis ; le 
texte en question est un chant que Tarmee entonne, quand elle se met 
en marche et quand elle s’arrete; Farche est portee, pendant la 
marche, et Jahve avec elle. 

M. Dibelius etudie ensuite les autres textes anciens ou il est ques- 
tion de 1 arche, principalement ce que rapportent a cet egard les six 
premiers chapitres de I Samuel. 11 est ainsi amene a conclure que, 
dapres ces renseigneinents, Farcheest un trone qui represente la gloire 
de Jahve. De la il combat les ennemis et dirige, dans ie bon chemin, 
les vaches attelees auchar qui porte Farche (I Sam., vi, 7 ss.). G’est la 
qu'il accueiile les sacrifices qu’ou lui offre et les prieres qu’on lui adresse. 

II peut meme descendre de ce trone, comme il le tail pour apparaitre au 
jeune Samuel (1 Sam., nr). 
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Dans Deuteronome, x, 1 ss., nous rencontrons, pour la premiere fois, 
le point de vue d'apres lequel Tarche n’aurait ete confectionnee que 
pour servir de depot aux tables du decalogue. II est evident que cette 
conception nouvelle est due a rinfluence spiritualiste des plus grands 
propbetes d Israel et a pour but de corriger Tantbropomorphisme 
grossier qui se rattachait d’abord a Tarche. 

A partir de ce moment, ceite conception devient dominante, mais 
sans reussir a etouffer completement les vues anciennes, qui percent 
encore dans Men des textes, Ainsi d’apres Josue, iii, 16, les eaux du 
Jourdain s’arretent, a Tapprocbe de Tarche, ce qui se congoit si celle-ci 
est le trone de Dieu, mais non si elle contient simplement les tables de 
la loi. Cela explique aussi pourquoi il doity avoir une distance entre 
I’arche et le peuple et pourquoi il faut ^tre purifie devant elle, vu la sain- 
tete inabordable de Jahve (Jos., iii, 4s. Comp. I Sam., vi; II Sam., vi). 
SiTarche contribue a fairetomber les murailles de Jericho (Jos.^ vi), 
c’est encore en vertu du point de vue antique. On se place a ce meme 
point de vue, quand on dit que Salomon offrit des sacrifices devant 
Tarche (I Rois, iii, 15) et que la gloire de TEternel remplissait le temple, 
des que Tarche y eut ete deposee (I Rois, vui, 11). 

Dans Exode, xxv, emprunte au code sacerdotal, I’idee deuterono- 
mique sur I’arche reparait. M. Dibelius demontre qu'elle est meme 
dominante dans ce code. Mais il en conclut avec raison que, lorsqu’on 
y rencontre une autre conception relative a farche, rappelant celle 
d'autrefots, il faut y voir des reminiscences decelle-ci. Or il releve une 
serie de textes ou la partie superieure de Tarche, ornee de Gherubins 
et appelee propitiatoire, apparait comme le trone de Dieu (Ex., xxv, 22 ; 
XXX, 6; Lev., xvi, 2; Nomb., vit, 89). Aaron ne peut pas non plus se 
presenter en tout temps devant ce propitiatoire, de peur de mourir 
(Lev., XVI, 2). Voila pourquoi farche estcachee par un voile (Ex., xxvi, 
33). Au fond, ce n’est pourtant pas farche elle-mdme qui a besoin d'etre 
cachee, mais le propitiatoire qui est sur farche et ou Jahv§ est present 
(L^v.jXVi, 13). G’est aussi plus specialement la qu’il faut repandre le 
sang expiatoire (v, 15). Enfin, quand farche est deposee dans le taber- 
nacle, la gloire de fElernel remplit ce dernier (Ex., xl, 34 s.). 

Notre auteur examine encore les textes plus r^cents ou moins expli- 
cites touchant farche. 11 etudie aussi le rapport qui existe entre celle-ci 
et ies manifestations divines connues sous les noms de gloire de Dieu, 
face de Dieu, ange de Dieu, ainsi que le rapport qu’elle a avec la nuee 
danslaquelle Jahve apparait a Israel. Il prend fmalement enconsidera- 
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tion la vision d'Ezechiel (Ez., i), le litre de Jahve des armees et celuide 
Roi, appliques au Dieu dlsrael. Tout cela a pour but de confirmer 1’opi- 
nion que Tarche est surtout le trone de Dieu, mais un trone vide, porle 
par des etres mytbiques, les Gherubins. 

Ce resultat, obtenu par Tetude des textes de TAncien Testament se 
rapportant a I’arcbe, est corrobore ensuite par une etude d’histoire 
religieuse. On montre que les Perses avaient un char sacre, porlant le 
trone de leur dieu Ormuzd, trone vide et que personne n’avait le droit 
de toucher, comme Tarche. D’autres chars sacres, portant d’autres dieux 
perses, surtout le Soleil^ sont connus. Ils etaient tires par des chevaux. 
D’apres II Rois, xxiii, 11, il semble que des usages semblables existaient 
chez les Assyriens. Notre auteur voit dans ces faits une confirmation de son 
explication de Tarche israelite. II en appelle en outre aux ouvrages de 
Reichel et d’Usener, qui ont mis en lumiere Tusage tres repandu de 
trones divins vides chez les Grecs, les Remains, les Indiens, et montre, 
non seulement que certaines montagnes passent pour etre des trones ou 
sieges pareils, mais qu’on rencontre aussi, sur certaines montagnes 
sacrees, des trones artificiels de ce genre. 

II pense que ces usages ont one certaine analogie avec Tarche de 
Jahve. D’apres lui, les Gherubins, d’origine etrangere, nous en four- 
nissent la preuve. Suivant certains textes bibliques, les Gherubins por- 
tent laDivinite; selon d’autres textes sacres, ce sont des protecteurs 
du sanctuaire. Notre auteur croit que, primitivement, les Gherubins 
jouaient le premier role, mais qu’avec la modification de I’idee qu’on se 
faisait de Tarche se modifia aussi celle concernant les Gherubins et 
qu’on leurattribua ensuite le second role. II etablit que, chez les anciens 
Egyptiens, Babyloniens, Assyriens et Syriens, nous frouvons des 
figures mythologiques tres semblables aux Gherubins et que, chez 
beaucoup d’autres peuples, nous rencontrons des vues et usages ana- 
logues. De ces exemples, il tire la conclusion que Tarche, en tant que 
trone de Dieu, est inseparable des Gherubins. 

A Tidee que Tarche etait le trone de Dieu, on objecte, il est vrai, le 
fait que e’etait une espece de caisse, comme son nom hebreu, nron^ 
Tindique. Des lors, ne fauTil pas admettre que Tarche joua le meme 
role que d’autres meubles sacres de ce genre, qui renfermaient une 
idole, une image divine? Notre auteur s’applique a montrer que Tarche 
ne joua pas un tel role et que les analogies en question ne prouvent rien 
contre son point de vue. Mais alors on se demande pourquoi Tarche fut 
appelee une caisse, du moment qu’elle etait un trone. C’est, repond 



ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


119 

M. Dibelius, parce qu’elle avail la forme d*une caisse. Et il corrobore 
cette^ssertion en faisant voir qu’ailleurs, surtouten Egypteet en Assy- 
rie, nous rencontrons des Irenes de dieux et de rois sous cette forme. II 
soutient enlin que I’arche representait la voute celeste et que Jahve elait 
le dieu du Ciel, la plupart des religions nous offrant des dieux sem- 
blables. 

II se demande enfin quelle est Torigine de Tarche. II pretend que les 
textes qui supposent son existence avant Tentree des Israelites dans le 
pays de Canaan ou pendant la conquete du pays, ne sont point histo- 
riques; que Tarcbe est un emprunt babylouien; qu'elle eut un sanc- 
tuaire a Bethel el a Silo, avant la conquete de la Palestine paries Israe- 
lites ; que la tribu de Joseph, qui joua un grand r61e au point de vue 
religieux, obtint Silo enpartage, avec Tarche et son temple; que celle- 
ci, representanl le dieu du Ciel, devint peu a peu Tarche de Jahve, 
comrae tant d'autres elements cananeens prirent un caractere jahviste. 

On le voit, ce travail est tres suggestif etil touche a beaucoupde ques- 
tions fort interessantes. L’auteur y deploie beaucoup d’erudition at y 
suit une methode vraiment historique. II a consulte les publications les 
plus importantes sur la matiere. Quiconque s'occupera decelle-ci, devra 
done prendre cette etude en serieuse consideration et pourra y apprendre 
bien des choses d’une reelle valeur scientifique. Parmi celles-ci, nous 
rangeons surtout Topinion fort probable que Parche sainte etait d'abord 
un trone divin. Mais toutes les theses de notre auteur ne nous paraissent 
pas certaines. Si Tarche etait le trone deDieu, nous doutons fort qu’elle 
ait ete vide des les aneiens temps. Un changement n’a-t-il pas eu lieu, 
sous ce rapport, quand Israel, qui adorait primitiveraent des images, 
renon^a a tout culte de ce genre, sous Tinfluence du prophetisme spiri- 
tualiste? Les raisons qui doivent etablir que Farche fut d’origine 
babylonienne et cananeenne, ne nous semblent pas non plus assez 
probantes. D'autres hypotheses mises en avant par M. Dibelius, 
nous paraissent fort contestables, celle, par exemple, que Farche 
representait la voute celeste et que Jahve etait principalement le dieu 
du Ciel. Anciennement il etait aucontraire surtout le dieu de FOrage, 
comme cela ressort de nombre de textes bibliques. 

Nous pensons done que ce travail, tout en ayant jete une nouvelle 
lumiere sur la question de Farche sainte et sur d’autres questions con- 
nexes fort importantes, et tout en rendantun reel service a la science 
biblique, n’a pourtant pas dit le dernier mot sur le principal sujet 
Iraite et sur d’autres qui ont eie pns en consideration, mais qu’a cet 
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egard plus d’un probleme reste a resoudre, si tant est que tous puis- 
sent jamais etre resolus, * 

C. PlEPENBRING. 


Gh. Aug. Briggs. — The International critical Commen- 
tary : The book of Psalms^ vol. I. — Clark. Edinburgh, 1906. 

Prix : 10/6 sh. 

L'Anglelerre possedait deja d’excellents commentaires pratiques sur 
TAncien et le Nouveau Testament, tel que V E xpositor' s Bible ; il lui 
manquait un commentaire scientifique, serrant de tres pres les textes 
originaux, et discutant tous les problemes critiques qu’ils soulevent. 
Cette lacune se comble actuellement par Tapparition d’une ceuvre 
magistrate qui vient prendre place a cote de ce que I’Allemagne a pro- 
duit de meilleur dans ce domaine, le « International critical Commen- 
tary », en y ajoutant la note particuliere de la theologie angio- 
saxonne, plus rapprochee, nous semble-t-il, du peuple chretien que ce 
n’est souvent le cas de la science allemande. Le volume que nous 
annongons, dii a la plume de Tun des edileurs iui-meme, le distingue 
professeur du seminaire Iheologique de New-York, est deja le treizieme 
de la serie. 

Ce livre est assurement un modele du genre. L’auteur a fait des 
psaumes Tetude de sa vie entiere; depuis le jour ou, en 1867, il rMi- 
geait son premier essai critique sur ce sujet, il a compose meme, et 
nous en fait esperer la publication prochaine, un Dictionnaire special a 
ce recueil biblique, d’apres un texte hebreu soigneusement revise. Ce 
grand travail est a la base dela partie linguistiquedu present volume et 
les tres nombreux eclaircissements que le commentaire contient sur le 
texte original montrent ce que Ton peut attendee du Dictionnaire com- 
plet, 

L’ouvrage que nous avons sous les yeux contient une Introduction 
110 pages et YExegese des cinquante premiers psaumes. Chacun d’eux 
est traduit, puis commente verset apres verset; en outre deux sections, 
en caractere plus fin et reservees aux hebraisants, discutent a propos de 
chaque psaume, la premiere, les questions critiques qu'il pose, notam- 
ment celJe de la date et de 1 auteur; la seconde, les mots memes du 
texte hebreu. Ajoutons que le resume place en tete est a lui seul un 
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commentaire et qu’il suffit de le lire attentivement pour voir deja se 
dessiner Ja physionomie du morceau que Ton va aborder, renchaine- 
ment des pensees, et les pericopes, ou les gloses, qu’il convient d’en 
detacher pour lui rendre sa forme primitive et sa construction stro- 
phique reguliere. 

Nous ne pouvons ici qu effieurer les questions traitees par Vlntroduc- 
tion. La de nouveau, Tadmirable clarte typographique facilite beau- 
coup les recherches. Ghaque point est expose sommairement, puis 
repris avec plus de details, enfin les questions accessoires figurent 
ensuite dans une troisieme section. 

M. le prof. Briggs accorde avec raison une attention speciale aux Ver~ 
sions, a celle des Septante notamment ; elles lui sont d’un grand secours 
pour la reconstitution du texte original; elles permettent de remonter 
de notre texte hebreu actuel qui ne date que du dixieme siecle de notre 
ere, en passant par celui de Jerome au quatrieme siecle et celui de 
TEcole de Jamnia au second, jusqu’aux manuscrits du second siMe avant 
J.-C. qui, les premiers, conlinrent le Psautier complet. Cette etude 
re^oit une vive lumiere du fait que les psaumes sont des morceaux 
lyriques, construits d’apres les regies de la poesie hebraique, le paralle* 
lisme, la disposition strophique et le metre ou rythme. Celui -ci deter- 
mine, on possede un critere precieux pour reconnailre dans les psaumes 
tels que nous les avons acluellement, ce qui appartient au type primitif 
etce qui, au cours des ages, pour des raisons liturgiques ou autres, y a 
ete ajoute. M. Briggs fait un tres large usage de ce critere, et son com- 
mentaire monlre a quels resultals menerent ces principes rigoureuse- 
ment observes : des cinquante psaumes dont s'occu pe ce premier volume, 
il en est bien peu qui se presentent sans des modifications plus 
ou moins profondes ; plusieurs sont « composites », tels le 27, le 36, le 
38, le 40 ; d’autres ont ete surcharges de gloses qui voilent le vrai sens 
et detruisent le rythme ; bref, on a a la fois Timpression d’un expose 
tres nouveau, tres original, non seulement pour ces questions de texte, 
mais aussi pour Texegese proprement dile, et cependant (ce qui n’est 
pas toujours le cas des « nouveautes »), longuemenl muri et patiemment 
etabli. 

L’introduction aborde aussi la question des Auteurs des psaumes ; on 
connait Topinion de la synagogue, reprise par la theologie chretienne, 
que David elait Tediteur du Psautier et que la trfes grande partie de son 
contenu devail lui etre attribuee; notre auteur n’a pas de peine aetablir 
Lerreur complete de ce point de vue ; il incline fortement a croire que 
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notre recueil contieni quelques elements davidiques, mais dans son 
ensemble il appartient a la periode post-exilique de Thistoire d'Ist’ad et 
les suscriptions actuelles ne sont que des indications de Tusage histo- 
torique de chaque psaume, non de son origine premiere. Avant notre 
Psautier il a existe de nombreuses collections particulieres de cantiques 
et de prieres, ayant leur nom et leur cachet speciaux ; M. Briggs les 
reconstitue avec sncces, puis s'adresse au contenu de chaque psaume, 
aux rapports qu'il presente avec les autres passages poetiques et pro- 
phetiques de TA. T., pour determiner, dans la mesure du possible, 
Pepoque de sa composition. Cette voie nous parait la seule scientifique 
et les conclusions de Tauteur meriter la plus serieuse attention. 

Il est un point que nous releverons en terminant ; Nulle part, dans 
rintroduction, la question du « Je » des psaumes n’est traitee a fond ; 
I’analyse de chaque psaume montre cependant la position prise par 
M. Briggs en cette matiere; il se separe, et nous en sommes pour notre 
part tres heureux, de I’opinion qui voudrail interpreter, par tout ou ceia 
est a la rigueur possible, cette premiere personne comme la voix d'une 
collect! vite, celle du peuple d’Israel ou de Teglise juive; des psaumes 
comme le 16 et le 23 sont pour lui individuels, et Ton sait que ce n’est 
point I'avis general des commentateurs allemands ; il en resulte par 
exemple que, dans le ps. 16, nous rencontrons I’esperance d’uneprolom 
gation de la vie individuelle au dela du Scheol, alors que ce ne serait 
que le salut futur du peuple d’apres I'autre interpretation. Nous nous 
demandons s’ll n'aurait pas fallu aller plus loin encore dans cette voie, 
et si des ps. tels que !e 6, le 12, le 28, le 30 ou le 31 ne s'expliquent 
pas le mieux, dans leur forme primitive, comme les epanchements dhn 
cceur croyant parlant de ses propres souffrances, et non de celles d’une 
collectivite, quelle qu’elle soit. Cette impression se confirrne si on les 
compare avec le 32 ou le 37 qui, pour M Briggs, rentrent dans cette 
seconde categorie, ou avec le 46qui, parlant au nom de plusieurs, era- 
ploie la vraie forme requise en ce cas, la premiere personne du pluriel. 

Mais nous aurions tort de nous arreter a un detail d’exegese, alors 
que nous avons avant tout a dire Tadmiration que nous inspire un tra- 
vail si magistral et si complet, et la reconnaissance tres grande due a 
son auteur. On ne pourra plus, des lors, se passer de ce guide a la fois 
hardi et respecfueux, savant du meilleur aloi et chretien convaincu, 
pour etudier le livre de TA. T. ou se refletent tres particulierement et 
loutes les detresses de I'ame humaine, et toutes les victoires de la foi. 


Charles Mercier. 
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ARNoift) VAN Gennep. — Tabou et Tot^mismc a Madagascar, 
Etude descriptive et th6orique [Bibliotheque de VEcole 

des H antes Etudes, Sciences religieuses^ XVII® volume). — Paris, 

Leroux, 1904, 363 p. Prix : 10 francs. 

Nous avons deja des donnees assez precises sur la civilisation mate- 
rielle des peoples africains ; si la religion et la vie mentale des negres 
et des Bantous nous sont moins connues, c’est que d’une part les explo- 
rations ne sont que rarement des psychologues ; d’autre part les etudes 
d’ensemble font jusqu’ici defaut et Ton re sait pas au juste sur quels 
points nous sommes encore mal eclaires. Nos connaissances sur Mada- 
gascar sont beaucoup plus superficielles, surtout en ce qui concerne la 
religion et le cote psychologique en general. M. van Gennep a reuni 
dans cet ouvrage un grand nombre de documents sur le tabou ; c’est le 
premier travail d’ensemble sur les idees religieuses de cette ile. Je feli- 
cite M. V. G. non seulement sur le champ d'etudes qu’il a choisi, mais 
aussi sur la monographic qu’il nous offre en premices. Nous renseigner 
sur le tabou malgache, c’est nous mettre a meme de comparer les 
prohibitions rituelles de cette partie des Malaio-Polynesiens avecles tabous 
de rOceanie. M. van Gennep offre a la fois aux explorateurs et aux colo- 
nisateurs les moyens de combler les lacunes, encore trop nombreuses, 
dans nos connaissances des indigenes malgaches. 

Dans Tintroduction M. van Gennep fait la critique des theories jus- 
qu’ici emises sur la religion malgache et nous renseigne sur la place de 
la monographie dans Toeuvre scientifique ; les chapitres suivants traitent 
des notions de tabou et de saintete, de I’ediction et de la sanction du 
tabou malgache, des tabous de Tanormal, du malade, du mort, du chef, 
du clan, de caste, et de la classe, des tabous sexuels, des tabous de 
I’enfantet de la famille, de la propriete, du lieu, du temps, des animaux 
et des plantes ; puis il consacre un chapilre au totem isme, a la reincar- 
nation et a la zoolatrie, avec une appendice sur les tabous d’orijjines 
inconnues. Si j’ai des reproches a faire a M. van Gennep c^est d’abord 
qu’il ne nous ait pas donne un apergu sur la population de Tile et sur 
les elements qui la composent. De quelles tribus doit-on affirmer que 
leurs affinites malaio-polynesiennes sont les plus prononcees? Quelle 
influence faut-il attribuer a Timmigration arabe et quelles parties de 
Tile Font subie? Quels elements africains y a-t-il et dans quelles reli- 
gions? On a besoin de ces donnees pour pouvoir saisir la vraie portee 
des fails cites par M, van Gennep. 
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En second lieu il me semble qu’une certaine instabilite se manifeste 
dans les idees de M. van Gennep sur le tabou. II nous dit (p. 15) que le 
mot a ete choisi pour designer [’interdiction religieuse ; c’est-a-dire, 
toutes les prohibitions riluelles sont des tabous, celles qui dependent de 
la volonte d’un etre personnel aussi bien que celles qui se rattachent 
plutot a Tidee d’une puissance magico-religieuse qui agit mecanique- 
ment; d’apres cette conception du tabou, la violation d’un interdit n’en- 
traine pas toujours le tabouage du coupable; ii est frappe soit par 
quelque punition divine, soit par une puissance magique, mais il ne 
devient pas necessairement lui-meme une source de danger ; la trans- 
missibilite de la puissance qui le frappe n’est pas toujours illimitee. 
S’il admet cette definition du tabou, M. van Gennep a parfaitement rai- 
son en regardant les homes comme signes de tabou ; s’il nes’agit pas d’un 
culte de la pierre proprement dit, on les supplie de vouloir bien prote- 
gee les frontieres ; e’est done d’un dieu ou tout au moins d’une personne 
qu’on attend la punition du coupable. De meme, M. van Gennep cite 
parmi les tabous la prohibition de Tadultere chez la femme quand le 
mari est en guerre ; on croit que si elle transgressait cette regie, le mari 
serait tue ou blesse. G’est la un cas de resultat automatique de la viola- 
tion; mais ni la coupable ni le mari ne deviennent tabou ; le delit de la 
femme agit sur le mari, mais e’est simplement affaire de magie sympa- 
thique, de magie negative. 

11 y a une troisieme espece de tabou ou il s agit d’une transmission 
desaintete; e’est la le tabou proprement dit; les prohibitions imposees 
dans le deuil en sont un bon example : quiconque a joue un role dans 
les ceremonies des funerailles, ou qui touche un cadavre devient tabou; 
il e=:t tabou a cause de son rapport avec le cadavre; il pent egalement 
infecter autrui ; il semble que le tabou dans ce cas se transmet indefi- 
niment; les possibilites de la contagion sont illimitees, et le tabou est a 
la fois automatique. 

Il semble bien que M. van Gennep, malgre sa conception generale du 
tabou, soit dispose a accepter cette definition pour le tabou malgache. 

Le terme special a la langue malgache pour rendre Tidee de tabou 
est fady en Imerina et faly dans les provinces; Telymologie en est 
encore a determiner mais la theorie de Brandstelter sur une parente 
malaise ne parait pas mal fondee ; en effet il se trouve chez les Dayaks 
un mot 'pally qui signifie illicitey defenduy ce qui repond au tabou. Les 
non-civilis4s croient a la contagion des qualites spirituelles et mate- 
rielles; le but du tabou e’est d'empecher cette contagion pour eviter les 
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malheurs; pour les Malgaches la propriele qui se transmet de cette 
fagon ise nomme hasina^ la contagion tohina. II y a des fady dont le 
but est de conserver Ja propriete, c’est-a-dire, des prohibitions d’ordre 
legislatif; il y en a d’autres qui doivent conserver et les puissants et 
les faibles de tout contact dangereux. 

Surle mecanisme du tabou M. van Gennep nous donne les rensei- 
gnements suivants : « Une fois admises les notions de hasina, de tohina 
et de fady, les sanctions de la violation agissent mecaniquement;.., 
chaque violation d’un fady est suivie de maladie ou de mort, et, dans le 
cas de fady non pas seulement religieuses mais deja juridiques, 
d’amendes et d^ordalies. » 

Mais si le tabou malgache agit mecaniquement, je me demandepour- 
quoi M, van Gennep cite parmi les tabous les interdictions relatives 
aux homes, qui sont, parait-il, regardees comme des personnes. Si Ton 
supplie les homes a continuer leur office, c’est qu’elles ne fonctionnent 
pas automatiquement et M. van Gennep a tort en les citant comme 
exemple du tabou. 

Selon ridee polynesienne du tabou, celui-ci n’a rapport qu’au sacre ; 
mais si Tusage polynesien comprenait dans le tabou et les interdictions ri- 
tuelles qui dependent de Taction personnelle des dieux ou des esprits, 
et celles a sanction automatique, ce ne serait pas une raison pour la 
systematisation europeenne de confondre sous le meme nom deux ou 
trois sortes de prohibitions rituelles dbrdre assez different. Meme les 
interdictions rituelles a sanction automatique se divisent en deux classes : 
celles dont Tinfraction entraine un tabouage indefiniment transmissible, 
et celles dont la sanction est une detente de puissance magique . 

Si par exemple les parents d’un enfant doivent s’abstenir d’un mets, 
faut-il dire qu’il s’agit d’un tabou? L’infraction entraine certaines con- 
sequences pour I’enfant, mais il ne devient pas tabou ; il ne s’ agit pas 
d’une transmission de saintete. Si la contagion est un element integral 
du tabou, il faudra beaucoup limiter Temploi de ce mot. 

M. van Gennep nous offre des renseignements interessants surla con- 
ception malgache du roi. 

La saintete du roi est une idee partout repandue; aussi ne doit -on 
pas s’etonner de la trouver chez les Malgaches ; il semble que dans le 
couronnement des souverains il s’agissait de leur transfdrer une quan- 
tile de Tessence speciaie appelee hasina\ de cette qualite derive le cere- 
monial de la cour; le roi est fady ; il faut le proteger centre les dangers 
et I’emp^cher de devenir lui-m^me une source de dangers a ceux qui 
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I’entourent. Chez iesSakalava le pouvoir souverain etait attache a la pos- 
session des reliques royales — certains fragments des cadavres df leurs 
rois. 

M. Frazer a explique les ceremonies d’initiation sauvages (qui ne 
manquent pas d ailleurs dans le Madagascar, comme ie vent M. van 
Gennep), aussi bien que le conflit dans le bois de Nemi par une th^rie 
animiste; ne faut-il pas y voir plutot un rite du meme ordreque la sanc- 
tification du roi? 

Dans le chapitre ayant trait aux tabous de propriete M. van Gennep 
emet Thypothese que les marques de propriete ont ete originairement 
un tabou (? signe de tabou). Je ne crois guere que cette explication 
vaille pour beaucoup de cas ; le tabou dont la marque est le signe est 
evidemment d’oi dre juridique ; or, on ne trouve pas de tabou de cet ordre 
en Australie^ mais les marques de propriete n’y sont pas inconnues. 
Les incisions que se font les Au.straliens dans la peau indiquent, au dire 
de Blandowski, la tribu : les marques sur les « messages-stick » se 
rapportent parfois aux classes malrimoniales ; il n'est done pas invrai- 
semblable que Tindividu ait aussi ses signes, sans que ceux-ci aient 
une signification religieuse. Les marques tribales des Africains sont 
bien connues, mais je ne crois pas que les incisions a la figure soient 
des signes du tabou: elles sont cependant tout a fait analogues aux 
marques pour le betail. 

M. van Gennep consacre un chapitre aux fady alimentaires ; les 
faits I’amenent ensuite a discuter la question du totemisme au Mada- 
gascar, dont il ne veut pas admettre I’existence; nous disposons 
encore de trop peu de faits, et beaucoup de nos donnees nesont pas bien 
nettes; je crois qu’on auraii tort de conclure encore contreie totemisme. 
II nous faudra beaucoup plus de renseignements sur Texogamie, par 
exemple, avant de pouvoir arriver a des conclusions definitives. En elTel, 
par suite du manque de renseignements sur korganisationsociale, M. van 
Gennep n’a pas pu nous eclairer sur Texogamie ei Tendogamie, et 
la discussion qu*il nous en donne est le cote ie plus faible de son livre. 

Je felicite de nouveau M. van Gennep et sur le terrain qufil a choisi 
etsurle sujetdesonlivre. Nousavons grand besoin d’etudes minutieuses 
qui permettront aux travailleurs sur place de combler les lacunes de 
nos connaissances, avant que le progres de la civilisation ait detruit 
pour jamais les systemes religieuxet sociaux des non-civilises; M. van 
Gennep nous offre un livre des plus utiles et des plus inferessants. 

N. W. Thomas. 
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A. WiiNscHE. — Die Sagen vom Lebensbaum und Lebenswasser. 

Altorientaliscbe Mythen, — Collection « Ex Oriente Lux », Ease. 2-3. 

1 vol, in-8de 108 pages. — E Pfeiffer, editear, Leipzig, 1905. Pnx:2 marks. 

Des les premiers mots, M, Wiinsclie prend position : les legendes relatives 
a I’arbre de vie et a Teau de vie proviennent toutes selon lui d’un meme centre 
originel, ie eye'e myihologique assyro-babylonien ; elles ont pris suivant les 
temps et les lieux des formes diverses, mais I'idee cenlrale est restee la meme. 
Et cette concordance ne s’explique pas a i’aide du principe du Volkergedanke 
(Bastian) mais seuiement par celui de I’empruot et de la migration. 

Cependant tout lecteur impartial, tant du petit livre de M. Wunsche que de 
I’interessante etude de \I. E. Washburn Hopkins, The Fountain of Youth 
(Journal of the American Oriental Society, t. XXVI, pp, 1-67 et 411-415) sera 
preciseraent d’un avis oppose. 

L’idee qu'on peut revivre ou rajeunir par la vertu d’une plante touchee, 
sentie ou ingurgitee est justement un Volkergedanke, e'est-a-dire une idee 
simple qui a pu venir a Tesprit d’un grand nombre de groupements se trouvant 
a un meme slade de developpement intelleetuel, ou a peu pres. Et en effet on 
la retrouve partout sous cette forme simple. 

Ge qui differe, suivant le temps et le lieu, e’est Ie detail. Or e’est sur la 
concordance seuiement des details qu'on peut fonder une theorie d’explicalion 
par i’emprunt et la migration. Cette concordance ne vaut que dans quelques- 
uns des cas releves par M. Wunsche; on peut admettre par exemple que le 
redacteur jahviste de la Genese a ete soumis a I’inlluence assyro-babylonienne. 
Mais dans le « centre d’origine » lui-meme, e’est-a-dire dans le systeme reli- 
gieux assyro-babylonien considere en bloc, il y a deja combinaison de plu- 
sieurs formes de I’idce centrale. G'est ainsi que Tarbre de vie y est represente : 

а) comme une sorte de palmier ; 6) comme un cedre. En outre dans le Zend- 
Avesta e’est une sorte de vigne ; dans Tlnde ancienne e’est : a) le Kalpavriksha ; 

б) une variete de figuier; c) le soma; chez les Grecs e’est: a) Ie pommier; 6) 
i’oranger; chez les Germains le pommier. 

Sans doute on pourrait au besoin admettre un transfer! d’une espece arbo- 
rescente a une autre par suite des variations des conditions naturelles locales. 
Cependant ie palmier et le cedre assyro-babylonien auraient pu se transmettre 
tels quels dans tout le bassin oriental de la Medilerranee et dans I’lnde ; et 
ce n’a pas ete Ie cas. 
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Le second chapitre est consacre a I’herbe de vie, dont il est souvent question 
dans les contes populaires. M. W, veut y voir une deformation de Tarbr^ point 
de vue que rien ne justide, Le contraire serait tout aussi faux : ce sont deux 
formes independantes d’une meme croyance. 

De la p. 23 a la p. 70, M. /F, nous donne une etude interessante sur la croix 
comme arbre de vie au Moyen-Age. 

Enfin les deux derniers chapitres sont consacres a Teau de vie, en compre- 
nant aussi sous ce nom I’eau de jouvence. C’est encore dans la mythoiogie 
assyro-babyionienne que I’auteur pense rencontrer u le prototype de Teau de 
vie ». Mais les fails qu’il a recueillis demontrent ici encore I’independance ori- 
ginelle des diverses formes d’une meme croyance, L’etude de M. W. aurait gagne 
a ^tre deveiopp'^e davantage, en y comprenant les diverses formes et cate- 
gories de rites d’initiation et de bapt^me, rites dont I'idee centrale est soil une 
renaissance, soil un rajeunissement du neophyte. 

A. VAS GeNiNEP. 


Maurice Bloomfield. — Seven Emendations of the text of the Rig 

Veda (from the Journal of the American Oriental Society, vol. XX VII 

(1st half), 1906, p. 72-78). 

Les moindres publications du maitre qu'estM. Bloomfield sont trop utiles aux 
etudes vediques pour que je ne me fasse pas un devoir de signaler ici ces 
quelques pages ou il propose des conjectures sur sept passages du Rg Veda, 
dont plusieurs presentent de graves difficultes de sens. 

1. y. VIII, 18, 13 ririsistayur (abregement metrique pour ririsistdyur) au 
lieu de ririsistayur) — 2. I, 30, 16 d sdno sdnas « succes ») au lieu de sd no; 
3. Ill, 5, 5 rupo (« montee, faite ») au lieu de ripo ; 4. VIIl, 29, 6, piydya 
(=z pi iydya) au lieu de pipdya; 5. VI, 49, 15 abhi cdkramdma au lieu de abhi 
ca krdmdma; 6. I, H9, 8 itdiUih au lieu de ltd iltih ; 7. Ill, 36, 7 samudr^ na 
au lieu de samudrena. 

Le sens obtenu grace a ces corrections est excellent. Il faut, comme toujours 
louer I’lngeniosite et la methode impeccable de M. Bloomfield. Je me permettrai 
cependant quelques reserves sur le n° 1 : ce serait le seul exemple de Tabrege* 
ment metrique d’une voyelle longue resultant d’un samdhi, et sur le n® 3 ; la 
correction rupd parait bien necessaire (cf. IV, 5, 8), mais je suis moins sdr de 
Tetymoiogie proposee et, par suite du sens : rwp- serait un mot extrait du 
causatif ropaya- ; c’est possible; mais le ft. V. ne connait encore que rohaya-, 
comme causatif de ruh (la derivation de drupitam IV, 5, 7 etant douteuse) ; si 
rup- a existe au sens de (' montee », ce ne peut etre qu’un mot relativement 
moderne; il est deja difficile de Tadmettre dans ie (1. V., mais comment croire 
que son sens ait pu etre complelement oublie a I’epoque ou le texte s’est fixe? 

F. L. 
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LeRoyCarr Barret. — Th© Kashmirian Atharva Veda, Book One. — 

Edited, with critical notes (from the Journal of the American Oriental Society y 

vol. XXVI (2nd half), 1906, p. 197-295). 

L’existence au Cachemire d'une recension originale de EAtharva Veda, que 
les colophons du manuscrit qui la renferme ont fait reconnaitre pour celle de 
Tecole des Paippaladas, a ete signalee en 1875 par Roth, auteur de cetle 
decouverte {her Atharva Veda in Kashmir, Tubingen). La realite de la Paip- 
palada-gakha est par ailleurs bien attestee. Elle n’a ni brahmana ni sutra connus; 
mais M. Caland la suppose plus ancienne que celle des Caunakas, dont la 
recension est devenue la vulgate de TAlharva Veda; la Pra^na-Upanisad, une 
des plus vieilles du groupe de TAtharva-Veda, lui est regulierement et, 
semble-t-il, justemenl attribuee. Roth, des qu'il eut decouvert ce texte, en 
montra Timportance et en fit une comparaison sommaire avec celui de la 
Caunakiya-cakha. II a ete utilise dans la^traduction de TAtharva^Veda de Whit- 
ney, recemment publiee par M. Lanman. Anterieurement MM. Bloomfield et 
Garbe avaient donne une reproduction photographique de Tunique manuscrit. 
On pourrait s’etonner qu’il n"en ait pas encore etepublie une edition critique, 
avec references completes au texte de la vulgate et au reste de la litt6rature 
vedique. L’interet de cette recension pour I'histoire de TAtharva Veda est con- 
sid6rable ; non seulement elle fournit en abondance des matieres qui ne se trou- 
vent pas dans la vulgate (rien que pour le premier livre 188 stances sur 388, 
d’apres M. Barret), mais, pour les parties communes, elle donne des variantes 
interessantes et, en outre, elle presente les matieres dans un ordre tres diffe- 
rents; ses principes de classement paraissent autres; ce fait est de premiere 
importance pour la critique de TAtharva-Veda. Mais si ce nouveau texte 
merite de tenter les travailleurs, ii leur presente des difficultes bien ardues, 
en plus de celles, deja si grandes, qui sont inherentes a tout texte vedique. 
Le manuscrit est partiellement en mauvais etat et excessivement incorrect. On 
s’en convaincra en examinant Tessai qu’a tente M. LeRoy Carr Barret sur le 
livre premier. Son travail est fonde sur le fac-simile de MM* Bloomfield et 
Garbe et sur une transcription de la copie executee autrefois par Roth d apres 
une copie regue par lui avant Foriginal, qui permet de combler certaines des 
iacunes actuellement existanles dans les premiers folios. Apres un examen 
sommaire du manuscrit, hauteur donne pour chaque stance la transcription du 
texte, puis propose dubitativement des corrections, empruntees au texte de la 
vulgate et d’autres recueils vediques, quand il est possible, ou dues a des coU' 
jectures personnelles ; il termine en indiquant, shl y a lieu, Tusage probable 
ou possible de la stance ou de hhymne entier. 

Ce travail est extremement meritoire. L’auteur le donne modestement pour 
un essai provisoire. 11 est vrai qu’une edition definitive ne pourra etre tentee 
que quand le texte entier aura ete travaille de cette maniere, Mais une edition 

9 
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comme celle*ci, en la poussant plus loin,permeltraiI deja d’utiles travaux d’en- 
semble sur la recension cachemirienne, dont la connaissance doit f»rofiter 
beaucoup a Texegese de I’Atharva Veda. 

F. Lacote. 


Journal of the American Oriental Society, vol. XXVI (2nd half), 

1906. 

On trouvera, entre autres choses interessanles dans ce volume, un comple- 
ment donne par M. E. Washburn Hopkins (p. 411-415) a son etude sur la 
Fontaine deJouvence.^whYieo, anterieurement par le A. 0. S., vol. XXVI (1st 
half), 1905, p. 1-67 (ci. le compte-rendu dans cette Revue, L.III,p 246-247). Les 
conclusions n'en sont en rien modifiees. 

On y trouvera aussi un supplement donne par M. H. Oertel (p. 306-314) a 
la cinquieme serie de ses Contributions from the Jdiminiya Brdhmana to the 
history of the Brnhmana literature, parue dans ie J. A,0. S., vol. XXVI (1st half), 
1905, p. 176 sq, (cf, le compte-rendu, LlII, p. 249). M. Oertel enrichit la 
premiere des etudes contenues dans cette Cinquieme Serie de nombreux rappro- 
chements nouveaux. Vraiment j^eprouve pour la richesse, ^universality de la 
documentation chez M. Oertel, la plus grande admiration ; les litteratures de 
tous les peuples paraissent lui etre egalement familieres. Mais enfin quel etait 
le point de depart de cette etude? Trois mots, tres obsurs, du Rg-Veda, Nous 
en voici maintenant si prodigieusement loin qu’il conviendrait au molns de 
modifier le titre : Tindianisme, ni meme Thistoire du folk-lore n’ont plus rien 
a voir ici. Je n’arrive plus du tout a definir la nature de ce travail, ni meme a 
en comprendre Tobjet. 

F. L. 


Mary Hamilton. — Incubation or the cure of disease in Pagan Temples and 
Christian Churches. 1 vol. in 8° de 223 pages. — Henderson Saint-An- 
drews, 1906. 

Parmi les rites qui ont passe du paganisme dans FEglise chretienne, un des 
plus curieux est certainement Cincubation, en d'autres termes, la coutume de 
passer la nuit dans certains sanctuaires en vue d’y chercher la guerison ou du 
moins i’indication d’un remede. L'attention a surtoul ete appelee sur cet usage 
depuis que les fouilles entreprises par la Societe archeologique d’Athenes sur 
i’emplacement du Temple d’Asciepios a Epidaure ont exhume les inscriptions 
commemoratives des cures miraculeuses operes en ce lieu sacre. Une jeune 
boursiere de la fondation Carnegie, Miss Mary Hamilton, de TCniversite de 
Saint-Andrews, vient de reunir en un volume les renseignements qu’elle a 
recueillis au cours de ses etudes et de ses voyages, sur la pratique de l^incuba- 
tion tant chez les chreliens que chez les paiens. 
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Avec^raison, elle en raltache les origines psychologiques a la divination ou 
plutot a Toneiromancie, si pratiquee dans Tantiquite classique, c’est-a-dire a Ja 
croyance que dans le reve on est a meme de recevoir la visile, les avis et les 
bienfaits des etres surhucnains. Il ne serait pas difficile de trouver des ante- 
cedents de rincubation en Egypte et en Chaldee. MaisFauteur est-il fonde a y 
comprendre Fhabitude de coucher sur le sol na laquelle, au dire d’Homere, etait 
pratiquee par les pretres de Zeus a Dodone? M. Monseur a montre recemment, 
ici m^ffie, que c’etait la une simple survivance religieuse de I’age ou Ton se 
passait de lits. Je ne puis admettre davantage que les anciens Germains con- 
naissaient I’incubation parce que « Ton guerissait les enfants en les faisant 
coucher sur les toils » ou parce que « dans le culte d'Odin on accomplissait des 
pelerinages aux hauts-lieux pour obtenir la guerison et on admettait que les 
bains mettent en fuite les mauvais esprits Enfin je ne ciois pas que les dieux 
guerisseurs chez les Grecs aient toujours ete des divinites chtoniennes ; — 
temoins : Apollon et les Dioscures, sans compter Asclepios lui-meme, 

Sauf ces observations de detail, il faut remarquer que Miss Hamilton est 
generalement heureuse dans ses tentatives pour montrer non seulement que la 
pratique de I’incubation s’esl poursuivie sous les memes conditions parmi les 
temples des dieux et les sanctuaires des saints, mais encore qu’on pent parfois 
en constater le passage d'une religion a I’autre. Ainsi a Byzance, I’incubation 
florissait dans le temple de Castor et Pollux ; un peuplus tard nous la trouvons 
egalement pratiquee au meme lieu, dans leglise des Saints Come et Damien ; 
des traditions rapporlent Fincident d’un malade paien qui, etant venu y deman- 
der sa guerison aux Dioscures, se laissa persuader qu’elle etait Foeuvre des 
deux saints. 

L’auteur passe en revue les circonstances et les resultats de Fincubation a 
Epidaure, Pergame, Cos, Athenes, Lebene, Cos, Rome, etc., ga et la dans les 
temples de Pluton, Dionysos, Isis et Serapis, ensuite dans les eglises dediees 
aux saints Gome et Damien, Therapon, Martin, Maximin, Fides, Saint-Jean 
et Sainte-Thecla. Les precedes sont toujours les m^mes : le patient fait ses 
devotions, puis s’endort ; le dieu ou le saint lui apparalt, soit pour le guerir 
par un attouchement ou une formule, soit pour iui indiquer un remede ou un 
traitement, tantot de pure fantaisie, tantdt d'une certaine valeur medicale. Mais 
il faut que le visiteur ait la foi et surtout qu’il se montre genereux envers le 
patron du sancluaire. 

La partie la plus originale du volume est celle qui a trait aux incubations 
encore pratiquees de nos jours en Grece et en Italie avec la tolerance et meme 
les encouragements du clerge. I! eut ete interessant de poursuivre plus loin 
cette enqu^te dans le folk-lore chretien de notre temps. J^ai peine a eroire qu’une 
certaine incubation ne se rencontre parfois a Lourdes et dans d’autres peleri- 
nages celebres des pays d’occident. Quant aux protestants, ils ont leurs faith-- 
cures qui ne comportent pas Fiotervention du sommeil, mais qui font une part 
p lus directe encore a Fauto-suggestion. 
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II est regrettable que i’auteur n^ail pas cru devoir mentionner les travaux de 
ses predecesseurs dans I’etude du sujet, notamment, pour i’anliquile, 1 article: 
Incubation dans le diclionnaire de MM, Daremberg et Sagiio et pour les 
premiers siecles de I’Eglise chretienne le memoire de M. Albert Marignan : La 
medecine dansl'i^yhse au V/® siecle. 

Goblet d'Alviella. 


Albert Rivaud. — Leprobl^me dudeveniret la notion de la mati^re 

dans la philosophie gracque depnis les origines jusqu’a Theo- 

phraste. — Paris^, Alcan, 1906. 

Ce livre est le resultat d’un labeur immense. M, Rivaud a lu tout ce qui 
nous reste des CEuvres representant lapensee grecque des origines aux Stoiciens, 
II a lu la plus grande partie des innombrables ouvrages modernes oil cette pensee 
est etudiee. II est au courant des recentes decouvertes de Tarcheologie et de 
I’bistoire des religions. II connait les dernieres conjectures de la critique philo- 
logique. Et cette erudition iui sert a degager la conception des choses que I'on 
retrouve, toujours la meme en son fond, dans toutes les doctrines etudiees. 

Cette conception, selon M. Rivaud, est profondement differente de nos con- 
ceptions modernes. Et void la diiference. Nous admettons, sous les transfor- 
mations de toutes sortes, un sujet permanent, que nous appelons matiere. Or 
les Grecs n^ont pas connu la notion de matiere, qui joue un si grand role dans 
la physique moderoe. Ils n’ont pas admis un sujet permanent qui reste le 
meme sous Tecoulement des choses. Pour les Grecs, ii n’y a que le devenir et 
la regie a laquelle ie devenir est soumis ; il nV a pas la chose qui df^vient. 

Cette these est paradoxale, ce qui est le devoir de toute bonne these. On ne 
s’elonnera pas qu'eiie appelle queiques reserves, Assuremenl M. Rivaud a eu 
raison d’lnsister sur I’importance qu'a revetue pour les Grecs le problerae du 
devenir. Mais est-il exact que la notion vulgaire de la chose, de la substance, 
soit restee aussi completement etrangere a la speculation grecque? Ce serait 
bien etonnant. Si Ton en croit le compie-rendu publie par !a Revue de mHa- 
physique et de morale, M. Croiset, lors de la soutenance de these, a lente 
d’expliquer Tabsence chez les Grecs d’une notion precise de la matiere par « un 
ddaul d’abslraction dans un esprit bien jeune encore Nous croyons cepen- 
dant que la notion de matiere est une de celles que I’espril humain est le plus 
irresistiblement enclin a former. En tout cas, si Texplication de M. Croiset 
vaut pour les premiers loniens, elle ne s’applique guere a Platon et Aristote 
auxqueis on ne refusera sans doute pas une certaine faculte d’abstraction. Or 
M. Rivaud conteste que la notion de matiere se trouve chez Platon et chez 
Aristote. II accorde qu'Heraclite et Democrite ont admis en quelque mesure 
la matiere. Mais il estime que cette notion de matiere, a peine ebauchee, s’eva- 
nouit chez Platon et chez Aristote pour ne reparaitre que chez les Stoiciens. 
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Cette opinion nous sembie difficilement acceptable. N’est-il pas evident qu’A- 
ristotef en particulier, a fait une large place a la notion de matiere ? Nous 
savons bien que, d'apres M, Rivaud, le mot ne designe chez Aristote 
rien autre chose que le devenir. Mats cette interpretation est veritablement par 
trop arbitraire. En fait, Aristote, s'ii unit inlimement la notion de maliere 
et la notion de devenir, n’identifie pas entre elles ces deux notions. Les textes 
de la Physique qui traitent de la matiere insistent sur la necessite d'admettre 
un sujet permanent du devenir, Que ce sujet ne se confonde pas avec le deve- 
nir, c’est ce dont temoignent, entre autres, les passages affirmant que ce qui 
devient ce nVst ni la forme ni la matiere mais la chose concrete, le compose de 
forme et de matiere. Dira-t-on qu"il ne s’agit la que de la matiere seconde ? 
Nous repondrons que la matiere premiere n*est pas non plus identique au 
devenir. Elle represente sans doute la possibilite de tout changement. Mais 
elle ne se confond pas avec le changement. Elle reste le sujet immobile du 
changement, le receptable indetermine que les formes divisent en existences 
distinctes et perissables. 

Ces reserves faites, on doit reconnaitre que I’ouvrage de M. Rivaud est sin- 
gulierement instructif. On y trouve maintes discussions approfondies auxquelles 
on ne pourra desormais manquer de recourir. On V trouve surlout des indica« 
tions tres interessantes sur la continuite de la pensee grecque depuis les ori- 
gines iegendaires jusqu’aux oeuvres royales de Platon et d’Aristote. M. Rivaud 
n’admet pas que Thistoire de la pensee grecque commence avec Thales. II 
montre comment le developpement de la philosophic se rattache aux theories 
cosmogoniques. Et il nous presente Toeuvre des loniens et de leurs succes- 
seurs comme une elaboration rationnelle du mythe. Cette theorie est fort inte- 
ressante et contient sans doute une tres grande part de verite. Peut-etre cepen- 
dant M. Rivaud se laisse-t-il trop exclusivement guider par elle. Ainsi n’est-ce 
pas exagerer que de rapporter ^institution du monde ideel a I'efFort que fait 
Platon pour justifier logiquement le mythe? 

Charles Werner. 


Paul Lejay. — Le rdle theologique de Cesaire d'Arles. Etude sur 

Phistoire du dogme chretien en Occident au temps des royaumes barbares. 

— Paris, 1906, 192 pp. 

Depuis une dizaine d’annees, un grand nombre d’ecrits de Cesaire jont ete 
mis au jour. Ce sont pour la piupart des traites dogmatiques ou des sermons. 
Sans enlrer ici dans la discussion des questions d’authenticite qui se posent a 
propos de ces documents, M. Lejay se borne a indiquer, dans une note biblio- 
graphique (pp. 1*6) les travaux les plus recents qui ont paru en France et en 
Allemagne. 11 omet seulement de citer un auteur, M. Lejay lui-meme, qui a 
publie en 1895 une etude sur « Saint Cesaire, eveque d’Aries » et qui a con- 
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sacre, la m§me annee, un article de la Revue biblique (pp. 593-610) aux 
« sermons de Cesaire d’Arles ». # 

Dans le present ouvrage, Tauleur se propose de dresser Finventaire des 
conceptions religieuses les plus remarquables qui se Irouvent chez Cesaire. Ce 
travail merilait d’etre fait. SiTev^que d’Arles n'est pas un penseur de genie ni 
meme un penseur original, il a cependant eu le talent d'adapter les idees des 
philosophes chretiens de Tantiquite et specialement celles d’Augustin aux 
heroins et a Tesprit d’une autre epoque. II a transmis au monde nouveau issu 
des invasions Theritage des siecles precedents. 

M. Lejay examine tout d’abord la a theologie speculative u de Cesaire et il 
en montre le caractere augustinien. Mais nulle theologie n’est en realite moins 
« speculative » que celie de Cesaire. Les plus liautes pensees d'Auguslin sont 
pour lui des donnees qu'il s’efforce de reduire en a regies de foi ». Quiconque 
veut etre sauve doit « tenir avec fidelite et Constance la regie de la foi catho- 
que ». Cesaire s’est efforce, a plusieurs reprises, de formuler les doctrines fonda- 
mentales dans des documents qui sont, pour la teneur et Fexpression, de veri* 
ables symboles ecclesiastiques Tel est enlre autres le preambule dogmatique 
des Statuta Ecclesise antiqua, Aussi Thypothese suivant laquelle le fameux 
symbole dit d’Athanase serait de la plume de I’eveque d’Arles parait vraisem- 
blable a priori, Comme dom Morin, M, Lejay penche pour I’affirmative et 
signale dans le Quicuaique la presence de nombreuses locutions familieres a 
Cesaire (pp. 53-56). 

Mais I’ev^que d’Arles est surtout connu par la part qu’il prit aux iuttes qui 
eurent pour consequence le tnomphe de I’augustinisme dans le sud de la 
France. M. Lejay nous sembie avoir elucide cette hisioire. Apres le coneile de 
Vienor^, reuni par I’eveque de cette ville et dont Tissue parait avoir ete peu favo- 
rable pour Cesaire et ses idees, celui-ci s’ddresse au pape Felix IV, gagne a la 
cause de Taugustinisme, et lui envoie un travail contenant Texpose du systeme 
d'Augustin et place sous le nom de Teveque d’Hippone [Capitula sancti Angus- 
Uni in urbe Roma transmissa) . Lorsque ce document lui fut retourne avec 
quelques modifications, Cesaire y ajoute une derniere partie dans laquelle il 
repousse ia double predestination et atfirme la necessite des ceuvres. Il fait 
approuver Tenserable par le concile d’Orange (3 juillel 529) qui mit fin a la 
controverse, 

' M. Lejay &’inscril en faux contre Topinion de ceux qui voient dans les acles 
d’Orange et specialement dans la finale une restriction a la doctrine d’Augustin 
(pp. 99 ss.). Il ne nous a cependant pas convaincu. Sans doute Tincapacite 
absolue de Thomme naturel pour le bien et i’efficacite unique de la grace s’y 
trouvent affirmees et par la le pelagianisme estecarte. Mais la gratia solvificaru 
est identifiee a la grace du baptem*^, pt des lors tous les chretiens baptis-'*s 
sont capables d’accomplir les commandem^nts, s’lls ont pour cela Tenergie 
n^'cessaire Aussi les notions de raerite et de recompense occupent-elles dans 
le chiishanisme de Cesaire une phre hien plus importante que chez Augustin, 
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Si l*on fait abstraction des formules et si Ton considere la conception de la vie 
chrMienne, il faul reconnaitre que toute difference entre le semipelagianisme 
et Taugustinisme ainsi compris tend a s’effacer, C’est de cet augustinisme 
ramene au niveau du catholicisme ordinaire que le moyen Age a herite. 

C’est deja le moyen Age qui commence avec Cesaire. Sur bien des points il a 
fraye la route a Gregoire le Grand et aux scolastiques * On trouve deja chez lui 
les notions fondamentales de la doctrine catholique deia penitence. Il distingue 
avec le plus grand soin les peches capilaux et les peches « menus « dont il 
dresse la liste. Les premiers doivent etre expies sur la terre par de bonnes 
oeuvres, sinon ils le seront dans le purgatoire. Les seconds entrainent le cou- 
pable en enfer s'ils ne sont pas effaces par la penitence. Gelle-ci comporte, avec 
la repentance, des exercices asceliques, des jeunes et surtout des aumdnes. 
L’aumone est « ffoeuvre pie », le moyen de rachat par excellence. 

M. Lejay developpe avec le soin le plus minutieux cette derniere parlie. G’est 
bien la que se trouvent les elements les plus originaux de la pensee de Gesaire, 
ceux qui auront le plus d’influence apres lui. « Il a pressenti et devance les 
besoins nouveaux et quelques-unes des tendances du moyen Age 
Nous esperons avoir montre que le travail de M. Lejay est instructif au plus 
haut point. 11 est ecrit avec melhode el clarte. G'est une belle etude, tres minu- 
tieuse et tres fouillee. 

A. JUNDT. 


J. G. Frazer. — The Begrinnings of Religion and Totemism among 
the Australian Aborigines. — fortnightly Review, juillet et septembre 

1905. 

K. Langloh'Parker. — The Euahlayi Tribe, a study of aboriginal 
life in Australia, with an Introduction by Andrew Lang. — 

Londres, Archibald Constable et G^«, 1905. 1 voL 8° de xxvii et 156 pages. 
Prix 7 sh. 6. 

A. W. Howitt. — The Native Tribes of South-East Australia. — 
Extr. de Folk-Lore, vol. XVII (1906), pp. 174-189. 

A. Lang. — Notes in Reply to M. Howitt and M. Jevons. — Folk-Lore, 

1906, p. 2-8-293. 

N. W. Thomas. — D' Howitt’s Defence of group marriage. — Ibidem 
p. 294-307. 

A. Lang. — Qusestiones totem icae : a reply to M. van Gennep. — Man, 
decembre 1906, n° 112. 

Les lecteurs de la Revue connaissent dejaM°^® K. L. Parker, Pauteurdedeux 
recueils de legendes australiennes. On trouvera dans son nouveau volume 
coordonnes tous les faits de croyance el de rite dissemines dans les deux 
recueils, puis des renseignements nouveaux, entre autres sur la divinite Bayamie 



136 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


qul a ete le sujet de tant de controverses. K. L. P. a ete elevee ^vec des 
enfants australiens ; elle connait plusieurs dialectes de la Nouvelle-Galies du 
Sud; et I’amitie de quelques Noirs iui a valu de penetrer les mysleres, d’ordi- 
naire taboues pour les femmes. On ne sauraitd'apres les renseignements qu'elle 
a obtenus^ se faire une idee bien nette de ce Bayamie^ tantdtdoue des attributs 
d’un dieu, tantot de ceuxd’un heros civilisateur, tantot de ceux d'un sorcierou 
d'un ancetre divinise. Le faitest que cheque theoricien pent puiser dansle livre 
deMme arguments en faveur de sa theorie personnelle. M. Lang a 

prefere utiliser ceux qui presentent Bayamie comme un High God ; pour moi, 
j’y vois le reste d’une vaste categoric d’anc^tres mylhiques analogues aux 
Muramura des Dieri, aux Ancetres de TAlcheringa des Arunta^ etc. 

L^un des chapitres les plus interessants est le troisieme (Parentes et Totems) 
pour la lumiere qu’il jette sur !a constitution des systemes primitifs de classifi- 
cation et sur la signification sociale du totemisme. Les Euahlayi se repartissent 
en deux classes, les Gicaigulleah ouA sang dair ei les Gicaimudhen on A sang 
fonc&, Tous les etres, tous les objets terrestres, et les corps celestes, en un mot 
toutes choses appartiennent a Tune ou a I’aulre de ces categories. Cette division 
proviendrait, d’apresla tradition, de la jonction de deux races, Tune a peau foncee 
venue de fiest et I'autre a peau claire venue de I'ouest. Les deux classes sont 
exogamiques, de m^me que les groupes totemiques qui les constituent. Chaque 
totem est a son tour forme de sous-totems. Les classes matrlmoniales (phratries) 
sont au nombre de quatre pour chaque sexe et correspondent a cedes des 
Kamilaroi. Enfin il exisle des totems individuels appeles yunheai. 

Les chapitres IV a VI sont consacres aux magiciens : ils sont parmi les 
meilleurs qui existent sur ce sujet, completent par endroits le chapilre de 
M. Howitt (dans South-East Tribes] et ajoutent quelques fails de detail nou- 
veaux a la monographie de Marcel Mauss publiee par la Section des Sciences 
religieuses. 

Le chapitre Xconsacre aux rites funeraires donne des renseignements inte- 
ressants sur le sejour des morts et de Bayamie. 

Bien que moins complet que les livres de Spencer et Gillen et de Howitt, 
celuide K. L. P. doit §tre regarde comme Tune des monographies les plus 
imporlantes qui soient sur les Indigenes australiens. 

Quant a Tlntroduction de M. A. Lang, elle est principalement polemique. 
Elle est dirigee en partie centre M. Howitt, qui vient de repondre dans Folk- 
Lore. M. Howitt avail dit dans son hvre que la croyance a un « Pere tribal » 
(a tribal All-Father) se rencontre dans les tribus a organisation sociale plus 
developpee. M. Lang a accuse M . Howitt de ne pas tenir compte des fails 
qu’il avail lui-m§me releves et d’avoir generalise a faux. M. Howitt de repondre 
que M. Lang a confondu les fails de South-East Tribes avec ceux de Native 
et de Northern Tribes de Spencer el Gillen. Un second point de celte pole- 
mique est la question du mariage de groupe que M. Howitt admet comme 
ayant existe primitivement, alors que M. Lang nie celte possibilite, Targumenl 
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portant sar la significatloa reelle des pratiques dites pirrauru el pirangavu. 
M, liang a repondu ensuite {^otes in reply), qu^il avail en effet mal inter- 
prete le passage en question de South-East Tribes) et il se demande si 
celte erreur tienl a I^auieur ou a iui-tneme ; puis il y a une question de vir- 
gule malplacee... En un mot M. Lang constate un amas de « misunderstan- 
dings Ceci au sujel du Tribal All^Father; quant a la theorie du manage 
de groupe exposee par M. Ho\Yilt,eUe est I’objet des critiques de M. Thomas, qui 
donne de bons arguments contre elle et qui lermine en distinguant Tobserva- 
tion directe, ou M. Howitt est passe maitre, de ['interpretation, qu*il vaut mieux 
laisser aux savants d’Europe. 

Il nous faut revenir a M. Lang : dans son Introduction au livre de 
K. L. P. il altaque encore M. Frazer pour sa theorie conceptionniste de 
Torigine des tottoismes australiens. J’ai expose en detail, dans rintroduction 
de mes Mythes et Legendes d'Australie les fails qui servant de base a celte 
theorie et les raisons pour lesquelles je me range du co^e de M. Frazer. Ge 
qu'il y a d’interessant, c'est que M. Lang n’a pas vu que le livre mtoe de 
M®* K. L. P. fournit de nouveaux arguments, excellents, en faveur de la theorie 
conceptionniste. Et il y a mieux encore : dans ses totemicw^ 

M. A. Lang donne des fails nouveaux du meme ordre, qu’il tientde Bates. 
Aussi continuerai-je a penser que le silence des observateurs a propos de telle 
ou telle croyance ou coutume determinee (par exeraple la croyance a la lucina 
sine concubitu ou a la reincarnation) ne prouve pas que cette croyance ou celte 
coutume n’existe pas dans le milieu considere, 

A. VAN Gennep. 


I. Jean de Bonnefoy (Abbe). — Les lemons de la defaite ou la fin d’un 
catholicisme, 1 vol. in-i8 jesus. — Paris, E. Nourry, 14, rue Notre-Dame- 
de-Lorette ; prix : 1 fr. 25. 

H. William Gibson. — L'figlise libre dans Pfetat libre. Beux ideals : 
Lamennais et Gregoire de Blois, 1 vol. in-18 jesus, de 120 pages. — 
prix : 1 fr. 25. 

M. de Bonnefoy (pseudonyme d’un ecciesiastique authentique), philosophe 
parfaitement sur le sens des dernieres elections de 1906. M. Gibson reedite de 
curieux documents sur Gregoire et les accompagne de considerations interes- 
santes. 

Ce faisanl, les deux auteurs se proposent d’adresser, indirectement et 
filialement, a la hierarchie catholique de bons conseils pour qu’elle veuille 
bien s’ adapter aux conditions intellectuelles et politiques de noire societe 
moderne. De lels travaux echappent a la specialite de notre revue. Nous ne 
pouvons que les signaler, comme des documents importanis sur les tendances 
acluelles de certains calholiques liberaux. 


A. Houtin. 
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Necrolog'ie, — Le 16 janvier est mort, a I’age de quatre-vingl-cinq ans, 
Louis-^mile Burnouf, directeur honoraire de FEcoIe frangaise d’Athenes. Son 
oeuvre, pendant les annees qu*il passa a la tete de cet institut archeologique, 
est presente a toutes les memoires : les travaux entrepris sous sa direction 
depuis 1867, a i’Acropole, a Delos et a Santorin, la fondation demandee par 
lui et obtenue en 1873 d*un cours d’archeologie a Rome, cours qui se trans- 
forma bientot en TEcole actuelle de Rome, suffiraient a lui assigner une digne 
place dans Tilluslre famille des Burnouf. Son oeuvre ecrite est considerable et 
touche par bien des points aux etudes d'histoire des religions belleniques ou 
asiatiques : De Neptuno ejusque cultu. These latine (1850). Ed. de la Baghavat- 
GUd (1861), Essai sur le V^da ou introduction d la connaissance de Vlnde 
(1863). La legende atMnienne. Etude de mythologie comparee (1872). La 
Mythologie des Japonais (1875). Mais surtout il reste pour nous i'auteur d'un 
volume hardi et tres discute, dont ie litre lui-meme etait une nouveaute et une 
affirmation de methode, la Science des Religions dont quatre editions, de 18*2 
a 1885, n’epuiserent le succes que lorsque ie 'c jeu des forces scientifiques » 
en eut rendu perimees une part des conclusions et ainsi detruit I’equilibre du 

systeme trop logique dans iequel il s’efforcait de faire entrer la masse entiere 

des fails reiigieux de tous les temps et de tous les pays. Le « prinoipe d unite 

des religions d’ « unite des rites w, la r ioi de i’elimination ». la « loi du 

dedoublement «, les regies fixes qui presideraient selon lui a ia ^ naissance, a la 
grandeur et a la chute des orthodoxies » nous apparaissenl evidemment comme 
une assez specieuse construction ideologique due a une interpretation passion- 
nee des resultats de la toute nouvelle mythologie comparee. Mais, a prendre ce 
petit iivre comme un manileste necessaire, nous en comprendrons le sens et la 
valeur. On relira toujours avec plaisir toutes ses pages entrainantes et colorees 
— avec profit cedes surtout ou Burnouf marque la place de la science des 
religions dans Toeuvre commune de Tesprit moderne, la degage des equivoques 
qui en faisaient Tinstrument de la doctrine eclectique, affirme son caractere 
exclusif de science de fails. 

Une mort brutale a enleve a la science le 6 fevrier M. Victor Henry, en 
pleine activite, dans la vigueur entiere de son espnt sans cesse en qu^te des 
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manifestations les plus diverses de la vie des mots. Ne a Colmar en 1850, il 
avail ete charge d’un cours de grammaire el de philologie comparee a la 
Faculte des Lettres de Lille, puis nomme a la meme chaire a la FacuUe des 
Lettres de Paris en 1889. Essentiellement philologue il avail ete amene par 
Tetude des formes et des valeurs des mots liturgiques a cdtoyer el meme a 
aborder certains problemes d’histoire des religions, Sa collaboration a noire 
Revue fut trop rare et trop espacee (XXIL 221-XLIII, 3l4). Mais dans les der- 
nieres annees de sa vie, il apparaissail bien que les etudes de lillerature el 
d'histoire religieuse exercaient sur lui un attrait croissant : De 1896 a 1898 il 
public ses Vedica \ en 1898, r Anthithise vedique et les ressources quelle offre 
a I'exegete moderne pour V interpretation du Veda; 1903, Traduction de La 
Jieligion du Veda d’Oldenberg ; 1904, la Mayie dans Vlnde antique dont il a 
ete rendu compte ici (LIl, p. 110.) — et, dans la meme bibliotheque de vulga- 
risation, en 1905, Le Parsisme, Enfin il avail entrepris, en collaboration avec 
M. W. Caland, une etude du sacrifice vedique, important ouvrage dont 
ie premier volume seulement a paru {V Agnistoma . Description complete de la 
forme normale du sacrifice de Soma dans ie culte vedique. T. I. Paris, 1906, 
V. c, r. dans Rerue, t. LIV, p. 84). Analyste penetrant des phenomenes lin- 
guistiques, il disparait a I’heure des fructueuses syntheses. M. V. Henry elait 
trop philologue pour Htq favorablement dispose a Tegard de la methode 
anthropologique dans Tordre des eludes d’histoire religieuse. Mais li avail trop 
de precision scientifique pour se complaire aux constructions audacieuses de la 
mythologie comparee telle que la praliquerent les maitres de la philologie com- 
paree dans la generation anterieure a ia sienne, Lui-meme avail propose une 
explication de la formation des mythes, plus ingenieuse que solide, en les 
reduisant a ^tre des <t devinettes ». G’etait, en somme, un succedane de la theorie 
de Max Muller, qui attribuait aux maladies du iangage la genese des mythes. 
L’explication proposee par M. Henry n'aguereeude succes. G’est comme philo- 
logue el comme vedisant qufil a marque vraiment sa place dans nos eludes. 
Tous ceux qui Font connu personnellement gardent un souvenir attriste da 
rhomme excellent et loyal qu’il elait. 

Publications diverses. — 1° M. Rubens Duval signal e en ces termes, 
dans le Journal Asiatique (sept.-oct. 1906), 1* apparition du premier volume 
d’une collection des apocryphes de TAncien Testament traduits en frangais el 
accompagnes de commenlaires scientifiques, a Des eludes critiques, echelon- 
nees sur un grand nombre d’ annees, ont fait la lumiere sur ces documents 
enigmatiques, et le temps est venu de les reunir dans un recueil et d'exposer 
les resultats acquis de c6te et d’aulre. Un travail de ce genre a deja ete entre- 
pris a Fetranger, mais il resle a faire cbez nous, C’est pour repondre a un tel 
desideratum que MM. Letouzey et Ane, editeurs a Paris, commencent, sous la 
direction de M. I’abbe Francois Marlin, une collection frangaise inlitulee 
Documents pour Vetude de la Bible, Pour arriver a la prompte execution de 
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leur programme, les editeurs se sont assures du concours de specialistes 
connus par leurs travaux : MM. Boxler (Livres syhillins] ; Gersoy (Apc^alypse 
de Baruch) : Labourt dlB et Livres d'Esdras, UI^ et IV^ Lwres des 
Macchabees) ; Martin {Livre d" Henoch, Livre des Jubiles, Mar tyre dlsaie) ; Nau 
{Histoire d'Ahikar, Vie d' Adam et d'Eve): Touzard (Testameyit de Nephtali ) ; 
Viteau [Priere de Manasse, Lettre d'Aristeej Vsaumes de Salomon, Testament 
des douze patriarches), Ghaque Apocryphe comprendra une traduction fran- 
caise, une introduction et des tables detaillees. )> La collection debute par le 
Livre d’Henoch que M. Martin a traduit de Tethiopien avec la collaboration de 
ses eieves a I’lnstitut catbolique. M. R. Duval porte sur ce premier volume un 
jugement des plus favorables. II en loue sans reserves le plan tres logiquement 
concu : une introduction (divisee en trois chapitres et comprenant 135 pages) 
qui renferme ; Tanalyse de I’apocryphe ; Texpose des doctrines qu’il contient ; 
rhistoire du livre depuis son origine jusqu’a nos jours ; une bibliographie; la 
traduction, accompagnee de nombreuses notes indiquant les variantes des 
manuscrits etbiopiens, les lecons des fragments conserves en grec, les pas- 
sages ou se irahit Tinfluence de la litterature assyro-babylonienne ; une table 
alphabetique des matieres et des noras propres; une table des citations 
bibliques; une table des passages des Apocryphes et une table analytique. 
M. R. Duval loue aussi la traduction fort exacte et souhaite, en terminant, que 
cette collection se complete par une edition analogue des Apocryphes du 
Nouveau Testament. 

— 2° Notre collaborateur M. R, Dussaud public dans le Journal des Savants 
(Janvier 1907] une interessante etude sur le dieu phenicien Echmoun a propos 
des deux travaux que lui a recemment consacres M. W. von Baudissin [Der 
phonizische Gott Esmun dans Zeitschrift der deiitschen morgenlandischen 
Gesellschaftj t, LIX, p. 459-522, et t. LX, p. 245, et Esmun Asklepios, dans les 
Orientalische Studien Theodor Noeldeke gewidmet, p. 429-756. Giessen, 
A. Topelman, 1906). « Echmoun, dit M. Dussaud en fin d’analyse, etait 
essentiellement I’esprit de la vegetation dont on assurait la conservation par 
des rites appropries. Les representations en Triptoleme indiquent qu’Ech- 
moun etait tout particulierement I’esprit de la moisson et nous aboutissons 

ainsi a identifier ce dieu a Adonis dont Tammouz est le pendant arameen 

L’identite d’Echmoun et d’ Adonis est ineluctable. On ne peut admettre que 
ces deux divinites, si parfaitement identiques de nature, se substituant Lune a 
I’autre dans le meme mythe aupres d’Astarte et venerees dans les memes lieux, 
soient cependant reellement distinctes. On ne saurait faire valoir centre notre 
conclusion que le nom d'Echmoun n’est pas apparu a Byblos, car les docu- 
ments epigraphiques locaux n'ont pas davantage fourni le nom d'Adonis, 
II est a presumer qu’Echmoun est le nom specifique phenicien du dieu dont 
les auteurs classiques nous parlent sous le vocable d'Adonis. Ainsi s’explique 
qu’a Tyr, Echmoun apparaisse dans le trade d’Asarhaddon tandis que les 
auteurs latins ne connaissent dans cette ville que le culte d’ Adonis... De cet 
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etat, ^ut comme pour Dionysos dans la doctrine orphique, la conception du 
dieu s’eleve et se generalise jusqu a representer le principe de toute vie. A 
I’epoque romaine, la speculation theologique; intluencee par les theories scien- 
tiflques, exprime nettemenl cette idee sous des formes variees, mais non 
contradictoires » (pp. 45-46). « Le second memoire de M. Baudissin developpe 
certaines donnees acquises dans ie premier ; mais, surtout, le savant semiti- 
sant cherche a etablir, plus solidement qu’on ne Ta fait, un rapport entre le 
serpent d’Echmoun et le fameux serpent d’airain des Israelites. M. Baudissin, 
dit M. Dussaud, avail, dans le precedent memoire, etabli que le caractere de dieu 
guerisseur n’avait ete donne a Echmoun que tardivement : cela semblerait done 
^tre en contradiction avee la theorie de I'emprunt par les Israelites aux Cana- 
neens d’Echmoun dieu guerisseur. M. Baudissin prevoit robjeclion et finale- 
ment reconnait que le serpent au lieu de designer un dieu guerisseur, pouvait 
simplement indiquer les relations du dieu avec le monde inferieur. a Si Ton 
accepte la definition de divinite agraire, le serpent d’Echmoun a une valeur 
chtonienne qui, a f epoque romaine, n’a pas ete sans influencer fidentification 
du dieu avec Triptoleme (p. 47). 

— 3° M. Salomon Reinach annonce en ces termes, dans la Revue arMologique 
novembre-decembre 1906, la decouverte a peu pres cerlaine aujourd’hui du 
temple d’Arthemis Orthia a Sparte. En 1872, TEcole americaine d’Athenes 
debiaya ie theatre de Sparte et ie soi-disant « tombeau de Leonidas », Ces 
travaux viennent d’etre repris par I’Ecole anglaise, avertie par le fait que des 
pelites figures en plomb elaient offertes en vente par les enfants. L’un d’eux 
montra fendroit exact ou se faisaient ces trouvailles, sur ie bord de I’Eurotas. 
M. Bosanquet y entreprit immediatement des fouilles. Dans ies ruines d’un 
monument romain il trouva des steles du n« siecle ap. J.-C., avec dedicaces de 
strigiles a Arthemis Orthia. Sous chaque dedicace est praliquee une cavite ou 
i’oninserait iestrigile votif; fun de ces instruments 6tait encore en place. Plus 
has, on decouvrit des quantiles de tessons corinthiens, des bronzes, des 
ivoires, des masques en terre cuile ; plus has encore, des tessons a d6cor 
geometrique et des bronzes, entre autres de nombreuses fibules a quatre 
spirales. Dans ces deux dernieres couches gisaient des quantiles de pelites 
figures de plomb. 

Les masques votifs en terre cuite sont de grandeur naturelle ; on en a 
recueilli pr^s de 100, dont 40 inlacls. Les figurines de plomb sont coupees 
dans de minces feuiiles de metal et representent des cavaliers, des hoplites, des 
faunes, de petiles couronnes, Le nombre de ces dernieres atteint 7.000, celui 
des figurines 5.000. Evidemment, on est sur f emplacement du celebre temple 
d’Artfemis Orthia, en fhonneur de laquelle les eph^bes de Sparte se soumet* 
taient aux dures epreuves que I’on sail. » 


P. A. 
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M. Fr. Picavet apublie dans la Revue internationale de TEnseignement » 
(no du 15 decembre 1906) la legon d'ouverture du cours sur Thistoire de la 
phiiosophie du moyen age dont ii est desormais charge a la Faculte des lettres 
de Paris : V enseignement de Pkistolre g^n^raie et cornparee des philosophies 
du moyen age. II y montre a juste titre combien il est facheux d’etudier la 
phiiosophie du moyen age soil comme appendice de la phiiosophie antique, 
soit simplement comme preface de la phiiosophie moderne. Iletablitla necessite 
de Tetude des philosophies medievales pour eclairer Thistoire des religions 
(christianisme, islamisme, judaisme), la psychologic et la genese m^me de 
notre civilisation moderne. Enfin il etablit le programme des travaux qui 
incombent a la nouvelle conference : 

« L’objet de notre enseignement, c*est Fexposition des philosophies qui ont 
domine dans les civilisations du moyen age, intermediaires entre les civilisa- 
tions antiques et les civilisations modernes. Par consequent, ii y aura lieu 
d'lndiquer ce qu’elles doivent a Fantiquite orientate, grecque et latine, ce qu 
leur appartient en propre, ce qu'elies nous ont transmis. Comme toutes corn- 
portent des elements dogmatiques et mystiques qui viennent des religions, des 
elements scientifiques, rationnels et metaphysiques qui sont dus a Fantiquite, 
ii faudra suivre la formation, Faccroissement, le deveioppement et le declin de 
la partie theologique de ces philosophies, puis les eclipses partielles, les reap- 
paritions et les disparitions, les progres de la partie scientifique enfin examiner 
comment I’une et Fautre se combinent aux diverses epoques 

M. Picavet etend ainsi considerablement les limites assignees en general au 
Moyen Age. Il remonte jusqu'au i^'^sieclede notre ere, distingue une premiere 
periodequi va jusqu'au vine siecle, une seconde du viiieauxiiie et une troisieme 
qui va du xrii® jusqu’a nos jours. Le programme detaille de la premiere periode 
comporte une veritable histoire de la civilisation intellectuelle congue a un point 
de vue ires eleve et d’un interdt tres vivant. 


M. Ch. Bruston a publie chez Fischbacher une brochure sur Vhlstoire 
sacerdotale et le BeuUronome prmitif pour defendre a nouveau une these 
qui lui est chere, savoir que le document sacerdotal, dans les iivres legisla- 
tifs de FAncien Testament, est anterieur au Deuteronome, contrairement a 
Fopinion de Reuss, Renan et de la generality* des critiques allemands. Il 
determine d’abord les elements constitutifs de chacun de ces documents, puis 
il releve dans le Deuty'ronome les preuves de la connaissance du document 
sacerdotal. Comme le Deuteronome date du milieu du vii® siecle, Fhistoire 
sacerdotale date done du vine siecle. Une discussion de ce genre ne se pr<5te 
pas a etre resumee. M. Bruston nous parait conclure trop aisement du fait que 
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des elements des recits ou des pratiques du code sacerdotal peuvent elre ante- 
rieurs^ I’exil, que ce document lui-meme soil aussi ancien. Sous la forme ou 
nous le possedons il ne peut avoir ete arrete qu’apres I’exil. 


Parmi les theses presentees a la Faculte de theologie protestanle de Paris 
en 1906 nous remarquons les suivantes : £ssai sur les Mo'taz^liteSj par 
M. Henri Galland; — Code de Hammourabi et Livre de C alliance, par 
M. A. Boscheron; — La religion de Stuart Mill, par M. E. M. Kantzer. 

J. R. 

L’ Ecole de Psychologie » de Paris a institue un Cours de psychologie des 
religions qui est professe depuis janvier par M. le O'" Broda, M. Broda a choisi 
pour sujet de ce cours FAvenir des Religions. Le programme de cetle etude 
comporte trois divisions : 1. Influence du milieu sur revolution religieuse. 
II. Etude des religions orientales et de leurs tendances reformatrices. III. La 
crise religieuse de 1‘Occident ; La verite scientifique opposee au besoin reli- 
gieux de I’ame humaine; Solution; Synthese. — Dans sa premiere conference, 
qui a eu lieu au siege de TEcole de Psychologie (44, rue SainLAndre des Arts, 
Paris) lejeudil? janvier, M. Broda a indique sommairement son plan et sa 
methode. II a Tintention d’etudier psychologiquement le besoin religieux, 
sociologiquement la vie des religions a I’epoque actuelle ; enfin il comple s'atta- 
quer au grand probleme de la loi d’evolution des religions et en proposer une 
solution rationnelle. Pour I’etude des religions contemporaines, il utilisera 
surtout les observations quit a recueillies au cours de ses nombreux voyages 
et ecartera d’une fagon systematique les documents ecrits, surtout ceux du 
passe, qu il juge insuffisants pour une etude des tendances concretes de la 
pensee religieuse de notre temps. 

* 

* ^ 

Parmi les sujets proposes par I’Academie des sciences morales et politiques 
pour I’obtention des prix qu’elle a a decerner en 1907, 1908, 1909, 1910 et 1911, 
nous relevons les sujets suivants qui touchent de pres a nos etudes : Pour 
Tannee 1907 ; Le Concordat de 1516. Ses origines; son histoire au xvi« siecle, 
Le prix est de la valeur de deux mille francs — Pour Tannee 1910 (prix Bor- 
din) : Nicolas de Cusa, Le prix est de la valeur de deux mille cinq cents francs. 
— Pour Tannee 1910 (prix Saintour) : Les principales theories de la philosophic 
religieuse enAllemagne depuis Kant, Le prix est de la valeur de trois mille francs. 


L’Histoire des Religions k T Acad^mie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Seance du 1 novembre 1906. M. Theodore Reinaeh communique 
une etude sur la chronologie de Teglise du Bourget du Lac (Savoie). A Taide 
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d'une piece notariee de sa collection et d'une pierre tombale de I’eglise, il 
raontre que la restauration de cette eghse dansle style flamboyant a ele iiceuvre 
non du prieur Oddon de Layrieu, cotnme on le repete depuis cinquante ans, 
mais de son oncle Aymard de Luyrieu, mort en 1458, — M. Paul Meyer presente 
quelques observations. 

— Seance du decetnbre, M. Salomon Reinach fait une communication sur 
le mot « sycophante » qui etait applique chez les Atheniens aux accusateurs 
frivoles. Proprement il signifie <c revelaleur de figues » et doit 6tre rapproche 
du mot (c hierophante j). Le « hierophante dans les mysteres etait le revela- 
leur des objets sacres. A Eleusis, il revelait un epi de ble ; or, en Attique, le 
culte de la figue exista concurremment au culte du ble. Avant i’institution du 
ministere public, les revelateurs, hierophante ou sycophante, excluaient des 
mysteres, en les denon^ant avant le commencement des ceremonies, ceux dont 
les pensees ou les actes etaient juges impurs. Le hierophante d’Eleusis etait 
respecte, a cause de Timportance de sa dignite. Mais le sycophante qui off!- 
ciait dans un culte obscur de bourgade, et qui disparut avant I’epoque histo- 
rique, laissa son nom a tous ceux qui accusaient et denongaient a la legere 
leurs concitoyens. 

Dans la seance suivante (21 decembre)^ M. 5. Reinach termine sa commu- 
nication sur Tetymologie du mot « sycophante », — MM. Viol let, Maurice Croiset, 
Dieulafoy, Babelon, Bouche-Leclercq presentent quelques observations. 

A la seance du 28 d^cembre, M. BrM presente, au sujet de cette meme 
communication, une serie d’observations qui, au moins sur un point, 
confirment les conclusions du travail de M. Reinach. 

— Seance du 28 Decembre, M. Soel Valois fait part de la decouverte qu’il 
a faile dans un manuscrit de la Bibliotheque imperiale de Vienne (Autriche) 
d’un document inedit relatif a Jeanne d*Arc. Il en donne la traduction et le 
commentaire. C’est un memoire redige des la fin de 1429 par un membre de la 
Faculte de droit de TUniversite de Paris en reponse a Topuscule que Gerson 
venait de consacrer a la defense de Jeanne d’Arc. L’auteur, tres devoue au 
parti des Anglais, accuse deja Jeanne d’heresie, de superstition et d’idolatrie, 
la denonce a TUniversite et voudrait mettre en mouvementcontre elle la double 
action de Teveque et de Finquisiteur. C’est comme I’ebauche de I’acte d’accu- 
sation qui fut produit dans le proces de Rouen. Ce temoignage d’un ennemi 
eclaire d’un jour nouveau les debuts de Jeanne, Xulle part n’est atteste avec 
plus de precision le culte populaire rendu en 1429 a la liberatnce : on venere 
ses images et ses statues, avoue Tauteur, comme si elle etait deja beatifiee. De 
cette devotion spontanee il cite un example gracieux : des petits enfants en 
plusieurs vilies avaient offert a Jeanne des cierges allumes, et elle, en guise 
de remerciement, avail secoue sur leurs tetes quelques gouttes de cire, en 
leur promeltant qu’ils seraient bons, 

(C. R. d'apres Journal des janvier.) 
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--Seance du 18/flmw1907. M. Dieulafoy donne lecture d’un travail sur 
le theatre edifiant en Espagne durant le siecle d’or. Apres avoir raontre ia 
place considerable qu’occupent dans la litterature de nos voisins les Autos 
sacramentales et leur duree seculaire, il aborde les autres genres de la tra- 
gMie religieuse et les classe en deux categories distinctes : les comMies de 
saints et les comedies divines. II est alors amene a se demander quelle a ete la 
cause premiere d’une evolution que le succes persistant et m^me grandissant 
des Autos ne semblait pas necessiter et aussi a quelle source puiserent les 
auteurs de ces nouvelles pieces edifiantes. La source, M. Dieulafoy la trouve 
et la montre dans les k Miracles de Notice Dame )>, qui avaient ete traduits par 
Gonzalo de Berceo des le xiiie siecle, et dans la Legende dor^e. La raison, d’un 
ordre tout different, residait dans ie desir de combattre le luth^ranisme et de 
former un faisceau de toutes les forces vives pour opposer une resistance aux 
progres de Theresie. G’est dans ce dessein que les theologiens officials incli- 
nerent du thomisme vers le molinisme en depit de leurs tendances naturelles 
et que, sous leur inspiration, les grands poetes dramatiques, tels que Cer- 
vantes, Lope de Vega, Tirso de Molina, Calderon, Morelo, s’efforcerent d’allier 
dans leurs oeuvres Finteret dramatique a la demonstration vivante des merites 
souverains du repentiret de la foi dans la misericorde d’un Dieu infiniment bon. 
(C. R. d’apres Devue Critique, 4 fevrier 1807), M, Dieulafoy a continue et a 
acheve cette communication au cours des seances du 25 janvier et du 1*^ fevrier, 

M. Smart fait ressortir Finteret que presente un fragment d’inscription du 
roi Asoka (up s. av. J. C.). Cette inscription ducelebre prince bouddhique a 
ete recemmenl retrouvee pres de Benares, c’est-a-dire au lieu ou le Bouddha 
passe pour avoir pour la premiere fois enseigne sa doctrine. Elle renferme cer- 
tains details tres curieux sur Forganisation des communautes religieuses 
d’hommes et de femmes au temps d'Asoka et prouve une fois de plus le vif 
interet que portait ce prince a la vie religieuse. 

— Seance du 25 janvier, M. Salomon Reinach presente une explication d’un 
type piastique assez frequent au xv® siecle, et notamment dans Fart ombrien : 
celui de ia Vierge, armee d’une massue et frappant un demon pour Feloigner 
d’un enfant qu’il a saisi. M. Reinach, apres avoir fait remarquer qu’il ny a 
pas trace dece type dans les textes du moyen ^ge, Fexpiique par une confu- 
sion du langage. La Vierge est clavigeva ; elle tient en effet les clefs du ciel. 
Or clavigera signifie aussi porte-massue (de clava). La confusion, qui est sans 
doute volontaire et consciente, a du etre suggeree a un artiste par quelque cierc. 

— Seance du fevrier, M. Philippe Berger communique une inscription 
punique relevee par M. Merlin a Carthage. C’est Fepitaphe d’une grande pr^- 
tresse. Le litre de la defunte pr6sente une singularite inleressante. Elle est 
en effet intitulee non pas « chef des pretresses », mais « chef des pr^tres », ce 
qui paraitrait prouver qu’une femme etait placee a lat^te du college des pr^tres. 
MM. Dieulafoy et Bouch^-Leclercq presenlent quelques observations. 

10 
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I 

BELGIQUE 

La fierwd ties Sciences pJiilosophique^^ et theologiqiies dont le premier numero 
vient de paraitre (janvier 1907) a Kain (Belgique) a, parmi plusieurs autres 
merites, celui d’etre fort substantielle, Ce premier fascicule ne comprend pas 
moins de 216 pages in-8o qui se repartissent en quatre articles de fond, deux 
« notes » copieuses, deux bulletins, Fun de phiiosophie, I’autre de Iheologie 
biblique, ce dernier surtout fort etendu; plus une chronique tres fournie de 
documents sur les travaux d'histoire et les speculations philosophiques — 
notamment en matiere de phiiosophie religieuse — dans les diverses universiles 
d’Europe et d’Amerique, enfin une « recension de revues », recension analy- 
tique de la pluparl des periodiques qui traitent des sciences auxquelles est con- 
sacree la jeune et deja bien vivante Revue. 

Des articles de fond que renferme son numero inaugural, deux surtout ont 
pour nous un interel direct : Fun, de M. L. Gry, traile avec methode et clarte 
de Vldee de Dieu dans les Apocryphes de VAncien Testament; Fautre, de M. A. 
Humbert, contient une etude sur le Probleme des sources theologiqms au 
XVI® siecle ou des conclusions quelque peu subjectives ne sauraient faire tort a 
Fevidente qualite de la documentation. 

Mais nous ne saurions trop signaler le Bulletin de thcologie biblique^ du a 
M. A. Lemonnyer et qui presente de Felat actuel de la science sur bon nombre 
de points contestes un expose precis etou ne se manifeslent qu'avec la plusjudi- 
cieuse discretion les idees personnelles a Fauteur. D’ailleurs il est a remarquer 
que cette Revue se presente sans Finutile appareil d’un programme. Tout au 
plus voyons-nous Fauteur du Bulletin de thMogie biblique enoncerce minimum 
de positions doctrinales avec une nettete dont on ne pent que lui savoir gre : 
« Gomme la Revue elle-merae ou ils figurent, ces Bulletins ont en vue Finforma- 
tion plus encore que la critique et surtout que la construction. D’autre part, ils 
s'adressent aux hommes d’etude et non point au grand public. Dans ces condi- 
tions, il ne semble pas qu'on soit fonde a exiger que, sur lous les points aux- 
quels nous toucherons, nous marquions notre sentiment et ce qui doit 6tre 
lenu pour vrai. Cela compliquerait a Fexces notre tache et d’ailleurs, sur bien 
des questions secondaires, Fetal de la science biblique ne comporte pas de 
solutions aussi categoriques. Sur les points ossenliels, et toutes les Ibis que la 
verite catholique y sera clairement interessee, nous prendrons position avec 
toute la franchise exigee. Il va de soi, et Fon ne trouvera pas mauvais que 
nous le declarions au debut de ce premier Bulletin, que, catholique, nous 
sommes fermement attache a ia doctrine de Ffiglise et sincerement respectueux 
de ses decisions et directions. >> 
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ALLEMAGNE 

M. 0. Pfleiderer a publie, sous le titre : Religion nnd Religionen (Muaicb, 
Lehmann, 1906, in-8®, 17-249), une serie de conferences faites a rUniversite 
de Berlin devant [’affluence ordinaire en ces belles solennites acadetniques. Dans 
une premiere partie, I’auteur traite quelques questions d’ordre plus speciaie- 
ment philosophique : de ia nature de la religion qu’il definit en general « un 
lien entre Thomme et une puissance surnaturelle » ; — des relations de la religion 
avec la morale, laquelle, a i’encontre de Kant el de la plupart des kantiens, ii 
fait deriver de la foi etdu culte; — des rapports de la religion et de la science. 
M. Pfl. s’attaque a I’ecole de Ritchl qui a voulu resoudrele conflit enreleguant 
la science el la religion dans deux compartiments distincts de I’ame, Tune igno- 
rant I'autre et la laissant faire. — La quatrieme conference porte sur les com- 
mencements de la religion. L’auteur dresse un schema des diverses manifesta- 
tions de ridee religieuse; il serait porte a mettre a I’origine un henothetisme 
patriarcal et a faire deriver des songes la croyance a Tame. 

Dans la seconde partie, I’auteur decnt les principaux types de Thistoire des 
religious : Gbine, Egyple, Babylone, Mazdeisme, Brahmanisme, Bouddhisme, 
Grece, Judaisme, Cbristianisme, Islam. M. Pfleiderer, suivant le principe fon- 
damental de Baur, voit dans le cbristianisme une synthese de toutes les anti- 
theses religieuses qui Font precede, et il indique les principaux emprunts fails 
au judaisme, a la philosophie grecque,aux mythes helleniques, au bouddhisme, 
au mazdeisme, etc, (v. Rev. d'Hist, Eccles.^ 15 Janvier 1907). 


M. P, Jensen vient de publier a Strasbourg, chez Trubner un volume gr, in- 
8® de xv-1050 pages dont le titre transcrit in extenso permet deja de deviner le 
sens : Das Gilgamesh-Epos in tier Weltliteratur, Erster Band : Die Urs- 
prunge der alttestamentlichen Patriarchen-Propheten, und Befreier-Sage und 
des neutestamentlichen Jesus-Sage. — « Si M. Jensen, dit M. A. Loisy dans 
la Revue d'HiUoire et de Littcrature reliyieuse, nov.-dec. 1906, s’etail contents 
de nous dire : « L’epopee de Gilgames a ete pendant des siecles le poeme 
« national de Tempire chaldeen ; elle remonte aux §,ges les plus recules, ainsi 
« que le prouvent les monuments figures; elle a done du penetrer partout ou 
« sont parvenues les armes el I’influence de Babylone, consequemment en 
« Palestine, chez les peuples de Canaan et aussi en Israel; elledevait ^tre encore 
a populaire au temps de la captivite ; rien done d’etonnanta ce qu’on en retrouve 
w des traces dans la litterature biblique; tout le monde salt qu’on en retrouve 
<< d’abord un gros morceau, le deluge, qui se rencontre a la fois dans Tepopee 
« chaldeenne et dans le livre de la Genese ; mais d’aulres debris luoins consi- 
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« derables peuvent elre si^nales avec quelque probabilite, et m^me certaines 
« analogies, ou n’apparait pas suffisamment un indice de dependance, p#ur- 
<( raient s'expliquer encore par une inlluence plus ou moms lointaine de Tepopee 
« sur la tradition legendaire d'lsrael » — personne n'aurait eu lieu de s’etonner, 
et le savant orientaliste ii’aurait ete expose a la contradiction qu’a propos de 
tel ou tel rapprochement parliculier, Mais ii ne nous dit pas cela, et ii nous 
dit bien autre chose. A peu pres tons les grands personnages de la Bible, y 
cotnpris le Christ, sont des Gilgamesh, des Eabani, a moins que ce ne soient 
des Xisuthros, ou bien les trois en meme temps. Et la base de ces rappro- 
chements echappe a Tesprit le plus bienveillant et le plus accoutume aux 
comparaisons de ce genre 


L’edileur R. Piper, de Munich, vient de publier le premier volume d’une 
traduction allemande de la grande collection palie des discours du Bouddha : 
Die Reden Gotamo Buddk'js aus der langeren Sammlung Dichanikdyo des Pali- 
Kanons (1 vol. in-8®; prix : 20 marks). La traduction est de M. Eugen Neu- 
mann. Elle formera trois volumes. Des index detailles en faciliteront I’usage. 


ITALIE 

11 hinnovamento (Milan, 1®' fasc., janvier 1907) se presente a nous comme 
une revue critique d\< idees el de fails ». Les a idees et les faits » qui 
paraissent devoir attirer surtout Tattention des collaborateurs de ce briilant 
organe du iiberalisme reiigieux en Italic sont bien des idees el des fails du 
temps present, et quelqu'ardent que soil a la recherche de la verite objective le 
zele de i’ecoie que represente le Rinnovamento, ses travaux comportent et vrai- 
semblablement comporteront toujours une part de speculation doctrinale trop 
marquee et une argumentation trop dominee par Temotion de controverses, 
involontaires ou non, pour pouvoir entrer dans nos cadres strictemeut histori- 
ques. Tel ne semble pas d’ailleurs etre le desir de la plupart d’entre eux ; le 
programme du Rinnovamento nous apprend que Toeuvre qu’il se propose est une 
oeuvre de reforme de ia conscience. Nous interrogeons les ames, nous vou- 
Ions reveiller les dormeurs en les incitant a un travail interieur qu’ils ignorent». 
On ne saurait, en tous cas, y employer plus d’ardeur ni plus de talent : les articles 
de ce premier numero denotent tous, avec des qualites diverses qui tiennent 
aux temperaments tres divers de leurs auteurs, un ideal tres eleve, sinon Ires 
precis. M. A, Fogazzaro a ecrit un manifeste Pour la v^.riU de la meme elo- 
quence souple et musicale dout il fit vivre les discours du Santo, M. Edward 
Caird propose quelques elements d’une definition de la religion, M. Romolo 
Murri etudie Paction parlementaire du parti socialiste apres le Congres de Rome, 
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M. Antonio Garbasso examine ies rapports du thermodynamisme etde la notion 
de teftps. 

Une « Chronique de la vie et de la pensee religieuse renferme deux etudes 
sur le Vatican et le catholicisme intellectuel et sur le P. Georges Tyrell. Dans 
la a Chronique des etudes reiigieuses o, notons une courageuse etude des conflits 
provoques en pays anglo-saxon par I’intransigeance de la Commission biblique 
et la reproduction de la tres interessante correspondance echangee entre MM.Ch. 
Briggs et Fr. von Hiigel au sujet des decisions de la Commission relatives a 
Tauthenticite du Pentateuque. Le Rinnovammto annonce, pour les prochains 
numeros un certain nombre d’articles de politique et de philosophie religieuse 
parmi lesquels nous relevons : une etude de M. Uberto Pestalozza, intitulee 
Mythes, Cultes et Religions; de M. Paolo Emilio Pavolini : ?leo-Bouddhisme ; 
de M, T. Gallarati Scotti : La reforme catholique de Vincenzo Gioberti; de 
M® Maria Pezzi Pascolato : L' American Scholar de R. W. Emerson et le mou- 
vement « transcendental » dans la Nouvelie-Angieterre ; de M. P. Sabatier : 
Une correspondance avec Tolstoi, etc. 


RUSSIE 

L’eminent archeologue russe N, Kondakov a entrepris il y a quelque temps 
une tres importante publication dont I’interet esthetique ne saurait faireoublier 
la s^rieusQ utiiite pour nos etudes : c’est un Manuel iconographique illustre des- 
tine a renfermer la reproduction ou la description des oeuvres de Tart religteux 
dans TEglise orthodoxe, Un premier volume a paru comprenant i’iconographie 
de Jesus-Christ (edition du Comite pour la peinture russe). II ne s’agit ici que 
de Timage isolee de Jesus; les scenes ou Jesus figure viendront apres. Ce 
premier tome, d’une execution materielle tout a fait remarquable, renferme 
143 planches en couleurs, en heliogravure, en phototypie, en lithographie; il 
est precede d’un volume d'introduction du a M. Kondakov, et lui-meme illustre 
de 116 gravures. Le domaine explore va du debut de Tepoque byzantine a 
Tepoque contemporaine, et M. Kondakov a etudie ie developpemenl, coupe de 
longues periodes de stagnation, de Tart religieux de son pays. Il annonce la 
prochaine publication d*un second volume consacre a Timage de la Vierge ; 
Tabondance des materiaux permet de supposer que ce nouveau volume sera de 
dimensions plus considerables encore que le premier. 


P. A. 
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SYRIE 

La Faculte orientale de rUniversite de Saint-Joseph a pablie en 1906 son 
premier volume de Mdanges (1 vol. in-8° de viii et 378 p., IV pK; prix 15 fr.). 
II comprend neuf memoires : 1° Etudes sur le regne du calife omaiyade Mo'a- 
wia I®*", par le Pere Lammens ; 2° Une ecole de savants egyptiens au Moyen 
Age (oeuvres de la premiere generation de grammairiens copies), par le P. Mai* 
Ion ; 3*^ Inscriptions grecques et latines de Syne, par le P. Jalabert (a signaler 
les notices sur Esculape en costume d'officier remain, sur la triade heliopolitaine 
et sur les inscriptions inedites des temples de Deir el-Qal'a) ; 4° Bas-reliefs 
rupestres des environs de Qabehas (Goelesyrie), par le P. Ronzevalle (sur une 
triade locale]; Le cycle de la Vierge dans les Apocryphes ethiopiens; 6® Ou- 
mayya ibn Abi’s-Salt, par le P. E. Power; 1° Bisr ibn Abi Hazim, par le 
P. A. Hartigan; 8*^ Notes de geographie syrienne, par le P. Lammens (entre 
autres les Notes sur les Nosairis et sur les « Galileens » de Sozomene); 9° Un 
dernier echo des croisades, par le P. Gheikho (histolre des expeditions egyp- 
tiennes en Chypre sous ie roi Janus). 

J. R. 


Le Gerant : Ernest Lerocx. 
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fiTUDE DE MYTH06RAPHIE COMPARSE 


Ce travail, reste inedit, avait ete lu par Tauteur a rAcademie des 
Inscriptions, les 16 octobre et 13 novembre 1874 ; voir Comptes rendus des 
seances, annee 1874, pp.^308, 313. G. Paris Tavait garde en portefeuille, pro- 
bablement en vne d’une revision pour laquelle il n’aura pas trouve le temps. 
Des annees apres, dans son cours du dimanche, a TEcole des Haules-Etudes, 
il en parlait parfois a ses eleves, disant que le resultat principal qu'il avait 
eu en vue, a savoir la demonstration que la version d’Herodote, comparee 
aux autres, presentait des traces evidentes d’alleration et d'omission, lui 
paraissait toujours assure. Depuis 1874, on a releve de ce conte certaines 
versions populaires, que G. Paris naturellement ne connaissait pas au mo- 
ment oil ilredigea son travail ; on les trouvera indiquees (jusqu’a I'annee 1898) 
dans R. Kohler, Kleinere Schriften, ed. Bolte, 1. 1, p. 209. En outre, on a signale 
depuis une version 4crite du groupe indien, beaucoup mieux conservee que 
celle que G. Paris avait a sa disposition en 1874: c'est un recit bouddhique, 
translate du Sanscrit en chinois vers I'an 266 denotre ere et traduit par M. E* 
Huber dans le BuUetinde rEcole francaised' Extreme Orient, IV (1904), p.704. 
Dans cette version, qui eCit peut-etre amene G. Paris, s’il avait pu la con- 
naitre, a modifier ses conclusions sur tel ou tel point, les deux voleurs sont 
un oncle et un neveu, tisserands de leur metier (comme dans le conte tibe- 
tain) ; ils piilent le tresor du roi. L’oncle est pris, a peu pres comme dans le 
recit libetain ; le neveu lui coupe la tete. Les episodes ou le neveu reussit 
a brdler le cadavre de son oncle et a enlever les cendres sont analogues a 
ceux da recit tibetain; cependant le passage de celui-ci ou le voieur pleure 
sur le cadavre decaplte avanl de le brCiler, manque dans le recit indien. En 
revanche, I’episode de la princesse est mieux conserve dans celui-ci que 
dans la version tib6taine ; il presente une grande analogic avec le recit 
d’Herodote (le detail du bras coupe d’un cadavre que le voieur tend a la 
princesse s’y retrouve) ; Taulre forme de I’episode de la princesse, celle 
qui se trouve dans les versions ecrites du moyen age et dans certains contes 
modernes, et que G. Paris croyait tres ancienne, manque dans le conte 
indien (ainsi que dans le conte tibetain, du reste). Enfin I’episode de Ten- 
fant se retrouve dans le conte indien sous une forme meilleure que dans le 
conte tibetain et qui rappelle celle du Dolopathos (il y a meme une suite, 

11 
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qui semble d’invention indienne). II est done certain que cet episode, comme 
le croyait G. Paris, est ancien. ^ 

G. Huet. 

La question de Torigine, du sens primitif et de la propa- 
gation de ces contes qui, aprfes avoir souvent appartenu a 
I’histoire ou a la religion des vieux &ges, sont tombes, chez 
la plupart des nations modernes, dans le domaine de la litt6- 
rature eiifantine. a depuis longtemps aUire I’altention des 
savants. Cette altention est devenue plus vive de nos jours, 
oil les maleriaux se soul si prodigieusement accrus pour cette 
branche de la litleralure comparee. Aux contes iialiens et 
fraiicais publics des le xvi' et le xviC siecles sont venus se 
joindre, depuis le celebre ouvrage des freres Grimm, d’innom- 
brables recueils, formes chez tous les peoples de I'Europe, 
et deja cbez quelques nations de I’Asie, del’Afrique et meme 
de I’Amerique. I.,es fictions poetiques de moyen-age, presque 
ignor6es il y a un siecle. sont maintenant, sinon en totalite, au 
moins pour une grande part, publiees, expliquees et com- 
parees. L’inde voit peu a peu inettre au jour les r6cits de ce 
genre dont elle offre une incomparable mine, et qu'on n’a 
si longtemps connus, encoreen partie,queparleursimitations 
persanes, arabes ou turques. Plusieurs peoples touraniens 
ont empruute a I’lnde, avec la religion du Bouddba, un grand 
nombre de contes dont cette religion aime a orner son ensei- 
gnement : lascience europ6enne estallee lesleur redemander. 
La Chine elle-meme, grdee a I’illustre savant que nous avons 
r6cemment perdu*, a apporte son contingent au tresor com- 
mon, et un fil nou\eau, loger mais solide, nous a ainsi ratta- 
ches a ce monde si longtemps inconnu. En meme temps, les 
grandes decouvertes accomplies en Egypte et en Assyrie 
dans les couches les plus profondes et les plus oubli6es de 
notre civilisation n’ont pas 6te sans profit pour la science des 
contes, et lui ont fourni des points de repbre assures ou lui 


1) [Stanislas Julien, mort le 14 fevrier 1873]. 
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ont ouvert des horizons qu’elle n’avait pas soupQonn^s 
j usque-la. 

Malgr6 ces richesses si rapidemeut accrues, ou peut-etre 
a cause mfime de leur accroissement trop rapide, la science 
des conies, ou, si on veut me permetlre d’employer pour 
designer celte branche de la science, le mot de mythographie 
que j’ai propose ailleurs*, n’est pas encore completement for- 
mee : on ne peut dire qu’elle ait lrouv6 ses lois, fix6 ses prin- 
cipes el obtenu des r^sultats d^cisifs qui lui permettent de 
marcher deyant elle avec confiance, comme la linguistique 
par exemple peut le faire depuis longtemps deja ; elle n’est 
pas sortie de celte p^riode de tatonnement qui caraclerise 
le d6but de toute science, mais qui se prolonge pour elle un 
pen plus que de raison. J’ai essaye dans un autre ecrit- d’in- 
diquer an moins la m^thode d’invesligation qui me parait la 
plus recommandable ; sans revenir sur la theorie, je veux 
aujourd’hui essayer d’appliquer cette melhode a un point 
special. Je me bornerai a etudier un conte donl I’histoire et 
les variations olfrenl un interet particulier, et je tirerai de 
cette 6tude quelques conclusions qui ne seront peut-etre pas 
sans profit pour la bonne direction des etudes mythogra- 
phiques. La matibre pourra sembler un peu tenue pour une 
dissertation erudite ; cependant des lectures de ce genre ne 
sont plus rares devant les compagnies savantes de I’Europe, 
et on peut dire que c’est I’Academie des Inscriptions el Belles- 
Lettres qui en a donne I’exemple ; il y a pres d’un siecle, 
elle entendait la lecture d’un mbmoire de Dacier surle conte 
de la Matrone d'Ephhse\ et ce memoire, bcrit, — malgre 
quelques lacunes faciles a relever aujourd’hui, — avec Eru- 
dition et critique, n’est pas un des moins intEressanls ni des 
moins souvent consultes du recueil de I’AcadEmie. 


1) Revue Critiquey 1874, t. II, p. 113. 

2) Le Petit Poucet et la Grande OursCy preface [{sous presse), [Publie en 
1875]. 

3) M^m. de VAcad. des Inscr., t. XLL 
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1 

Les R6cits 


Si nous voulons passer en revue les formes diverses du conle 
qui nous occupe en suivant I’ordre chronologique, mais en s6- 
paranl toutefois les versions europeennes des versions orien- 
tales, nous renconlrons d’abordle c^lfebre r6cit d’Herodote*, 
qui est sans doute present a toutes les memoires, mais que 
je crois neanmoins, pour plus de clarte, devoir reproduire. 

« A Protee succeda Rhampsinite...on raconte’ que ce roi 
posseda en or et en argent de si grandes richesses que nul 
de ses successeurs n’a pu les egaler ni meme en approcher. 
Voulant les accumuler dans son tresor en loule s6curite, il 
fit faire une salle en pierres, dontTuu des murs etait en meme 
tempsle mur exterieurdu palais. Gelui qui la construisit s’avisa 
d’uneruse : il disposa dans ce mur une pierre de telle sorte 
qu’elle put facilement elre enlevee par deux hommes ou par 
un seul. Quand la salle fut terminee, le roi v r6unit ses lr6- 
sors. Au bout d’un certain temps, I’architecte, sentant sa 
fin prochaine, fit venir ses fils (il en avait deux), elleur racon- 
ta ce que, pour les faire vivre a leur aise, il avait machine en 
conslruisant le tresor royal; il leur expliqua clairement 
comment on pouvait enlever la pierre, leur donna les mesures 
grace auxquelles ils pourraienl la trouver au milieu des autres 
el leur dit que s’ils observaient bien ce qu’il leur disait, ce 
serait eux les vrais tresoriers du roi. Il mourut, et ses fils 
n’atlendirent pas longlemps pour se mettre a I’oeuvre : ils 
allbrent de suite au palais, ils reconnurenl dans la construc- 
tion la pierre mobile, et I’ayant aisbmenldbplacbe ils empor- 
tbrent de grandes richesses. Un jour le roi entra dans la salle 

1) HerodolP, II, 120-124. 

2) Mot a mot « ils racontent », c’est-a-dire les pr^tres de Memphis, dont 11 
s’agit avanl et apres. 
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et ijfut bien surpris a la vue de coffres’ vides; mais comme 
les portes 6laienl bien ferm^es, que les sceaux dont il les 
avail munies elaient demeur^s intacts, il ne savait a qui 
s’en prendre. Il revint deux on trois fois, et Irouvant toujours 
son tr6sor amoindri (car les voleurs ne cessaient pas de le 
mettre a sac), void ce qu’il imagina. 

Il fit faire des pibges et les plaqa tout autour des coffres oil 
etaient les choses pr^cieuses. Les voleurs arrivferent comme 
d'habitude ; Tun d’eux entra, mais comme il s’approchait 
d’un coffre, il fut soudain saisi par le pibge. Dfes qu’il com- 
prit ce qui lui 6tait arriv(^, il appela son frere, lui montra la 
situation, et il lui dit d’entrer au plus vite et de lui couper la 
tete, sinonilserait vu et reconnu et enlrainerailainsi son fr^re 
dans sa perte. L’autre trouva qu’il avail raison, tit ce qu’il lui 
avail conseill6, puis, ayant remis la pierre, il s’en alia chez 
lui eu emportant la tete de son frere. Quand le jour parut, le 
roiouvrit lasalleetfutfrapp6destupeur en voyant prisau piege 
un corps sans tete, elen ne voyant d’ailleurs a la salle aucun 
dommage,ni aucun moyen d’enlrer ou de sortir. Dans son 
embarras void ce qu’il fit : il fit pendre le corps decapil6 le 
long du mur, et il y plaga des gardes, avec ordre d’arreter et 
de lui amener celui qu’ils verraient pleurer ou donner des 
signes de pitie. La mere du voleur ne put souffrir de voir son 
fils ainsi pendu : elle s’adressa a celui qui lui resiait, et lui 
enjoignit d’arriver, comme il pourrait, a detacher et a ense- 
velirle corps de son frere, le menagant, s’il ne lui obeissait 
pas, d’aller elle-meme trouver le roi et de le d^noncer comme 
6tant en possession des richesses enlev6es au tresor royal. 11 
eut beau lui faire des remontrances, il ne la persuada pas et 
en regut de violents reproches. 11 employa alors le stratageme 
suivant : ilharnacha des dnes, remplit des outres de vin, les 
leur mit sur le dos et les chassa devant lui. Quand il fut arriv6 


1) On traduit generalement ayyi^ia par « vases »; mais ce mot designe les 
recipients de toute sorte, et il m’a semble que des deux mots franqais « vases » 
ou « coffres >> le second elait le plus juste. 
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auprfes des gardes, il delia I6gferement deux oulrois oulfes*. 
Le vin se mil a cooler, et lui a se frapper la tele en poussanl 
de grands cris, el en feignant de ne pas savoir a quel ane il 
devait courir. Les gardes, voyant ces dots de vin qui ruisse- 
laient, accoururent sur le chemin avec des vases el se inirent 
a recueillir le vin comme une bonne aubaine. L’^nier se mil 
alors en colere etleur dil des injures; mais peu a peu, les 
gardes lui adressanl de bonnes paroles, il feignit de se radou- 
cir et de laisser la sa colbre; enfin il fit sortir les anes du che- 
min et remit ses outres en ordre^ La conversation s’engagea 
entre les gardes et lui; on le plaisanta, il rit avec eux, et 
finalement il leur donna une de ses outres. Les gardes, sans 
plus attendre, s'assirent else mirent a boire, et lui deman- 
derent de leur tenir compagnie : il ceda a leurs instances et 
s’assit avec eux. En buvant ils lui firent mille caresses, si 
bien qu’il leur fit encore cadeau d’une de ses outres; a force 
de boire les gardes s’enivrerent, et, vaincus par le sommeil, 
ils s’endormirent a I’endroit meme ou ils buvaient. La nuit 
tombait : le voleur detacha le corps de son frere, et, pourin- 
suller les gardes, il leur rasa a tous la joue droite, puis il mil 
le corps sur ses anes et s’en alia chez lui, ayant ainsi fait ce 
qu’avait exige sa mere. Quand on apprit au roi que le cadavre 
du voleur avail et6 derobe, son etonnement ful grand; mais 
voulant a tout prix connattre I’auteur de ces ruses, voici ce 
qu’il fit, du moins on le dit, mais je ne puis le croire. Il en- 
voyasa propre fille dans un lieu de d^bauche, en Ini ordonnant 
de recevoir tous ceux qui s’approcheraient d’elle, mais aupa- 
ravantd’obligerchacun a lui dire ce qu’il avail fait dans sa vie 
de plus subtil et de plus mal, et celui qui lui raconterait les 
avenlures du voleur, elle le saisirait et ne le laisserait pas 

1) ETTl'jimG’aVTX TWV aCTXWV 6‘JO Tj Ct'JTOV LbS 

7roe*a)VE^ sont ies pattes (coupees) de la peau qu on rejoignait et qu’on liait 
ensemble pour fermer ioutre. 

2) Je pense, dapres ce qui suit, qu’Herodote a voulu dire ici qu'il araena ses 
anes pres des gaides, le long du mur, et qu’il remit ses outres en ordre avec 
I’aide de ceux-ci. 
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6chapper. La jeune fille fit ce que son pfere lui avait com- 
mands ; mais le voleur, ayant appris le motif de cette action, 
el voulant dSpasser le roi en ruse, inventa ceci : il coupa a 
I’Spaule le bras d’un cadavre rScemment tue *, et il alia trou- 
ver la fille du roi en le tenant cachS sous son manteau. Elle 
lui fit lamSme question qu’aux autres, et il lui repondit que 
ce qu’il avait fail de plus mal avait Ste de couper la tete de 
son frere quand il s’etait pris au piege dans le trSsor royal, 
el que ce qu’il avait fait de plus subtil avait StS d’enivrer les 
gardes pour emporter le corps de son frere pendu. En I’en- 
tendant elle voulut le saisir, mais dans I’obscuritS le voleur 
lui lendit le bras du mort ; elle le prit et le tint ferme, croyant 
que c’etait le sien a lui, pendant qu’il lui Schappait et s’en- 
fuyait par les portes. Quand cet evenement fut rapporte au 
roi, il fut emerveille de I’habilete el de la bardiesse de cet 
homme et fit proclamer par toutes les villes que s’il se pre- 
sentait a sa vue il lui ferait grace et lui donnerait de grands 
presents. Le voleur se fia a cette promesse et vint se rendre 
a lui : Rhampsinite lui exprima son admiration et lui donna 
sa fille en manage, comme a celui de tous les hommes qui 
en savait le plus long ; car, dit-il, les l^gyptiens sont plus forts 
que les autres hommes, et lui est plus fort que les Egyptiens. » 
La legende que les pretres de Memphis racontaient il y a 
vingt-trois si^cles au voyageur d’Halicarnasse, un autre voya- 
geur la retrouvait plus tard, au moins partiellement, dans la 
Grfece elle-mfime. Trophonios et Agamfedes, raconte Pausa- 
nias’, 6taient les deux fils du roi d’Orchomiines Erginos, et 
les meilleurs architectes delaGrfece. Ils construisirent, outre 
le premier temple de Delphes, un tr^sor pour Hyrieus, roi 
d’Hyria surl’Euripe. Ils y arrangbrent une pierre de fagon 

1) M. A, Keller (Li Homans des Sept Sages ^ p. cxciv) et M. Schiefner 

deVAcad. de Saint-Pelersbourg^ t. XIV, p, 300) traduisent ici « le bras de son 
frere mort ». Mais les mots vexpoO sans article, ne petivent signifier 

que « le cadavre d'un homme recemment tue » ; c’est le sens que le Thesaurus 
indique expressemenl pour ce passage, et c’est ainsi qu’ont compris tous les 
traducteurs d’Herodole. 

2) Pausanias, IX, 37, 3» 
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qu’on put I’enlever du dehors, et, quand le roi eut mis ses 
richesses dans son tr6sor, ils y entraient par la et prenaient 
ce qu’ils voulaient. Hyrieus, voyant les portes et les sceaux 
intacts, ne comprenait pas comment il trouvait son tresor 
diminu^ chaque fois qu’il lui rendait visite, II eut I’id^e de 
disposer sur les coffres* des pifeges on quelque autre chose*, 
oudevait 6fre prisceluiqui essaierait d’y toucher. Agamfedfes 
fut ainsi pris : Trophonios lui coupa la tete, craignant que, 
le jour venu, il ne fut mis a la torture et ne revdlat son 
complice. Mais comme il sorlait, laterre I’engloutit « dans le 
trou qu on appelle le trou d’Agamhdhs ». Cette histoire, qui 
est 1 une des explications de I’antre celebre de Trophonios, 
est certainement bien plus ancienne en B6olie que I’^poque 
de Pausanias; peut-6tre elait-elle deja connue de Tauteur de 
I’hymne hom6rique a Apollon’ ; mais en tout cas, avant 
Pausanias, elle avait ete racont6e, avec quelques differences, 
par 1 hislorien Charax de Pergame dans un fragment que 
nous a heureusement conserve le scholiaste d'Aristophane*. 
Void ce fragment : « Agamedfes, roi de Stymphyle en Arca- 
die, epousa Epicaste; il avait un fils balard’ Trophonios. Son 
fils et lui surpassaient lous les hommes de leur temps par leur 
talent d artistes ; ils entreprirent la construction du temple 
d’Apollon a Delphes, et bdtirent a Augias, roi d’Elide, un 
tresor pour entermer son or. Ils y laisserent une pierre non 
rejoinloyee, au moyen de quoi ils entraient la nuit dans le 
tresor et y volaient a leur grtS en compagnie de Cercyon, 
qui 6tait le fils legitime d’Agamedhs et d’Epicaste. Augias 
etait dans un grand embarras, quand il eut I’idee de s’adresser 
a Dedale, qui s^journait chez lui, venant de s’enfuir de chez 
Minos, et de le supplier de rechercher le voleur. D6dale 

^ 1) Encore ici le texte a dyvEia; il parail d’aiileurs bizarre de disposer les 
pieges sur les coffres. 

2} r' ti xa\ dX>o. 

3) V. 296-7; au moms fait-il de Trophonios et Agamedes les deux fils d’Er- 
ginos. 

4) Sur le vers 508 des Nuf^es, ou il est simplement parle de Trophonios. 
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plaga des pifeges, dans lesquels se prit Agamfedfes. Mais Tro- 
phonios lui coupa la lete pour qu’on ne put le reconnaitre et 
s’enfuit avec Cercyon a Orchomfene*. » 

Aprfes les r6cits grecs, bien des sifecles se passent sans que 
nous retrouvions aucune trace de notre conle. 11 reparatt au 
moyen-^ge dans deux versions d’un ouvrage singulier, qui 
pr^sente en plus d’un endroit le melange de r6cits antiques 
avec des fictions orienlales, et dont I’histoire, savamment 
fitudiee dans ces derniferes ann6es, est encore loin d’etre 
suffisamment claire. M. Comparetti, dans un excellent me- 
moire% a etabli que toules les versions orientates du livre de 
Sindibdd provenaient d’un original Sanscrit, non encore 
retrouv<5, plus ou moins fidelement represents par chacune 
d’elles. Onpourra peut-Stre aussi,quoique plus difficilement, 
ramener a une source unique et perdue toutes les versions 
europSennes du roman des Sept-Sages, mais, bien que ce 
roman derive inconlestablement du Sindibdd, on n’est pas 
encore arrivS a dSterminer alaquelle des versions connues ii 
se rapporte de plus pres. II est Svident que la transmission de 
ce roman oriental a I’Occident chrStien a Ste en partie orale, 
mais on n’a pu dire encore avec prScision dans quel rapport 
les diffSrenles versions qu’on en possSde sont entre elles et 
avec I’original. Pour indiquer ici par avance le resultat au 
moins provisoire des recherches que j’ai faites a ce sujet, je 
dirai qu’a mon avis le roman indien, arriv6 dans le monde 
byzantin par I’intermediaire d une version syriaqueou h^brai- 
que, s’y altera et s’y d6veloppa obscur6ment, soil par la 
simple tradition orale, soil par I’inlervenlion arbitraire d’un 
remanieur. Transports ensuite en Italie, c’esl a Rome qu’il 


1) Ce qui suit n’a plus de rapport avec notre recit, si ce n’est qu'une mention 
de Callimaque, citee par Charax, peut faire croire que ce poete connaissait le 
recit sous cette meme forme. La fuite de Trophonios est evidemment une alte- 
ration recente et malheureuse ; il etait bien inutile, decouper la tele d’Agamedes 
puisque la disparition de ses deux fils devait infailliblement le faire reconnaitre. 
Pour comble d’invraisemblance, Dedale et Augias le poursuivent, 

2j Ricercke intorno al libra di Sindibdd^ Milan, 1869, 
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dut prendre, vers le xi® sifecle, une forme voisine de celles 
qui nousont6t6 conservees, et cette forme a son loura*donn6 
naissance, d'un cote par la transmission orale, de I’autre par 
une transmission 6crite mais trfespen fidfele, k deux versions 
exlr^mement ditferentes Tune de I’antre, le Dolopathos el le 
Roman des Sept-Sages proprement dit. On sail qne ce livre, 
comme tant de fictions indiennes, se compose d’une histoire- 
cadre dans laquelle sont intercalees d’autres histoires ra- 
contkes par les personnages de I’histoire-cadre; les contes 
ne sont qu’en faible particles mOmes dans les versions orien- 
tales et dans le roman des Sept-Sages ; celui-ci a son tonr 
n’en a que qualre‘ en commun avec le Dolopathos", sur ces 
quatre, un seul se retrouve dans les versions orienlales et 
est par consequent commun a toutes les formes de cette 
vieille histoire ; les trois aulres sont elransrers au Sindibdd, 
mais, etant communs aux Sept-Sages et au Dolopathos, its 
remontent certainement a une forme du recit ant^rieure a Fun 
et a Fautre et deja distincte de la forme orientale ou primi- 
tive : un de ces trois contes est celui qui nous occupe. 

Le Dolopathos fut compost en lalin, a la fin du xii^ sifecle, 
en Lorraine, par Jean, moine de Fabbaye de Haute-Seille. 
Son ouvrage n’a longtemps 6te connu que par la traduction 
qu'en fit Herbert en vers frangais an commencement du 
xiri® si^jcle : tout r6cemment\ M. de Montaiglon a demontr6 
Fexistence de Foriginal latin, que M. Mussafia a d^couvert 
et que vient de publier M. OesterleyL Jean nous dit lui-meme 
qu’il avail entendu raconter Fhisf oire qu'il a essay6 de mettre 
en beau latin : sauf le style el quelques embellissements 
d’ordinaire peu heureux, il a suivi d’assez pr^s les narrations 
qui lui avaient 6te faites. L’histoire du rus<^ voleur, telle 
qu'elle se lit dans F^dition de 3L Oesterley, en la d6barras- 
sant des d6lailsoiseux et delavaine phraseologie de Fauteur, 


1) Je compte, comme je le disais tout a I’heure, ce qui n’est que dans la 
traduction francaise du Dolopathos comme ayant fait partie de Toriginai. 

2; [En 1856, dans la preface de son edition du Dolopathos,] 

3) [Strasbourg, 1873, cF. le compte-rendu de G, Paris, Romania, I, 481.] 
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se resume ainsi. II y avail un roi qui poss^dait d’immenses 
riches*ses et les avail enfermees dans une lour solide. Son 
Iresorier, 6tanl devenu vieux, lui demanda a se reposer et se 
retira avec une fortune suffisante ; mais bientol les prodiga- 
lil^s de son fils aia6‘ le ruinbrent. II se d6cida alors a puiser 
dans le Iresor royal, et une nuit, accompaga6 de son fils, il 
perga le mur de la tour avec des instruments de fer, prit ce 
qu’il voulut, reboucha le trou et s’en alia : le pbre et le fils 
recommencerent souvent ce manbge. Unjour le roi visitason 
tr6sor, et le trouva fort diminue, sans pouvoir comprendre 
par oil on y avail pen6tr6, tant les voleurs avaienl bien repar6 
la brfeche. Ce roi avail dans son palais un vieillard, ancien 
voleur c6lfebre entre tons, qu’il avail pris et qu’il nourrissait 
apres lui avoir crev6 les yeux. Ce fut a lui qu’il s’adressa. Le 
vieil aveugle fit apporler dans la tour une grande quantity 
d'herbe fraiche, fit former la porte, et mellre le feu al’herbe ; 
il dit au roi de tourner autour de la lour et de voir si la fum6e 
trouvait une issue pour s’echapper. La fum6e sorlit par le 
trou des voleurs, « parce qu’il avail ete referm^ avec la pierre 
seule sans ciment ». Sur le conseil de I’aveugle, le roi plaga 
alors devanl cet endroit une cuve pleine de bitume chaud, 
de poix, de r6sine et de glu. Quand les voleurs revinrent, ne 
soupQonnant rien, le pere, entr6 le premier, tomba dans la 
cuve el s’y enfonga jusqu’au menton, sans pouvoir faire un 
effort pour se degager ni memo remuer la main. Le pbre 
engagea alors son fils a lui couper la I6te^ « sinon on le re- 
connaltrait et ce serait pour son lignage un danger et un 
d^shonneur sans fin ». Le fils, aprfes avoir vainement essaye 
de d^livrer son pfere, se r6signa, bien malgre lui, a lui obeir, 
et centra chez lui en emportant la I6te coupee. Le lendemain 
matin, la surprise du roi fut grande au spectacle qu’il eut en 
penetrant dans la tour. Toujours sur le conseil de I’aveugle, 
il fit attacher a la queue d’un cheval et trainer par les rues le 
corps sans tete : des soldats suivaient, et devaient arrfiter 
ceux qui pleureraient a la vue du corps. Quand ils arrivferent 
1) Les autres freres ne jouenl aucun rdle dans le recit. 
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pres de lamaison du voleur, celui-ci, pr^voyant qu’ilne pour- 
rait retenir ses larmes*, fit semblant de tailler un morceau 
de bois et se coupa le pouce : a ses cris, sa mere, ses freres, 
ses soeurs accoururent en g6missant et s’arrachant les che- 
veux. Le jeune homme fut arrets et conduit au roi : il lui 
expliqua ses cris et les pleurs de sa familie en lui montrant 
sa main mutil6e. — Le lendemain cependant le funbbre cor- 
tege se renouvela, et, pour justifier les lamentations dont lui 
et les siens ne furent pas davantage mailres, le voleur jeta 
dans le puits devant sa porte, au moment oii les gardes allaient 
I’arrfiter, son fils unique ^ Rameneau roi, il s’^cria qu’iletait 
bien malheureux : bier il avail 616 mutil6, aujourd’hui il per- 
dait son fils unique, et pour comble on I’accusait d’avoir vol6 
le tr6sor royal. Le roi prit pilie de lui et le renvoya avec un 
present. — L’aveugle,consull6 de nouveau, nevit plusqu’une 
chance de d6couvrir I’auteur du vol : on prit quarante che- 
valiers tres braves, vingl converts d’armes noires et mon(6s 
sur des chevaux noirs, vingt au contraire tout blancs. Ces 
chevaliers durent garder jour et nuit le corps pendu du d6ca- 
pit6, les vingt blancs etant places d’un c6t6, les vingt noirs 
de I’autre, et I’aveugle assura que le complice du mort vou- 
drait le detacher et se ferait prendre. Mais le voleur se fit 
des armes moili6 blanches, moiti6 noires, monta sur un che- 
val convert d’une housse mi-partie de noir et de Wane, et au 
clair de lune s’approcha du gibet. Les chevaliers le laisserent 
passer, parce que les noirs le prirent pour un des blancs et 
les blancs pour un des noirs. .Mais le matin ils virent que le 
corps avail 6t6 d6pendu et raconterent au roi comment ils 
avaient 6t6 tromp6s. « Celui-ci, d6sesp6rant de recouvrer ce 
qu’il avait perdu, cessa dfes lors de rechercher et ses richesses 
et le voleur. » 


1) Lisez valens et non volens^ p. 49, I. 13. 

2) Ce second episode, sur lequel je ne reviendral pas, est de Tinvenlion de 
Jean. li ne nous dit nulle part avanl que le jeune homme eut une femme et des 
enfants, et dans Thistoire telle qu'il la connaissait, el que Herbert I’a conservee, 
I finit par epouser la fille du roi. 
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C’est ici que s’arrgte le recit latin du moine de Haute- 
Seille •mais si nous le comparons avec la traduction frauQaise 
d’Herbert, gdndralement trbs fidfele, nous remarquons dans 
celle-ci une suite et une fin toutes nouvelles. II les rdsume 
en partant de I’endroit ou s’arrete le texte latin. Apres I’en- 
levement du corps, le vieil aveugle indiqua au roi une epreuve 
d’aprbs lui infaillible. On invita tons les chevaliers au palais 
pour une joute, suivie d’une fete dans la grande salle du pa- 
lais; au milieu de la salle dtait assise la fille du roi, d’une 
beaute merveilleuse : I’aveugle ne doulait pas que le voleur 
ne s^en dprit et ne vint la trouver la' nuit si on laissait les 
portes ouvertes. C’est en effet ce qui arriva : le jeune bomme 
se glissa dans le palais et pdnetra jusqu’a la cbambre de la 
princesse ; celle-ci ne lui rdsista pas, mais, suivant I’ordre 
de son pere, lui fit au front une marque noire. Quand le jeune 
chevalier rentra a son hotel au milieu de la nuit, ses gens 
vinrent a sa rencontre avec des flambeaux ; ils virent la mar- 
que noire qu’il portait au front et Fen avertirent; mais on 
essaya en vain de Feffacer ; plus on la lavait, plus elle parais- 
sait. II retourna alors aupres de la princesse, et I’ayant trou- 
v6e endormie, il prit la boite qui contenait I’onguent noir 
dont elle s’dtait servie et marqua au front tons les chevaliers 
qui dormaient dans le palais, Faveugle lui-meme et enfin le 
roi, qui se trouva ainsi d^gulelendemain. — L’aveugleddclara 
n’avoir plus qu’un moyen de ddcouvrir le voleur ; on reunit 
au palais tous les chevaliers, et on amena devant eux un petit 
enfant. L’aveugle lui remit un couteau et lui dit dele donner 
a celui qui avail derobd le Iresor. Le heros du conte, voyant 
Fenfant s’avancer droit vers lui, Fappela, et lui montrant un 
oiselet de bois qu’il venait d’acheter a la porte du palais ; 
« Viens ici, lui dit-il, je te changerai, si tu veux, ton couteau 
centre ce bel oiselet. » L’enfantfil Fdchange, etle rois’dcria: 
« Tu es pris, chevalier ». Mais celui-ci rdpondit que le juge- 
ment n’etait pas dquitable, car le voleur devait etre celui au- 
quel Fenfant donnerait son couteau, et il ne le lui avail pas 
donn6, mais vendu centre son oiselet. — L’aveugle dit alors 
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au roi : « Sire, c’est bien lui le coupable, mais il a su par son 
grand sens mettre le droit poor lui. Jamais tu ne trotveras 
un homme plus sage et plus avise : pardonne-lui et donne- 
lui ta fille, elle ne peul faire un meilleur mariage. » Le roi 
le crut, et I’habile voleur epousala princesse. 

11 ne faut attribuer les importantes additions d’Herbert ni 
a I’invention du trouveur frangais, ni aune version populaire 
ind6pendante de son original immediat, mais bien, comme 
je crois I’avoir demontr6 ailleursS a ce qu’il a eu sous les yeux 
un lexte lalin different dunotre, et augments par son propre 
auteur. Jean de la Haute Seille avail reinl6gre dans cette 
nouvelle edition un certain nombre de trails, apparlenant au 
recit entendu par lui, qu’il avait supprimes dans la premiere, 
et ainsi les episodes de notre conte qui ne se trouvent au- 
jourd’hui que dans le poeme frangais n’en doivent pas moins 
etre consid6r6s comme provenant de Jean et comme s’ctant 
d^ja trouves dans la source on il a puise’. On pent done re- 
garder le recit de Jean de Haule-Seille comme comprenant les 
episodes suivants ; vol du Ir^sor, — decouverte de la breche 
au moyen de la fumee, sur le conseil du vieux voleur aveugle; 
— le pere est pris el d6capite par son fils; — on traine le 
cadavre : le fils se coupe le ponce pour justifier ses pleurs et 
ceux de sa famille ; — une seconde fois, pour le meme motif, 
il jelte son petit enfant dans le puits ; — il enleve, au moyen 
d’un accoutrement mi-parli,Ie corps de son pere aux cheva- 
liers noirs et blancs qui garden! le gibet ; — marque au front 
par la princesse dont il a partage le lit, il lui enlbve la boite 
a onguent et marque plusieurs autres; — decele par I’enfant 
qui lui tend un couteau, il convertit le don en echange; — 
enfin il Spouse la fdle du roi. 

Cette longue histoire se presente dans le roman des Sept 

1) Romania, II, 497-500. 

2) G^esta tort que M. Reinh. Kohler {Or, und Occ., 11, 306) dit que Tepi- 
sode de 1 enfant jete dans le puils n’est pas dans le poeme francais. Cette erreur 
provient de 1 analyse de Leroux de Lincy (Loiseleur-Deslongchamps, Essai 
sur les fables indiennes^ p, 123 de la seconde parlie). 
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Sages, en vers et en prose sous une forme singuliferement 
tronqu^e, a peine plus complete que celle qui se rattache au 
nom de Trophonios. II s’agit ici du tresor d’Octavien, si 
c6lebre dans la litl^rature populaire du moyen-age® : deux 
sages sont charges de le garder en Tabsence de I’empereur; 
Tun d’eux y p6nelre en pergant le mur avec son ills; devant 
la breche qu’ils out faite I’autre met une cuve remplie de 
glu, de poix et de glisse de mer ^ ; le p^re s’y prend ; il ordonne 
a son fils de lui couper la tete et lui indique en outre ce qnil 
devra faire pour ne pas etre reconnu : c’est sur son conseil, 
quand le corps d6capite est trains devant la maison, que le 
jeune homme, pour expliquer les pleurs et les sanglots de ses 
soeurs, se frappe violemment d’un couteau dans la cuisse. 11 
part ensuite avec sa famille pour un pays stranger. 

Aprfes ce sec abrege, d’ou Tesprit meme du vieux conte a 
disparu% nous trouvons au contraire une forme trfes deve- 
lopp6e dans un curieux roman frangais, riche en traditions 
populaires plus ou moins all6rees par Tauteur, le roman de 
Beinnus et Aigres son fils. Ce roman en prose, imprim6 plu- 
sieurs fois aux xv® et xvi® si^cles, n'est guere connu aujour- 
d’hui que par Tanalyse fort peu exacte qui en a et6 donate 

1) Li Romans <ies Sept Sages...., h^g. von H. A. Keller, Tubingen, 1836, 
p. 111-118; le Roman ties Sept Sages en prose, p. p, Leroux de Lincy (a ia 
suite de Loiseleur-Desloncliamps, Essai sur les fables indiennes^ Paris, 1838), 
p. 29-33. II est inutile pour mon sujet de tenir compte des petites differences 
qui se reinarquenl entre ces deux textes, ainsi qu’enlre eux et les textes latins, 
italien, Catalan, etc. 

2) Voy. la note (5) de M. Fr. Michel sur le poeme de Floiiant et Florete, 
public pour le Roxburghe Club (1873, in-i°). Le tresor d’Oclavien figure-t-il 
ici a cause de sa celebrile, ou la doit-il a notre roman? Je pencherais pour la 
seconde opinion. 

3) Ce mot, qui se trouve dans nos deux textes, n’est pas ciair : s’agit-il 
de sable ou de lerre glaise ? Voy. Du Cange, s. v. glis^ Diez, Et. Wb,^ II c, s, 
V. glaise. 

4) Le merite du 6ls est bien diminue par le fait que sa ruse pour expliquer 
les pleurs de la fatnille a d’avance ete conseillee par le pere. La morale que 
Ton lire de ce conte est cependant de jeter de I'odieux sur ce fils pour avoir 
decapite son pere et ne pas I’avoir enterre honorablement. 
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dans les Melanges tire’s d’une grande bibliothegue *. Je me suis 
servi pour la mienne d’un bon manuscrit du milieu du 
XV® siecle% qui est parfaitement d’accord, sauf quelques va- 
riantes sans importance, avec un autre un pen posterieur * et 
avec I’edition gothique que possfede la Bibliotheque nalio- 
nale‘.Le roman, dans sa forme, me semble ant^rieur au ma- 
nuscrit d’environ cent ans; il ne pent etre beaucoup plus 
ancien, et d’autre part une imitation anglaise, attribute faus- 
sement a Chaucer et faite sur notre texte qu’elle suit fidble- 
ment, remonte cerlainementau xiv' siecle \ Notre r6cit n’oc- 
cupe qu’une part de I’ouvrage, mais il en forme un episode 
essentiel ; I’auteur I’a accommode au gout de son temps, et 
I’a arrange de fagon a le faire cadrer avec le reste de son 
roman : les traits de son invention se distingueraient facile- 
ment, par leur caraclbre, de ceux qu’il a emprunt6s a la tra- 
dition ant^rieure, quand meme la comparaison nous ferait 
d^faut. Le peu de renseignements qu’on a donnes jusqu’ici 
sur cel ouvrage me determine a analyser avec quelque detail 
la partie qui rentre dans mon sujet. Berinus, ancien roi de 
Blandie, chasse par un usurpaleur, fut jete par une tempete 
vers la terrible montagne d’aimant qui attire tous les vais- 
seaux. Il y rencontra un autre naufrage, qui lui dit s’appe- 
ler Siliran et etre le fils de Vaparidor, le premier engineur de 
son temps, qui construisit a Rome, pour I'empereur Philip- 
pus Augustus, fils de Constantin, la lour du tr^sor, « et la 
fist par telle maniere que a I’un coste de la tour il mit un 
carrel et compassa si soutivement que qui I'i savoit il pouoit 
osier ce carrel et entrer en la lour et prendre de I’avoir lant 
qu’il vouloit et puis rcparer le carrel et remettre si bien et si 
bel que nul ne s en povoit apercevoir ». Siliran, apres la mort 


1) H, p. 225 ss. 

2} Ms. fr. 777, anc. 7187*. 

3) Ms. fr, 15097. 

4) Sur celte edition, voy. le Manuel da Libraire, au mot Berinus. 

5) The Story of Beryn. Ge conte se trouve, sous le nom du Merchant's Tale, 
dans plusieurs editions de Chaucer. li ne comprend que noire episode. 
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de son pfere, avail profits de ce secret pour enlever a I’em- 
perAr de grandes richesses avec lesquelles il s’6tait embar- 
que quand la tempele le jela sur la montagne d'aimant. Be- 
rinus, ayant pu se delivrer, revint a Rome avec Siliran, qui 
retourna au tresor maintes fois, et y prit de quoi les faire 
vivre largement. 11 mourul, laissant son secret a Berinus, qui 
continua de s’en servir. Au bout de quelques annees, le fils 
de Berinus, Aigres, que Ton avail 616 oblig6 d’abandonner a 
la montagne d’aimant, revint a Rome et retrouva son pbre. 
Ce fut peu de temps apres que le mailre des tr6soriers de 
I’empereur, le sage Prudens, s’apergut unjourqu’on avail 
puise oiitrageusement dans le tr6sor, et le dit a I’empereur, 
qui en fut fort courrouc6. II reunit ses conseillers, y compris 
les sept sages de Rome, et il accuse du vol ses tr6soriers 
m6mes, puisqu’ils ne peuvent montrer « pertuis, trou, fenes- 
fre ne crevasse par ou on puist avoir ost6 riens ». Prudens 
s'avisa alors d’un exp6dient, il « fist aporter dedens celle tour 
grant plent6 de genestes’, puis commanda a bouter le feu 
par dedens el fist les huis de la tour bien fermer, si pourgar- 
derent environ la tour se par jointure de carrel se pourroit 
veoir passer point de fum6e » . Prudens d6couvrit ainsi le carrel 
hochant etle montra a I’empereur, en lepriantde tenir cetfe 
d6couverte secrete. Berinus entendit raconter qu’on s’6tait 
aperQu de la diminution du tresor et qu’on accusait les tr6so- 
riers, parce qu’on n’avait pu Irouver aucune trace d’efirac- 
tion. Il avoua alors son secret a son fils Aigres et I’engagea a 
venir avec lui la nuit meme, prendre dans le tr6sor de quoi 
vivre le reste de leurs jours, avanl qu’on ne d6couvrlt le car- 
reau mobile. Aigres supplia son pere de renoncer a son pro- 
jet et refusa d’abord de I’accompagner, mais le voyant r6solu 
a y aller seul, il le suivit pour I’aider en cas de danger. 11s ar- 
riv6rent, et Berinus entra comme d’ordinaire, « maisle mes- 
chief y fut trop grant, car Prudens le tresorier avoit mis au 
dessoubz une cuve plaine de poiz et de gluz confite si soulive- 


1) Genievre dans Ted. imprioiee. 


12 
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men! que nul qui y entrast n’en povoit yssir en vie pour nul 
engin que on peust faire » ; il y lomba jusqu’aiix 6p»ule5. 
Aigres, qui raltendait au dehors, s’inquiela de ne pas le voir 
revenir; il entra a son lour, evita, sur I’indication de Berinus, 
la cuve fatale, et se desola en voyant son pere ainsi pris. 
Celui-ci lui ordonna* de Ini couperla fete pour qu'on ne put 
le reconnaitre. Aigres obeit bien malgrd lui, et emporta la 
tfete coupee Rentre chez lui, il lua tons lesgens de son hotel, 
de peur d’efre (rahi par leurs indiscretions involontaires, a 
I'exception de sa mere, de sa soeur et d’un serviteur fidele. 
auxquels il raconlales evenements de la nuit. — Le lende- 
main matin, I’empereur trouva dans la cuve le corps d6ca- 
pite. Sother, un des sept sages, conseilla de trainer ce corps 
paries rues de Rome, « et lorsque on orra que on fera noise 
ou duel en quelque lieu que ce soil, on voist savoir que ce 
sera, et s’ilz ne peuent monstrer vraie occasion de leur dou- 
lour, soienl cy amenez » . On trouva dans plusieurs maisons des 
gens qui pleuraient el gemissaient, mais ils purent toujours 
en donner de honnes raisons, car dans une grande ville il y a 
toujours bien des gens dans le deuil. Quand le corps approcha 
de la maison de Berinus, sa femme et sa fille, en I’apercevant, 
se mirent a pleurer et a braire. Alors Aigres « print une lance 
dont le fer tranchoit moult bien, et s’en fery parmy la 
cuisse, et au lirer la lance le sang sailly a grant randon ». 
Cette raison des gemissements delafamille parut bonne aux 
gens charges de s’en enquerir, et on ramena le corps au 
palais sans avoir obtenu aucun resultat. — Apres une tenta- 
tive de decouverte au moyen de rastrologie,faitepar Cycero, 
Tun des sages, et dejoude par AigresC on eut recours a un 


^ 1) Le texte dit que Berinus obligea d’abord Aigres a prendre de grandes 
richesses ; mais on ne dit pas par la suite qu’il ait rien emporte. 

2) Ici Tauteur intercale un episode inutile el invente : Aigres en revenant 
chez lui rencontre le neveu de I’empereur qui sortait de chez une dame qu’il 
aitnait, et se voit contraint de le tuer pour qu’il ne puisser parler de celte ren- 
centre. 

3) Get episode n’a evidemment rien de Iradilionnel. Cycero vuit dans les 
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aulre essai : on pendit le corps de Berinus par les pieds, et 
cenMrente sergents et arbaletriers furent « embusctiiez sanz 
apparcevance aux deux parties des fourches on le corps pen- 
doit », avec ordre de laisser passer le voleur entre eux et de 
ne Farreter que qnand il se serait saisi du corps, afin qu’il ne 
piit nier. Aigres voulut, comme on Favait prdvu, malgrd les 
supplications de sa mere, enlever le corps de son pfere du 
gibet. Pour y arriver, il « prinst un jaune drap et un aulre 

ynde, et fist sonchevalcouvrirsi justement qu’il sembloil 

estre d’un coste jaune et de Fautre costd inde » ; lui-m6me 
s’arma de telle faqon que « il estoit a un des lez vermeil 
comme sane et a Fautre costd blanc comme nege ». Ainsi 
accoutre, il traversa la ville, on on le prit pour un fantdme, 
passaau milieu des gardes, decrocha le corps* et le mit sur 
son cheval. A ce moment les gardes voulurent Fatteindre, 
mais son cheval courait plus vite que les leurs et Feul bien- 
tot mis en surete. Les gardes, desoles de cette aventure, se 
querellbrent entre eux, ceux de droite accusant ceux de 
gauche et r6ciproquement ; ils se battirent si bien qu’il n’en 
survecut qu’un', qui le lendemain ne put dire an juste qui 
avail enlevd le corps. On fit alors appel aux gaites de la ville 
qui avaient vu passer le voleur; mais « aucuns disoient 
que ilz avoient veu un cheval jaune el un vermeil dessus, et 
les autres disoient que le cheval fu indes et le chevalier blanc, 
et de ce se leva un descort et une grant noise entre eulx ». 
L’empereur vit qu'il n’en pouvait rien tirer. — Son nain lui 
conseilla alors de s’adresser a deux « bons maitres devi- 
neurs »; Fun d’eux se recusa comme ayant abandonne le 
metier; Fautre ^voqua le « prince d’abisme », qui conseilla 

astr«s la maison du voleur et ceux qui rhabitent ; mais Aigres a tout degais6 
de fagon que le lendemain on ne peut rien retrouver. 

1) Cette operation est racontee presque dans les memes termes que dans le 
Dolopatkos. 

2) Il en survit un autre, qui est blesse grievement, sauve par Aigres, gueri 
par sa soeur, et qui joue a partir de la un role important dans le roman. Je 
supprime tout ce qui a rapport a ce personnage, evidemment etranger a la tra- 
dition. 
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au roi' d’inviter tous les chevaliers du pays; « et quant ce 
vendra au vespre qu’il sera temps d'aler couclier, vous ^urez 
en vostre palaiz taut de liz que chacun puist avoir le sien, et 
ou milieu vous en ferez faire un plus noble des autres, et 
quant tousles chevaliers seront couchiez, vous ferez couchier 
votre fille ou lit moien devanl eulx tous, et quant ce sera fait 
vous aurez fait apareiliier noirespac* en telle maniere confit 
que on ne le puist laver sans fort aisil, el le baillerez a vostre 
fille si priveeroent que nul ne s’en pourra apparcevoir, et lui 
direz que se nulliu vient couchier avec lui qu’elle lui feist une 
tache ou front de cel espac. Et puis que vous aurez ce fail 
vous commanderez que sur la hart nul ne atouche a vostre 

fille, et faictes estaindre la lumiere; et se vous le faictes 

ainsi je vous asseur que celui qui vostre tresor a emble est de 
si grant hardement qu’il yra gesir avec ta fille quoy qu’il en 
dole advenir, et quant ce vendra I’andemain tu le pourras 
congnoistre par les enseignes qu’il aura ou front ». Ce qui 
avail ete prevu arriva : Aigres alia trouver dans sa couche la 
princesse Milie% qui le marqua au front de son pouce; mais 
il sut gagner sa pitie et meme son amour, en se faisant recon- 
naitre pour celui des chevaliers qu’elle avail le plus remarque 
a la fete ; elle lui donna Eonguent, et il marqua de son pouce 
tous les dormeurs. Quandl’empereur, le iendemain, vit tons 
les fronts ainsi marquds, il s’bcria : « He las! comme je suis 
bien deceu et honniz se tous ceulx que je cy voy ont geu avec 
ma fille! » Un personnage quijoue un grand role dans le ro- 
man, le potier contrefait Geoffroi, survint au milieu de I’em- 
barras general; il reconnut bien la veritb, mais, comme il 
blait I’ami d’Aigres, il i’aurait cachb, si I’empereur, connais- 
sant sa merveilleuse penetration, ne I’avait contraint de lui 
designer le coupable sous peine de mort immediate. Geoffroi 
fit alors remarquer qu’Aigres porlait sur le front I’empreinte 


1) Je noterai en passant que dans I’histoire de ces dechi:urs est intercalee 
la legende de Celui qui (qjouia V image de pierre. 

2) Ce mot, quejen’ai reacontre nude part, signifie evidernment (congueal)>. 

3) Ailleurs Miilie; dans i’imprime yullie. 
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d’un pouce plus petit que les aulres et qu’en outre son propre 
pouce 6tait noirci, ce qui le denongait suffisamment; loute- 
fois il sut forcer I’empereur, grace a un serment qu’il lui 
avait arrach6 au prealable, a le laisser en liberty. Ce n’est 
qu’apresune serie d’aventures etrangeres a notre sujetqu’Ai- 
gres finit par epouser la princesse Millie. 

La vieille tradition est racontee plus fidelement que par le 
romancier frangais, et d’un excellent style dans le Pecorone 
du Florenlin Ser Giovanni, compose en 1378. Nous retrouvons 
ici I’architecte infidele et la pierre mobile laiss^e a dessein; 
le palais de Rhampsinite et de Philippus est remplace par le 
palais du doge de Venise, et sans doute la tradition populaire 
rattachait la l6gende au merveilleux edifice qui s’elevait d6ja 
derriere Saint-Marc a I’epoque ou Ser Giovanni, exil6 par les 
Gibelins, ecrivait a Dovadola son imitation du Decameron. 
C’est, d’apres le conteur toscan, Bindo de Florence qui I’a 
bati pour le doge, et il y a construit une salle solidement 
mur6e ou est enferme le tr^sor de la R^publique. 11 y p6nfetre 
ensuite avec son fils et y prend une magnifique coupe d’or. 
Le doge, sur le conseil d’un desc^fl/n/5ie//««A' qui avaient seuls 
comme lui une des clefs du tr6sor, fait remplir la salle de 
paille mouillee, et la fumee decele en s’echappant la pierre 
disjointe. On place devant une chaudibre de poix bouillante 
sous laquelle on entretient le feu ; Bindo y tombe, et ordonne 
i son fils de lui couper la tete. — Un autre conseiller donne 
I’avis de trainer le corps par la ville et d’arrfeter ceux qui 
pleureront a cette vue. La veuve, qui le voit de sa fenetre, 
pousse un grand cri, et on I’aurait saisie avec son tils, s’il ne 
s’6tait fait de son couteau une large entaille ala main. — On 
pend le cadavre par les pieds sur la place, ce qui attire au 
fils les plus vifs reproches de sa mfere. 11 achete alors douze 
chapes noires, dont il affuble douze compagnons; il leur 
couvre le visage de masques, et chacun porte a la main une 
torche allum6e; lui-meme s’^quipe en diable. A la vue de ce 
cortbge infernal, les gardes s’enfuienl; il enlbve le corps et 
I’enterre. — Le doge, convaincu que le voleur ne r6sistera 
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pas a la tentation, interdit pendant vingtjoursa Venise la vgnle 
de viande fraiche; puis il fait luer un veau, dont on met la 
chair en vente a un prix extravagant, et orJonne d’arreter 
qui en achetera. Richard (c’est le nom du fils de Bindo; laisse, 
sous un pretexte, entre les mains de ceux qui la garden!, du 
vin oh il a mele une drogue soporifique et emporte le veau 
pendant qu’ils dorment. Le doge envoie cent pauvres men- 
dier par la ville; il promet vingt florins a celui qui se fera 
donner de la viande fraiche et la lui apportera en indiquant 
la maison . La mere de Richard en donne a un des mendiants, 
mais Richard le rencontre, le fait rentrer pour lui en donner 
davantage, et le tue. — Le doge, quand il voit qu’un des cent 
mendiants n’a pas reparu, convoque son conseil; un des 
conseillers lui dit : « Signor nostro, voi avete provato col vizio 
della gola, provate ora col vizio della lussuria. » Le doge 
invite les vingt-cinq jeunes gens a i pin maliziosi e i piii as- 
tutiw de la ville, parmi lesquels Richard; on dresse leurs fits 
tout autour d’une grande salle, et au milieu celui de la fille 
du doge, laquelle a ordre de marquer au visage, en trem- 
pant son doigt dans une ecuelle pleine de noir, celui qui 
s’approchera d’elle. Mais Richard, s’apercevant qu’elle I’a 
marque, s’empare de I’ecuelle et fait a tous les dormeurs le 
signe qu’il a regu lui-meme. Au matin, le doge, dans I’admi- 
ration pour le voleur inconnu, lui promet sa fille avec une 
grande dot; Richard se revele et recoit en etfet Tune et 
Tautre. 

A peu pres en meme temps que Ser Giovanni, un Hollan- 
dais anonyme traitait le meme sujet, sans doute d’apres la 
tradition orale', dans le petit pofeme intitule Le voleur de 
Bniyes-. Deux voleurs, I’un de Paris, I’autre de Bruges, s’as- 
socientpourdepouiller le trtisorduroide France. On decouvre, 
au moyen de la fumee, I’ouverlure qu’ils ont pratiquee; pris 
dans lapoix, le Parisien est decapite par le Flamand, qui se 

\) Also yk han vornomen (v. 5). 

2) he Deif van Brugghe, puttlio par [. \V, Dasent daas Haupt, Zeitschrift 
fur drutiches' Aiterthiua, V, 385 ss. 
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fait sne blessure a la main quand la veuve de son compagnon 
g6mit en voyant trainer devant sa porte le cadavre sans tete. 
— Pour enlever ensuite ce cadavre aux soldats qui gardent 
le gibet, il leur fail servir du vin somnifere, et s’amuse a 
les revetir pendant leur sommeil de robes de moines qu’il a 
apporlees. — Le vieux chevalier dont les conseils ont dirigb 
le roi des le dbbut I’engage a inviter ceux qui voudront a ve- 
nir passer la uuit avec sa fille; le voleur y vient, et, marqub 
par elle, marque tous les seigneurs qui dorment dans le pa- 
lais. — Le roi finit par donner sa fille a I’auteur de ces liardis 
exploits. 

Telles sont, dans les diverses litteratures europeennes, — 
grecque, latine du moyen-age, franqaise, italienne et nber- 
landaise, les formes de notre conle. II nous reste a relever 
les formes popiilaires, qui jusqu’a ce jour ont ete recueillies 
chez quatre peuples : cliez les Allemands, les Scandinaves, 
les Slaves a I’extreme Orient et les Celles aux limites occi- 
denlales de I’Europe. 

Trois contes allemands sont consacrt^s au voleur imprc-- 
liable. Le premier a ete recueilli par M. Zingerle* dans le sud 
de l’.\llemagne. Deux voleurs, Tun prussien et I’autre polo- 
nais, se sont associbs, et ont su pendtrer, par un chemin sou- 
terrain. dans le Iresor d’un seigneur. — Sur le conseil d’un 
vieux voleur qu’il a jadis pris et aveugle, le seigneur place 
un piege devant le trou. — L’aveugle conseille plus tard de 
faire garder le gibet ou on a pendu le corps d6capite du 
Prussien. Maisle Polonais charge sur une voitureun tonneau 
de vin pr6par6 : arrive devant le gibet, il perce son tonneau ; 
le vin s’^chappe ; il appelle les gardes a son secours et finit 
par leur faire cadeau du tonneau; quand ils sont ivres et 
endormis, il les coiffe de douze capuchons qu’il a apportes 
et enlbve le corps. — L’aveugle conseille de lancer dans la 
rue un cerf aux comes dorees, pensant que le voleur vou- 


1) Kimlei'- und Haui^marchen au'> Shddeutschland, p. 300. Je ne connais ce 
livre que par raiialyso de M. Kohler. 
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dra s'en emparer. II I’attire en effet che?. lui. Pour d6- 
couvrir, I’aveugle va lui-meme mendier de porte en porte, 
et il fait trois traits rouges a la porte de la maison oii on lui a 
donne une soupe au cerf. Mais le voleur voit ces trails, les 
efface, et en fait de pareils a la maison meme du maitre 
du tresor. — Celui-ci promet alors une recompense a I’habile 
voleur, qui se fait connaitre et la regoit. 

Dans un autre conte allemand, publie par J. W. Wolf*, le 
cbef de brigands Hans Kubstock depouille le tresor du roi, 
en compagnie d’un tisserand, grace a une baguette magique 
qui ouvre les fenfetres. D’anciens camarades de Hans, qui 
sont prisonniers du roi, font placer des pieges devant les fe- 
netres; c’est le tisserand qui esl pris et decolle par son com- 
pagnon. Pour enlever le corps du gibet, llans vend du vin 
opiac6 aux douze gardes, qu’il babille en pretres pendant leur 
sommeil. 11 quitte ensuite le pays, et le conte s’arrete la. 

La troisieme version allemande nous offre un recit plus 
complet* ; il s’agit ici du macon qui a construil la lour du 
tresor et de son apprenti qu’il a emmen6 voler avec lui. 
Voyant son maitre pris au piege, le jeune bomme lui coupe 
la tete ; quand on traine le corps devant la maison de la veuve 
et qu’elle ne peut contenir ses cris el ses sanglols, il se fait 
une blessure au pied pour expliquer celte douleur aux sol- 
dals. Il endort plus tardies gardes du gibet avec un narcotique, 
les babille en bergers, depend le corps de son maitre et 
I’emporte. Le lendemain les soldals I’auraient reconnu a 
ses sourcils bleu3,s’il ne les avail pas leints*. Le roi promet 
sa fille a I’anleur de ces tours merveilleux ; le jeune magon se 
fait alors connaitre et bpouse la princesse. 

En DanemarkMe vieux recit de I’adroit voleur s’estattacb6 


1) Deutsche Hausr/Virchen Gottingen, 1851), p. 397. 

2) Prohle, Mtirchen fur die Jufjend, n° 38, analyse par M. R, Kohler. 

3) Je ne comprends pas tres bien ce trait, que M. K, donne ainsi dans son 
analyse. 

4) Etlar Evenfijr og Folke.'^agn fra hjlland (Kjobenhavn, 1847), p. 165 ; d'apres 
Tanaiyse de M. K. 
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a unfioin connu, celui du maitre d'^cole Klaus, qui vivait au 
XIV® siecle dans le Jutland et qui est rest6 celebre dans la tra- 
dition populaire comme le cur6 Arlotto en Ilalie ou FranQois 
Villon en France. Klaus a perce un trou dans le mur de la 
salle qui renferme le tresor du comte Geerl, et il y puise a 
pleines mains. Le maQon qui a construit la salle y fait allu- 
mer un feu de paille et decouvre ainsi I’endroit par ou le vo- 
leur est entr6. On place devant le trou un tonneau rempli de 
r6sine, et quand Klaus revient avec son fils, ce dernier y 
lombe : Klaus lui coupe la tele. Le lendemain la femme de 
Klaus aurait r6vele le coupable en se lamentant a la vue du 
corps de son fils traind par les rues, si Klaus, en se blessant a 
la main avec le couteau dont il taillait son pain, n’avait fourni 
a ses cris un pr6texle plausible. Le conle danois s’est fondu 
avec un autre, I’histoire celebre racont^e des le x® sibcle daus 
le poeme latin Unibos, et a perdu par la les derniers episodes 
de sa forme originaire. 

Nous trouvons au contraire en Ecosse une des versions les 
plus complfetement conservees. On sait de qael prix, pour 
la mylhographie compar^e, sont les contes populaires des 
Haules-Terres de I’Ecosse occidentale, rassembles par 
M. Campbell'. Tandis que I’Angleterre est de tous les pays de 
I’Europe celui ou les anciennes traditions ont le plus complb- 
tement disparu devant la civilisation moderne, tandis que le 
pays de Galles meme, en gardant sa vieille langue, parait 
n’avoir pas preserve la litterature populaire dont cette langue 
nous a conserve au moyen-%e de si pr^cieux monuments, 
les Gaels des montagnes d’Ecosse r^pbtent encore, avec plus 
d’abondance et de fidelity que leurs freres d’lrlande eux- 
memes, les histoires des anciens temps. 11 n’en est pas de 
plus rdpandue parmi eux que celle de notre rusdvoleur’; 
M. Campbell raenlendue bien souvent depuis son enfance, et 
un grand nombre de Highlanders en connaissent au moins des 


1) Popular Tales of the West Highlands, 4 vol., Edinburgh, 1860. 

2) T. I, p. 330 ss. ; Sgenlach a ghitlc Charaich mac na bantrach. 
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traits 6pars. Le voleur est ici au service d^un charpectier, 
avec lequel il penetre dans le tresor ^ du roi d’Eirinn (Irlande), 
gnace a une pierre non rejointoyee-. Le senechaL cln roi, 
dont les ing^nieux conseils sont toujours dejoues par la ruse 
superieure du voleur, fait placer au-dessous de celle pierre 
un tonneau rempli de poixL Nous retrouvons ensuite la de- 
capitation de Faine des volours par le plus jeune, le corps 
promene par les rues% et les cris de la veuve expliques par 
la blessure que le jeune homme se fait au pied. II enivre 
ensuite avec du whisky les soldats qui gardent le corps de 
sonmaitre, et Fenterre. — Le roi fait conduire par ses sol- 
dats un porc^ qui doit fouiller le sol et retrouver le corps 
enfoui ; ils arrivent a la maison du voleur, qui les invite a se 
reposer, les regale, et pendant qu’ils boivent, tue le pore qui 
venail de trouver le corps. On en\oie alors les soldats en lo- 
gement dans toute la ville pour decouvrir ou on mangera du 
pore frais ; le voleur tue pendant la nuit ceux qui logent chez 
lui, et souleve le peuple, qui massacre tons ces garnisaires. 
— Le senechal conseille alors de donner une grande fete 
publique : il est convaincu que le voleur seul auraFaudace de 
danser avec la fille du roi. C’est ce qu’il fait, et pendant la 
danse le st^nechal d'abord, la princesse ensuite, lui font une 
marque noire ; mais il s’en apergoit dans un miroir et marque 
de meme beaucoup d’aulres jeunes gens. — Le roi annonce 
alors que celui qui lui a joue tons ses tours n"a qu’a se pre- 
senter pour devenir son gendre et son heritier : aussilol 
cliacun de ceux qui out des marques noires pretend eire le 
coupable. on remet la decision a un petit enfant : le vrai 

1; Une vanante, admise dans le lexte de M. G., remplace le Iresor par un 
vaste garde-manger, 

2) Gelte circonslance n’est indiquee que dans une variante. 

3j G’est ainsi que je crois devoir iraduire Texpression « the Seanagal w, (jue 
M. Campbell munit d’une majuscule dans la version anglaise, mais nun dans le 
texle gaelique, et sur laquelle li rie doune aucune explication. 

'i) Dans une variante, r’est un piege a renards. 
b, Sur la pointe des piques des soldats. 

6- Dans une vanante, un sangiier affame. 
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pr6lei\^iant doit 6tre celui a qui il remetlra une pomme. Le 
voleur se presente avec des jouets a la main, etc’est a lui que 
I’enfant s’adresse et tend la pomme*. Ainsi il confond ses 
rivaux et epouse la princesse. 

Le recueil de Campbell, grace aux excellents commen- 
taires de M. Reinhold Kohler, a mainlenant livrd toutes ses 
richesses a la science. 11 n’en esl pas de meme de I’admi- 
rable recueil d’AfanasielT, qui nous a r^vele les Iresors de la 
litterature populaire russe, mais qui, n’ayant encore ete tra- 
duit ni commente dans aucune langue occidenlale, n’a pas 
pris dans les recherches mythographiques le rang Eminent 
auquel il a droit. Le heros de notre conle *, c’est en Russie le 
petit Senjka. 11 entre avec son oncle, par un Iron qu’ils ont 
fait sous terre, dans le tresor du roi, et ils y reviennent si 
souvent que le roi s'aperQoit d’une diminution sensible. On 
met devant le trou une cuve remplie de poix ; I’oncle y tombe ; 
Senjka le d^capite. — On promene le corps sur un chariot, 
avec ordre d’arrfeter qui pleurera. Sur le conseil de Senjka, 
la veuve, qui veut pouvoir donner un libre cours a seslarmes, 
va au-devantdu corps en tenant dans ses mains un pot de 
lait; arrivde tout pres, elle trebuche, brise son pot, et eclate 
en sauglots que les soldats, en riant de cette vieille a tete 
faible, altribuent a la douleur de voir son lait repandu-'. — 
On prombne alors le cadavre dans les villages voisins ; Senjka 
arrive dans Fun d’eux, entre a I’auberge ou sont les soldats 
qui I’escortent, les enivre et emmene le corps de son oncle. 
qu’il fait enterrer avec honneur. — Cependaut on conseille 
au roi de tendre a Senjka un pibge anquel il se laisse en effet 
pendre : on a abandonne dans un champ, a sa portee, de For 
et du vin, mais un soldut est cache tout prbs. Senjka ramasse 

1) On declare I’epreuve faussee et on ia reeonainence ; mais i’enfcint revient 
droit a celui qm lui a precedemment donne ses jouets. 

2) Afanasief, VII, 37^, p. 257':.;G1, N’ayant pas sous la main ce volume du 
recueil d’Afanasief, je me sers de Fanalyse donnee par M. Schiefner. 

3) Get episode a ete irisere, avec quelques variantes, dans un conte petil- 
russien qui repond d’aiileurs a Thistoire d’Ah-Baba (voy, Schiefner, Awarische 
Mdrchen, Saint-Petersbourg, 1873, p. l). 
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For, boit le vin et s’endorl ivre au lieu meme. Le soldat 

. . ® 

s’avance alors, lui rase sans I’eveiller la moilie de la barbe 
pour qu’il ne puisse se dissimuler, et va annoncer sa capture 
au roi. Senjka cependant se reveille, il se voit seul et demi- 
rase, devine lout, et s’cn va sur le grand chemin ; il saisil par 
la barbe tous ceux qu"il rencontre et leur en arrache la moilie : 
on ne nous explique pas bien comment il s’y prend et com- 
ment tous se pretent a cette strange violence. — Le conte 
russeest, commeon voit,assez altere, et s’arreted’ailleurs ici : 
Senjka, deveim introuvabledans le nombre desgensa moilie 
rases, s’echappe, et il vit encore s’il ne s’est pas fait pendre 
depuis. — Toutefoisun episode^qui a du faire partie de notre 
conte s’en est delache et est alle se meler aux avenlures ori- 
ginairement fort differentes du fameux voleur Chibarcha' : 
« Un jourle roi fait attacher des diamants aux comes d’un 
bouc qu’on promene par les rues de Moscon ; Chibarcha vole 
le bouc, le tue chez sa tante et nourril des meudianls avec 
la viande ; une vieille mendianle s’est fait donner par la tante 
les comes du bouc; Chibarcha la tue et la plante, avec les 
comes, pres du palais du roi dans la neige ». 

Un des coles les plus interessants de la litterature popu- 
laire russe, c’est qu’elle a peut-etre souvenl joue un role et 
qu’elle a en tout cas un caractere intermediaire enlre celle 
des peuples europeens et celle des nations orientates. La 
derniere des versions de nos contes, recueillie sur le sol de 
I’Europe, la version chypriote% est en realite beaucoup plus 
orientate qu’europeenne ; elle nous offrc, a cole de ses res- 
semblances exlremement precieuses avec le r6cit d’Hdrodote, 
une coincidence pivsque constanle avec des recils recueillis 
dans le coeur de I’.Asie. En voici le rdsume. Un oncle et son 
neveu p6nefrent dans le trbsor du roi en faisant un Iron a la 

1) Ce rapprochement a ete fait par M. Schiefner, Mem. XfV, 311. 

2) A, Sakeliarios, T-/ K-j-rrocaxa, xop.. ipt-o; (Athenes, 1868), p. 157 : Ilapa- 
p-OOt ToO p-jacxoO x)ipTr^. Ce conte et les autres du recueil de M. Sakeliarios 
ODt ete traduits en allemand par M, F. Liebrecht dans le Jahrbwh fur rom. 
Literatur, XI, 345 ss. 
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loiture; pour decouvrir par ou les larrons sont entr^s on 
s’adresse a un ancien voleur prisonnier, qui conseille de fer- 
mer portes et fenelres et de regarder si la lumiere vient par 
quelque endroit. On trouve ainsi I’ouverlure du toil, el on 
place dessous une chaudiere de poix bouillante ; I’oncle y 
lombe et le neveu lui coupe la tele. Le roi, qui demande tou- 
jours conseil a I’ancien voleur, fait pendre le corps dans le 
bazar : des gardes caches regardent si on y vient pleurer, et 
arreteront ceux qui pleureraient. Le neveu conseille a la 
veuve de remplir un pot de lait aigre et de le crier par les 
rues; arrivee pres du cadavre, elle laissera (omber le vase el 
feindra de pleurer son lait repandu. C’est ce qu'elle fait, et 
les gardes rapportent le soir qu’ils n’onl vu pleurer personne, 
excepte une vieille femme qui gemissait parce qu’elle avail 
perdu un pot de lait. — Le vieux voleur prisonnier engage a 
semer sous le cadavre un certain nombre de pibces d’or : les 
gardes veilleront mieux celte fois et verront certainement le 
voleur les enlever. Mais il feint de joucr aux chevaux avec un 
autre jeune gargon, et tous deux passent et repassent sous le 
cadavre sans queles gardes y fassent attention; seulement le 
soir les pibces d’or avaient disparu, enlevees par la glu dont 
le voleur s’elait enduit les semelles. — On promene un cha- 
meau charge de precieuses denrbes, dans I’espoir que le vo- 
leur ne resislera pas au desir de s’en emparer. II se dbguise 
en vendeur de vin et offre sa marchandise aux gens qui es- 
corlent le chameau. Seduils par I’extreme bon marche, ils 
en boivent abondamment, s’enivrent, et tombent a terre en- 
dormis, pendant que le chameau est emmenb dans la maison 
du voleur par sa tante. Lui cependant leur rase la barbe et la 
moilib des cheveux. Rentrb chezlui, il tue le chameau, et 
remplit deux pots de sa graisse. — On envoie une vieille 
femme de porte en porte raendier un peu de graisse de cha- 
meau comme rembde : la tante lui donne un des deux pels : 
elle fait avec la graisse une marque a la porte. Lc jeune 
homme apprend en rentrant ce qui s’est passb et voit la mar- 
que : il en fait une semblable a chaque maison de la ville. Le 
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vieuxvoleur, apprenant ce nouveau tour, se declare incapable 
de lutter. — Le roi reunit ses soldats et permet de faire de 
riches presents au voleur s’il se prdsente : le voleur, qui est 
ddguise en soldat, dit : <(C’estmoi! » mais comme le roi 
s’dcrie alors, et tons apres lui : « Arretez-lel » il crie comme 
les autres, et mele aux soldats, n’est pas recoiinu. — Alors le 
roi fait savoir que celui qui racontera tout ce qu’il a fait de 
mal a la princesse sa fille deviendra son gendre et son heri- 
tier. Le voleur va au cimetifere, coupe le bras d’un cadavre, 
et va la nuit trouver la princesse, a laquelle il raconte tous 
les tours qu’il a joues au roi. Elle le saisit, et crie qu’on 
vienne, qu’elle tient le voleur par le bras. Maisquand on ar- 
rive avec des flambeaux, on voit qu’elle tient seulement le 
bras d’un mort. — « .Alors le roi fit tout a fait serieusementle 
serment d’abandonner son trone a celui qui avail vole le tr<i- 
sor, et celui-ci s’dtant prdsente devant lui, il lui donna en 
elfet la main de sa fille et lui abandonna le trone ». 

Ce n’est pas seulement par certains episodes, sur lesquels 
je reviendrai dans la seconde partie de ce travail, que le conte 
chypriote se presente avec un caractbre oriental. Ce carac- 
tere est empreint dans quelques details du rdcit, qui nous 
rappellent que la population, bien mdlangee d’ailleurs au 
point de vue ethnographique, del’ile de Chypre, est soumise 
a la domination musulmane. Le ministre du roi est appele le 
vizir ; le marche est le bazar etc. 

Nous arrivons maintenant aux versions proprement orien- 
tales, qui sont au nombre de quatre, dont deux sont conte- 
nues dans d’anciens livres etdont les deux autres ont did re- 
cueillies tout rdcemment dans la tradition orale. 

Je commencerai par la plus ancienne, que M. Schiefner 
vient de traduire pour la premiere fois du tibdtain* ; elle se 
trouve dans le Kandjour, cet immense compilation boud- 
dhiste traduite du Sanscrit il y a environ mille ans, et dont 
nous nc possddons plus les originaux. Le Kandjour contient, 

1) Man. de IWcad. de Saiat-Petershoury, t. .XIV, p. {Kandjour, III, 
132-135). 
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comme tant de livres bouddhiques, ua grand nombre de 
conte^, de paraboles et d’ apologues mfel^s a I’enseignement. 
Voici la forme sous laquelle s’y presente rhisloire de I’habile 
voleur. Le neveu d’un tisserand apprend de son oncle a voler 
et bientot il est plus fort que son maitre. Celui-ci a pratique 
un trou pour s’introduire dans une maison : sur le conseil de 
son neveu il y p6nbtre areculons. Lesgens de la maison. qui 
dlaient aux aguets, le saisissent par les jambes et vont I’en- 
Iratner tout entier, quand le neveu lui coupe la tete et I’em- 
porte, — Surl’ordre du roi, d6sireux de connaitre les auteurs 
du crime, on expose a un carrefour le cadavre sans tete : des 
gardes caches doivent arreter celui qui pleurera ou qui em- 
brassera le cadavre. Le jeune homme, qui ne veut pas priver 
le corps de son oncle de ses derniers embrassemenfs, se 
ddguise en fou, et arrive pres du lieu oil est le corps, embras- 
sant toutes les personnes et les choses qu’il rencontre : il pent 
ainsi embrasser le tronc d^capitd sans exciter les soup(jons. 
— Il veut ensuite le bruler : il s’habille pour cela en charretier, 
conduit auprbs du corps un chariot rempli de bois sec et de 
copeaux; il feint de le reuverser par m^garde, met le feu au 
bois, et brdle ainsi le cadavre. — Il offre aux mdnes de son 
oncle le sacrifice legal en employant, sous le deguisement 
d’un brahmane, un stratagfeme assezpeu comprehensible. — 
Mais il faut encore jeterles os danslefleuve sacre ; cette fois 
il se costume comme les kapdUkas (adeptes d’une secte shi- 
vaite qui portent a la main un crane de mort), s’approche des 
ossements et des cendres, en remplit sans etre vu le crane 
qu’il tient a la main et le jette au Gauge. — Le roi, de plus 
en plus intrigue, fait arranger, dans une baie du Gauge, un 
jardin de plaisance ofi ilenvoie safille seule : ilne doute pas 
que le voleur n’ait I’audace de s’approcher d’elle : elle doit 
crier si quelqu’un la touche, et des soldats apostds saisiront 
le coupable. Le voleur penetre dans le jardin sans etre vu, au 
moyen d’une ruse fort peu claire (mais ou des cruches cassees 
jouent un role), s’approche de la jeune fille, la force a resler 
muelte parses menaces, ets’6loigue quandilena fait sonplai- 
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sir. — Au bout de quelques mois la princesse met au monde 
le fils du hardi voleur; a la fete qu’on donne a cette occasion, 
il se mele a la foule des courtisans, dont il a pris le costume, 
et ordonne, soi-disant au nom du roi, aux serviteurs, qui 
ob^issenl volontiers, de piller la ville marchande. — Le roi 
reconnait encore la lamaiii de celuiqui lui a joue taut detours : 
au bout de quelque temps il fait construire une forteresse ou 
lous les hommes du pays sont obliges de se rassembler : le 
jeune fils de la princesse tient une couronne, et celui auquel 
il I'offrira sera regarde comme son pere : « Et par I’enchaine' 
meat inexplicable des actions humaiues^ il arriva qu’en effet 
I’enfant la presenta a celui qui lui avail donnn6 le jour ». Le 
voleur se croyait perdu, mais au contraire le roi, plein d’ad- 
miration pour ses talents, lui pardonoa et lui donna sa fille. 

Tandis que le conte tibetain, ma!gr6 quelques divergences, 
est assez Yoisin des recils que nous avons reunis jusqu’a pre- 
sent, nous Irouvons en Sanscrit une version des aventures de 
Finsaisissable voleur qui s’ecarte considerablement du type 
common. Cette version est contenue dans le grand recueil 
de Somadeva,le KatM Sarit Sugam (mer ou les bistoires se 
jettent comme des torrents), dont M. Hermann Brockhaus a 
publie le lexte complet, mais dont il n’a encore traduit qu’une 
faible parlie. Le conte qui repond a lalegende de Rhampsinite 
a par la meme attire I’dltention de bonne beure : il a 6te 
communique il yalongtemps en anglais par W ilson, traduit 
de nouveau dans la meme langue, il y a quelques ann6es, par 
M. Cowell*; enfin M. Scbiefner en a donn6 tout recemment 
une version nouvelle dans les Memoires de 1’ Academic de 
Saint-Petersbour/j . Deux voleurs, raconte Somadeva, sont 
associ6s et amis fidbles, I’un s’appelle Gbata, c’est-a-dire 
« crucbe )),rautre Karpara, c’est-a-dire « tesson ». Karpara 
a perc6 le mur du palais et s’est introduit cbez la fille du roi, 
qui I’a bien rcQu ; mais on le guette, et quand il revient on le 
prend et on le met a mort : en allant au supplice, il a ren- 


i) Voy. Journal of PhihloQUf t. I, p. G7-70. 
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contr6 Ghata, auquel il a pu donner par signes des instructions 
sur ce qu’il doit faire. Ghata creuse une galerie souterraine 
au moyen de laquelle il p^nfetre dans le lieu on la princesse 
est retenue prisonnifere : il la d^lie et I’emmene. — Le roi 
soupgonne que le ravisseur de sa fille est un parent de son 
seducteur; aiissi fail-il surveiller le corps du supplicie et 
donne-t-il ordre d’arreter ceux qui viendront pleurer auprhs. 
Ghata, qui ne veut pas priver son ami de la lamentation fu- 
nfebre a laquelle il a droit, prend un lesson qu’il remplit de 
lait aigre et de miel, le laisse expres tomber pres du corps, 
et se repand en larmes en s’ecriant : « Ah! pauvre Tesson, 
cher Tesson (Karpara), je t^ai done perdu! » — Plus tard, il 
revient prfes des gardiens, accompagne d’une femme et d’un 
esclave qui portent des provisions abondantes; il feint d'etre 
de noce, se lie avec eux, leur fait manger de ses provisions 
ou il a mele du datura, et quandle narcotique a fait son effet 
sur eux, il brule le corps de Karpara. — .Mais, pour que le de- 
funt ait regu Ions les honneurs,il faut encore jeter son corps 
dans le Gange : Ghata y parvient a I’aide d’un moine mendiant 
qui sail des charmes assoupissants, et qui endort les gardiens 
qui ont remplace les premiers. — Le roi emerveill6 de tant 
d’audace et d’habilete promet de donner a celui qui a enleve 
sa fille la moitie de son royaume s’il veut se faire connaitre; 
mais la princesse engage Gatha a se metier des promesses 
royales, et tons deux, accompagn^s du moine, s’en vontcher- 
cher un bonheur plus sur dans un autre pays. 

On voit combien au xT sifecle, epoque ou ecrivait Soma- 
deva(et sans doute plus tot, car sa vaste compilation s’appuie 
sur des sources souvent bien plus anciennes), le vieux conte 
s’etait alt4r6 dans I’lnde. Ce n’est pas sans surprise que nous 
en trouvons au contraire, chez une tribu turque voisine de 
Tobol, les Ostiaques, une forme intiniment plus riche et 
mieux conserv6e, qui peut meme elre regardee comme la 
plus complete de toutes cedes qui nous sont parvenues. 

At. Radloff, attache depuis quinze ans a I’Ecole russe des 
mines de Barnaoul, dans le sud de la Siberio, emploie chaque 

13 
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annee la belle saison a parcourir les provinces avoisinantes, 
habitees par des peuplades turques et lalares, et a etu- 
dier leurs idiomes et leurs traditions. II a ainsi public, sans 
parler des textes eux-memes, quatre volumes de traductions 
di' Echantillom des litleratures populidres des peuples tiircs de 
la Siberie meridional e , qui contienuent pour la mythographie 
comparee des materiaux d’une valeur inestimable. C’est dans 
le dernier de ces volumes que se trouve le conte du Voleur\ 
que je vais analyser. Deux frbres volent le tresor (ou le gre- 
nier) d’un roi, dans lequel ils s’introduisent par un trou qu’ils 
ont fait a la toiture. Un ancien voleur, qui a renonce au metier 
et qui est consulte par le roi, decouvre le trou : il place au- 
dessous un bassinrempli de poix-resine. L'aine des freres s’y 
prend, et le plus jeune, ayant vainement essaye de le dega- 
ger, lui coupe la tete. — Le vieillard conseille alors de 
pendre le cadavre a un carrefour et d’arreter ceux qui vien- 
dront pleurer aupres. La mere des deux voleurs se desole de 
ne pouvoir payer a son fils mort le tribut de ses larmes; sur 
le conseil de son fils, elle achete un pot de lait, lebrise devant 
le cadavre et se met a pleurer et a gemir. On I’arrete, on la 
conduit au roi, mais elle lui explique qu’elle pleurait son pot 
brise, sur quoi le roi compatissant la renvoie en lui donnant 
de quoi en acbeter un autre. — Le voleur va ensuite pres du 
gibet avec un char charge d’eau-de-vie, enivre les gardes, 
vole et enterre le corps. — Sur le conseil du vieillard, on 
suspend a un arbre un sac d’or : des gardes cachds dechaque 
cote doivent remarquer celui qui le prendra. Le voleur se 
peint, lui et son cheval, moitid en blanc moitie en noir, et 
enlevele sac. Les gardiens, quand il font leur rapport, parlent 
les uns d’un cavalier noir, les autres d’un cavalier blanc; 
de cette faqon, le roi ne pent rien savoir. — On sbme de Tor 
sur la route, et on regardera qui le ramassera (malgre la de- 
fense qu’on en a faite); le voleur se deguise en infirme, qui 
marche sur son scant : ses vetements sont enduits de poix. 


1 ) T. IV, p. 193 ss. 
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et ainsi il enleve les pieces d’or sans etre vu. — On met de 
nuit la fille du roi sur la route, avec defense de I’approcher : 
on ne doute pas que le voleur ne vienne : elle lui coupera la 
moustache droite, pour qu’on puisse le reconnaitre le lende- 
main. C’est ce qui arrive, mais il la coupe a cent autres. Le 
matin, le roi voit avec stupeur cent jeunes gens qui semblent, 
par ce signe, avoir passe la nuit avec sa fille. — Cependant 
on renouvelle I’epreuve ; cette fois elle devra le saisir par la 
main et ne pas lacher prise. Il coupe le bras de son frere 
mort et le laisse a la princesse. Le lendemain, on la f^licite, 
croyant qu’elle I’a si bien tenu qu’il s’est coupe le bras pour 
s’enfuir, et on cherche partout un homme manchot, mais 
on n'en trouve pas. — Le roi pense que sa fille ne pourra 
plus trouver un jeune homme qui veuille I’dpouser : il la 
marie a un vieillard. Le jour des noces, le voleur vient a la 
fete deguise en fille, offre a la princesse de la conduire a un 
Jeune mari et I’emmene chez lui. — On promene un chameau 
fee, appartenant au vieux conseiller, qui a la propridte de 
faire une croix a toute maison ou il y a un voleur; le notre, 
pour dejouer le piege, fait des croix a cent maisons. Quand 
le chameau passe devant chez lui, il I’altire a I’interieur et 
le tue. — Une vieille femme s’offre a ddcouvrir la maison on 
est le chameau : elle se prdsente chez lui, il la fait entrer 
et la retient prisonniere. — Le roi promet alors son trbne 
a celui qui lui rapporlera tout ce que le voleur lui a enleve. 
C’est celui-ci meme qui rappporte les tresors, la jeune fille, 
le chameau et la vieille femme. En outre il trouve moyen 
d’apporter au roi, dans un sac, un prince voisin qui avail 
raille tout le temps les efforts infructueux du roi pour 
retrouver son voleur. — Il devient ainsi le gendre et le suc- 
cesseur du roi. 

Les Ostiaks ne sont pas le seul peuple tartare qui connaisse 
le conle du celebre larron. M. Radloff I’a aussi recueilli chez 
une tribu kirghize, mais il n’y est pas a beaucoup pres aussi 
complet : il n’a conserve que quelques episodes, melds avec 
d’autres qui ressemblent trait pour trait soil a I’ancien roman 
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frangais de Truhert, soil a ce vieux conle A'Unibos que^nous 
avons d6ja vu en DanemarU se confondre avec le noire. 
Voici les episodes du conte kirghiz' qui appartiennent a noire 
legende. On a loul fail, mais en vain, pour prendre le celfebre 
voleur Eshigiildi : on a seme de Tor surla roule, en regardant 
celui qui le prendrait, mais Eshigaldi I’a euleve avec ses 
semelles frotlees de poix. — On promene un chameau, qui 
doil le lenler et le faire prendre : Eshigiildi enivre le guide el 
tue le chameau. — Une vieille femme s’offre a d^couvrir la 
maison ou on mange du chameau : elle va de porle en porle 
queler de la graisse de chameau pour son enfanl malade. La 
mere d'Eshigtildi lui en donne imprudemmenl : mais celui-ci 
renlre a la maison au moment ouelle en sort avecla graisse ; il 
fait renlrerla vieille en promettantdeluien donner davantage, 
la tue, I’enterre, el lui coupe la main. — II trouve ensuite le 
moyen de p^n^trer dans la chambre de la fille du roi-; elle 
va appeler, mais il obtient d’elle qu’elle lui laisse passer la 
nuil a ses cotes el ne le livre que le lendemain matin. Au 
matin ilsort du lit, lui donne sa main a tenir pour larassurer 
sur sa presence, reussit, par une ruse difficile a rapporter ici% 
a lui faire croire pendant plusieurs minutes qu’il ne s’est pas 
eloigne; et quand enfin elle s’inquiete et tire a elle la main 
qu’elle n’a pas lach6e,elle s’apergoit quece n’estque la main 
de la vieille femme. — Pour se reconcilier avec le roi, Eshi- 
giildi lui apporte dans un sac, comme le voleur osliak, un roi 
voisin qui s’6tail moque de lui, et il finit par obtenir la main 
de sa fille et par devenir son heritier. 

lI6rodole, Pausanias, Charax de Pergame, Jean de Haule- 
Seille, le roman des Sept-Sages, Ba-inus, Ser Giovanni, de 

1 ) T. in, p. [340-3421. 

2) n emploie pour escalarler le palais une conJe d'une longueur extraordi- 
naire; car ioi ce n'est pas le roi qui expose lui merae sa fille au voleur. 

3) Il a enleve au chameau sa vessie; il I’a remplie d'eau, et disant a la prin- 
cesse qu’il a un besom, il fail un leger trou a la vessie, qui met un temps fort 
long a se vider. apres qu'il s’est enfui. La prineesse, qui tient toujours la main, 
s’elonne de celte duree inusitee, mais sel'explique par une maladie. 
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Deif van Bnigge, Somadeva, le Kandjour, et huit versions 
popuTaires, voila dix-huit variantes d’un seul et meme r6cit, 
confiees a I’^criture en treize langues diiferentes depuis le 
cinquieme siecle avant jusqu’au dix-neuvieme siecle aprfes 
I’ere chretienne. Dans quels rapports ces versions sonl-elles 
entre elles et avec la forme primitive du conte? C’est ce qu’il 
nous faut maintenant examiner. 

si/ivre.) 


G. Paris. 



LECON D’OUYERTURE 

DU COURS D'HISTOIRE DES RELIGIONS 

AU COLLEGE DE FRANCE 

PRONONCEE LE 17 AVRIL 1907 


Mesdames et Messieurs, 

Ma premiere parole en abordant cet enseignement doit 
etre une parole de reconnaissance envers le Chef de I’Etat 
qui m’a nomme, envers le Ministre qui m’a ^lu, envers I’Aca- 
demie des Sciences morales et politiques et envers I’Assem- 
blee des professeurs du College de France, qui m’ont Tune 
et I’autre presente en premiere ligne au choix de M. le 
Ministre. Ce m’est un grand honneur et une precieuse con- 
secration de vingt-cinq annees de labeur, d’etre admis a pro- 
fesser dans cette auguste maison, qui reste, malgre toutes 
les transformations de notre enseignement superieur, le 
sanctuaire de la science libre, dOsintOressee, degagi^e de tout 
programme pedagogique, de tous examens et de tous con- 
cours, et qui se doit a elle-meme, par privilege de naissance, 
de demeurer au cours des siecles le temple de la renaissance 
perpetuelle des lettres et des sciences. 

Vous comprendrez aisement, Mesdames et Messieurs, qu’a 
la solennite d’une lecon d’ouverture se joigne pour moi au- 
jourd’hui une emotion toute particuliere, au moment de 
prendre possession de la chaire occupee pendant vingt-six 
ans par mon pere. La plupart d’entre vous Font connu, ont 
suivi ses cours avec une fidelity qui est a leur honneur comme 
au sien; je crois pouvoir ajouter que beaucoup d’entre vous 
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demeurent attaches a sa memoire pardes liens d’affectueuse 
reco«naissance. Vos coeurs, j’en suis assurd, font echo a ma 
pidte filiale. 

Ce n’est pas a moi d’apprdcier Tceuvre qu’il a accomplie. 
D’autres et de plus autorises Font fait, dans les discours qui 
ont et6 prononces a ses obseques ou dans des articles de 
revues, notamment danslabiographie si complete et si cons- 
ciencieuse de mon jeune ami et collaborateur, Paul Alphan- 
dery. Mais s’il ne m’appartient pas de juger ce que la science 
des religions et la cause de la libertd spiriluelle lui doivent, 
je ne saurais me dispenser de dire ici publiquemment ce que 
je dois a celui qui adte, en meme temps que mon pere, mon 
initiateur a la vie de I’esprit, le maitre dont il m’a 6t6 doux 
de m’inspirer. Car en payant ainsi a sa memoire la dette de 
ma reconnaissance, j’affirme par cela meme le ferme dessein 
de maintenir dans cet enseignement la pleine libertd spiri- 
tuelle, la genereuse tolerance, la passion desinteressde de la 
verite, la scrupuleuse fidelite a la conscience scientiflque, 
dont il nous a donne I’exemple et qu’il me sera d’autant plus 
facile de perpetuer que des mes premieres annees j’ai ete 
eleve par lui dans ces principes. 11 sera souvent question, dans 
nos legons, du culte des morts; la forme moderne de ce 
cube, c’est d’honorer nos morts en nous inspirant de 
ce qu’il y a de meilleur dans leur esprit et dans leurs 
exemples. 

Voila pourquoi j’ai peine a comprendre ceux qui prdten- 
dent que Ton ne peut pas trailer de I’histoire religieuse avec 
la meme impartialitd que de toute autre histoire. J’ai tou- 
jours vecu dans un milieu ou Ton se sentait parfaitement 
libre al’egard de tout esprit dogmatiqueet j’ai toujours usd, 
dans mon enseignement et dans mes publications, de la plus 
complete independance de jugement, sans me preoccuper si 
les conclusions auxquelles m’amenaient mes recherches his- 
toriques et critiques etaient favorables ou defavorables a telle 
Ibdse thdologique ou philosophique. En inaugurant mon en- 
seignement au College de France je n’ai done pas a changer 
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de ton et, en quelque sorte, a me lalciser. Je me suis loujours 
senti en pleine liberie spirituelle. * 

Pas plus demain que par le passe la chaire d’histoire des 
religions du College de France ne sera an service d'une con- 
fession determinee ui d’une religion parliculiere. S’il y a un 
ordre d’etudes, Messieurs, qui soil propre a ouvrirles esprits, 
a tuer tout levain seclaire, a fortifier en nous une large tole- 
rance, c’est assurement I’histoire des religions. Comment 
voulez-vous qu'un homme de bon sens voie defiler constam- 
ment tant de religions diverses, tant de dogmatismes qui se 
contredisent reciproquement, tant d’institutions qui se sont 
proclamees eternelles et qui sont tombees a leur tour dans 
ie gouffre du passe, tant de revolutions religieuses aprbs les- 
quelles on a declare que e’en elait fait de la religion, du salul 
de rhomme individuel et de la societe, — sans apprendre 
qu’il n’y a pas d’infaillibilite en religion, pas d’orthodoxie 
immuahley pas de realisation religieuse definitive, que la ne- 
gation de la veille devientl’affirmation du lendemain, queles 
formes religieuses comme les autres formes de la vie spiri- 
tuelle de I’humanite n’ontqu’une valeur relative, temporaire, 
locale, et que Fiutolerance, avant meme d’etre un vice, est 
tout d’abord une preuve d’ignorance et de sottise? 

Mais la tolerance n’implique pas le dedain. Cette meme 
histoire des religions qui nous enseigne qu’il n’y a aucune 
forme religieuse determinee pouvant pretendre a une valeur 
absolue, nous apprend, d’aulre part, que la religion, sous ses 
formes infiniment variees, a toujours joud un role capital 
dans la vie individuelle et sociale des hommes et qu’il faut 
fermer les yeux a I’evidence pour ne pas reconnaitre en elle 
un des facteurs essentials de la destinee humaine. Quand 
j’etudie les peoples de civilisation primitive, je constate que 
leur vie lout entiere est dominee et ddterminee par des con- 
ceptions et des pratiques religieuses: quand je passe a la cild 
antique, je constate que le lien de lacitd, de la nation, comme 
jadis celui du clan ou de la tribu, est un lien religieux et que 
les rites religieux sont dtroitement melds a tous les actes de 
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la vie privee el publique ; quand je porte mes regards vers les 
granges civilisations de I’Orient, 'je constate que ce qui les 
distingue respectivement, ce sont leurs religions et que I’his- 
toire religieuse seule procure I’intelligence de leur histoire 
g6n6rale ; quand je reviens vers ce coin privilegi6 du monde 
ou nous vivons, vers I’Europe. je constate que c’est la lutte 
entre une religion nouvelle et les religions anterieures en 
laquelle s’acheve la society antique, que plus tard c’est la 
religion qui se fait I’agent de la civilisation commen(jante 
aupres des barbares, que c'est le duel entre les deux grandes 
religions monotheistes qui domine I’histoire du moyen age, 
qu’a la Renaissance I’efifort de I’esprit nouveau aboutit a 
un grand drame religieux, que la vie tout entibre de notre 
socibte occidentale a ete penetree de religion pendant 
dix-sept siecles el que depuis deux siecles le grand, le vrai 
conflit qui se deroule a travers les vicissitudes de notre his- 
toire contemporaine, c’est celui des institutions religieuses 
tradilionnelles et de I’esprit moderne scientifique et denaocra- 
tique, — et ilse trouverait un seul homme reflechi pour con- 
clure de la que les phenonaenes religieux ne sont qu’un ra- 
massis de superstiti‘’ns, d’erreurs ou d’absurdites et que la 
religion est une forme sans valeur de la vie hunaaine? Qu’on 
en pense ce que Ton voudra, en bien ou en naal, naais en 
vbrite que Ton ne s’insurge pas contre le tbnaoignage ecrasant 
du pass6 tout entier de I hunaanitb en dbclarant que ce n’est 
rien du tout et qu’il n’y a plus la un objet d’etudes digne de la 
science naoderne ! 

Ce n’est done pas en vertu d’un prbjugb confessionnel quel- 
conque ni par une sorte de tare bereditaire que je crois a la 
valeur de la religion dans la vie individuelle et dans la vie 
sociale ; c’est a cause des btudes naenaes auxquelles je me 
consacre depuis que j’ai Cage de raison. Bien loin de redouter 
que ces bludes paraissent vaines et sans objet pour n’im- 
porte quel esprit capable d’un peu de calnae reflexion, je suis 
tout au contraire effraye de leur complexite et de leur im- 
mensite. L’histoire des religions! c’est I’histoire de I’liuma- 
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nife entiere, I'laisloire de I'dme hiimaine depuis ses origines, 
dans le travail incessant de ses aspirations les plus sacrtes et 
de ses besoins les plus profonds, avec la variete intlnie des 
institutions, des croyances et des pratiques par lesquelles, a 
travers le temps et I’espace, elle a cherche aleur donner sa- 
tisfaction. Tache vertigineuse et qiii depasse singulierement 
les forces et les capacites d’un seul homme! 

Remarquez, en etfet, que le litre de cette chairen’est pas ; 
« Ilistoire de /« religion », ni « Mylhologie comparee », ni 
meme « Histoire comparee des religions » . II est aussi vaste que 
possible. On nous demande, non pas simplement de nous livrer 
a des considerations philosophiques sur revolution de la reli- 
gion dans le monde, correspondant a ce que les Allemands 
appellent « Religionsphilosophie )>, — ni de nous borner a 
comparer les mythes des religions et a rechercher les lois de 
ces formations mythiques, — ni meme uniquement de com- 
parer entre elles les doctrines et les institutions des diverges 
religions pour en reconnaitre la valeur relative, les analogies 
et les differences. Tout cela. nous avons le droit de le faire. 
puisque tout cela centre par un cote quelconque dans I’his- 
loire des religions. Mais cela n’epuise pas la tache gigantes- 
que a laquelle on nous convie. Car nous avons a faire tout 
d’abord de Thisfoire, a retracer, I’histoire des religions, de 
toules les religions sous leurs multiples aspects. Notre mis- 
sion est aVant tout historiqae, avant d’etre philosophique ou 
psychologique. 11 pourrait y avoir a cote de cette chaire d’au- 
tres enseignements de Philosoplue de la religion etde Psgrho- 
Ingie religiense sans faire a aucun litre double emploi avec 
celui-ci. 

Lageneralite meme de cette mission nous instruit de nos 
devoirs. Kt il importe que nous nous expliquions netlement 
des le debut a cet egard, afin d’eviter des malentendus. Je 
disais, il y a un instant, que I'etude historique de toutes les 
religions est une tache qui depasse les forces d’un seul 
homme, filt-il le plus savant du monde. Oui, certes, intini- 
nienl. L’histoire est devenue aujourd’hui une science pre- 
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cise, science morale bien entendu qui n’a pas le privilege de 
pou^oir se livrer a rexp6rimentation comme les sciences 
physiques et chimiques, mais qui repose cependant sur 
I’observation exacte des fails et en une certaine mesure sur 
I’experience. Elle comporte la recherche et la collation de 
tons les documents qui se rapportent au sujet 6tudie, I’ana- 
lyse minutieuse et precise de ces documents, que ce soient 
des objets materiels, des monuments, des inscriptions ou des 
textes littdraires. Ces t6moignages doivent etre Studies par 
I’historien directement, dans leur langue originate, replaces 
autant que possible dans le milieu g^ographique, social et 
mental auquel ils ressortissent. Quiconque a fait des recher- 
ches historiques personnelles sail par experience quel effort 
considerable de travail et quelle dbpense de temps exige la 
moindre enquete hislorique, menee suivant la mbthode 
critique et les precedes techniques de la science moderne. 

Aussi la specialisation du travail est-elle devenue de plus 
en plus necessaire dans le champ des etudes historiques, 
comme dans tons les autres domaines de la science moderne 
et dans I’induslrie elle-meme. Plus une Industrie se dbve- 
loppe, plus elle se subdivise en specialites. Non seulement il 
est impossible aujourd’hui a un seul homme d'etudier scien- 
tifiquement I’histoire de TExtreme-Orient en meme temps 
que I’histoire de notre moyen age europeen, parce qu’il faut 
pour ces deux ordres d’^tudes historiques des preparations 
philologiques et des initiations (Erudites compliqubes, absolu- 
ment etrangeres Tune a I’autre ; mais dans les compartiments 
memes de I’histoire oii le travail commence depuis plus long- 
temps est deja plus avaneb, il devient de plus en plus indis- 
pensable de se specialiser dans une case particulibre. Ainsi, 
pour prendre un exemple sur un domaine qui m’est familier, 
je mets en fait qu’il est tres dificile aujourd’hui a un histo- 
rien ecclesiatique de faire des travaux originaux, de premibre 
main et conformes aux exigences de la science moderne, a la 
fois sur I’histoire des origines du christianisme, sur I’his- 
toire de I’Eglise au moyen &ge et sur I’histoire religieuse 
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des payschr^liensmodernes. A combien plus forte raison est 
il impossible au m&me Iravailleur d’eludier a la fois, (f'une 
dtude directe et personnelle, les religions de la Chine pour 
lesquelles il faut etre un sinologue, celles de I'Egypte qui 
reclament un egyptologue et celles del’Europe primitive qui 
reclament un celtisant ou un germanisant ! 

Est-ce a dire pour cela qu’il faille renoncer a s’occuper de 
I'histoire des religions? Je vous prie de croire que si telle 
elait ma conviction, je n’aurais pas posluld rhonneur d’oc- 
cupercette chaire, malgrd lout Tattrait que peut offrir I'ad- 
mission dans la docte assemblee du Collecfe de France. La 
specialisation toujours plus etroitement delimitee est assure- 
ment une des conditions de la production scientifique mo- 
derne. mais elle ne suffit pas a la science et tout particuliere- 
ment aux sciences morales. J’oserai meme dire que, privde de 
tout contrepoids, elle aboutit sans doute a un enrichissement 
des connaissances. mais aussi a un appauvrissement de I’esprit 
humain. Yous avez peut-etre connu tel de ces ouvriers 
dandustrie, qui, fort de son habilete consommee a accom- 
plir telle ou telle operation technique, declare volontiers 
que Ton pourrait (res bien se passer des ingenieurs, parce 
queceux-ci ne possedentpas au meme degrd que lui le coup 
de main professionnel dans la partie dont il s’occupe. Faute 
de culture scientifique, ce specialiste de I’industrie ne voit 
pas que si le perfectionnement dans I’execution des pifeces 
est n^cessaire au progres de la production, il ne se peutrda- 
liser et il ne peut porter ses fruits qu’a la condition que des 
intelligences plus comprdhensives coordonnent les divers 
elements de la fabrication et la vivifient conslammenl par 
I’application des decouvertes scientifiques ou industrielles, 
opdrees ailleurs. Eii histoire. comme dans I’induslrie, la 
specialisation exclusive retrecit singulibrement I’horizon et 
finit par fausser le sens de la rdalite sous pretexte de la 
serrer de plus pres. .A. cote des eludes minutieuses. directcs 
et de premiere main, a ctMe des eludes spedalisees^ il y a 
place pour d’autres Iravaux d’un caractere moins exclusive- 
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menl analylique, pour des dtudes synth6tiques, qui relient 
les unes aux autres les donuees fournies par les recher- 
ches sp6ciales et les eclairent les unes par les autres, qui 
les mettent en valeur et leur reslituent leurs v6ritables pro- 
portions en leur assignant leur place dans un ensenable plus 
important. Pour faire la carte d’un pays il faut evidemment 
tout d’abord des releves topographiques nombreux, precis, 
operes par une quantity de travailleurs localises en des points 
speciaux. Mais chacun de ces releves topographiques locaux 
ne prendra sa valeur reeile qu’a la condition d’etre juxtapose 
aux autres, et la simple juxtaposition de ces morceaux de 
carte ne suffira pas encore a donner I’intelligence du relief 
de ce pays, de la distribution des eaux, des varietes du sol 
et de toutes les consequences que ces particularites locales 
entrainent pour la repartition des industries humaines dans 
ce pays. II faudra pour cela que les releves locaux soient non 
seulement juxtaposes, mais coordonnes et interpretes, c’est- 
a-dire qu’un travail de synthese degage de toutes ces analyses 
locales les enseignements qu’elles contiennent. 

En histoire, de meme, il faut superposer aux reconstitu- 
tions locales et strictement delimitbes dans le temps, des 
coordinations de ces releves historiques primaires, qui en 
d^gagent la valeur et la signification, les retablissent dans 
I’enchainement des temps et dans la connexion des syncbro- 
nismes d’ou on les avail Isolds afm de les mieux etudier. A 
I’histoire purement analytique, il faut joindre I’histoire syn- 
thetique, qui reconstruit avec les elements de I’analyse, qui 
6tudie ensuite les syntheses premieres pour les grouper en 
syntheses plus generales. En termes plus simples, il ne suffit 
pas de voir la rbalitb de pres pour la bien connaitre, il faut 
encore la voir de haul pour la bien coraprendre. Et c’est 
cela aprbs tout qui nous importe le plus. 11 est intt^ressant a 
coup sur de savoir exactement ce qu’a 616 Ramses II et ce 
qu’a ele Socrate, en oux-menies et pour eux-memes : mais il 
y a ensuite quelque chose qui nous importe plus encore, 
c’est de savoir ce qu’ils ont 616 pour I’liumanile, quelle est 
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leur place et leur valeur dans revolution. Chaque etre ne 
vaut reellement qu’en fonction de sa valeur humaine. 

Renoncer a I’histoire gen6rale el syntheiique, sous pr^- 
texte que seule I’histoire analytique et specialisee permet uue 
connaissance serieuse et scientifique du passe, ce n'est pas 
seulement a mon sens une erreur, dans la mesure ou je vicns 
de montrer que leur concours est neeessaire a I'intelligence 
de la realite, c’est encore nous priver de ce qu’il y a de plus 
interessant et de plus instructif dans I’enseignemenl hislo- 
rique. L’histoire du droit, I’histoire de I’arl, I’histoire des 
idees morales, I’histoire de la philosophie disparaitraient de 
ce chef aumeme litre que I’histoire des religions. Sans doute 
nous avons a nous mettre en garde contre un relour offensif 
de Fhistoire fantaisiste, toute d’intuition et d’eloquence, 
quand elle n’etait pas toute de routine et de paresse, dont 
notre enseignement superieur a pati durant une partie du 
xix" siecle. Les recherches precises, speciales, methodiques, 
rigoureusement critiques, doivent rester la base meme de nos 
etudes ; c’est la un fait acquis, I’evidence meme pour qui- 
conque a la moindre experience du travail historique. Mais 
si, par reaction contre une erreur dont nous avons trop souf- 
fert, nous tombions dans Fexlrfime contraire, de ne plus 
considerer comme digne d’etre objet d’enseignement que 
I’erudition toute pragmatique de la specialisation a outrance, 
si nous perdions de vue que, dans I’interet meme de I’his- 
loire, il faut qu^elle soil une science de synthese aussi bien 
‘ que d’analyse, nous aboutirions suivant la forte expression 
du grand savant, de I’esprit universel que le College de 
France a eu la douleur de perdre r^cemment, a une veri- 
table mutilation de notre enseignement superieur. 


11 m’a paru indispensable, -Mesdames et Messieurs, de 
justiber la raison d’etre d’un enseignement de caraclere 
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g4n6ral comme celui-ci, parce que dans I’^tat actuel des 
espnts elle n’est pas generalement comprise. Je me suis 
senti d’autant plus a I’aise pour soutenir cette these ici, que 
I’Assemblee des professeurs du College de France I’a sanc- 
tionnee a une tres grande majorile, en repoussant diverses 
propositions tendant a la suppression de I’histoire des reli- 
gions sur ses programmes, pour lui substituer Tune ou 
I’aulre des disciplines plus specialisees qui n’y figurent pas 
encore. 

Cette explication prealable etait necessaire aussi pour me 
permettre de justifier devant vous la maniere dont je com- 
prends I’enseignement auquel je suis appele. Je n’aurai 
pas la pretention d’etudier ici avec I’autorite du spdcialiste, 
c’est-a-dire de premibre main et par une analyse directe et 
personnelle des documents, chacune des nombreuses reli- 
gions de rhumanite, pour la simple et bonne raison que c’est 
impossible a un seul et meme professeur. Et quand meme 
ce serait possible, ce serait inutile, puisque la plupart de 
ces religions sont btudiees, justement dans leurs specialite, 
au Collbge de France meme par des maitres eminents dont 
je me sens infiniment honore de devenir le collegue : la reli- 
gion egyptienne, par exemple, dans le cours de Philologie 
et d'archeologie egyptiennes, la religion d’lsrael dans le cours 
de Langue et litterature hebraique, la religion chinoise dans 
le cours de Langue et litterature chinoise, etc. 

Je n’entends pas davantage me borner a exposer ici I’his- 
toire de ces religions ou de ces pbriodes de I’histoire reli- 
gieuse, sur lesquelles j"ai fait des recherches personnelles 
et qui constituent a un titre quelconque ma spbcialite dans 
le vaste domaine de I’histoire des religions. Je ne veux meme 
pas mecantonner dans une province de cette histoire, comme 
on est trop souvent disposb a le faire parmi mes confreres, 
par exemple dans la mythologie comparee, comme si I’histoire 
des religions tenait tout entiere dans I’btude comparee des 
mythes et des mythologies, alors que les mylhes ue sont 
qu’un des elbmeuts dela vie reiigieuse de I’liumanite, le plus 
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pittoresque peut-fitre, mais assurement pas le plus impor- 
tant ni meme toujours le plus specifujuement religieux: — 
ou encore dans les religions des peoples non civilises, comme 
si I’dtude des formes simples et relalivement primitives de 
revolution religieuse pouvail nous dispenser de rechercher 
dans les formes supdrieures, plus complexes sans doute, mais 
aussi singulierement plus riches et plus accomplies, les ensei- 
gnements qu’elles fournissent sur le sens, la portae et la valeur 
de cette Evolution dans les phases ulterieures de son ddve- 
loppement. 

Mon ambition et — si j’ai bien corapris la nature propre 
de ce cours d’Histoire des religions — mon devoir, c’est 
d’utiliser les travaux accomplis dans chacun des cantons par- 
ticuliers de I’histoire religieuse : religions semiliques, reli- 
gions de I’Egypte, religions de la Chine, de I’lnde, de I’Europe 
primitive etc., comme autant de documents, autant de mat6- 
riaux pouvant servir a la construction d’une histoire plus 
vaste, ou ces differentes religions soient retablies les unes a 
regard des autres dans leurs relations historiques, s’il y en a 
eu, ou placees en regard les unes des autres, de maniere a 
faire ressorlir leurs influences respectives dans les milieux 
divers ou elles ont agi. Ces materiaux, je serai le plus sou- 
vent oblige de les prendre tels qu’ils me seront fournis par 
les maitres qui les auront extraits et faqonn^s. Ce ne sera 
cependant pas a I’aveuglelte, sans aucun controle. La veri- 
table methode historique, en effet, la methode dite critique 
est la meme partout, Quand on I’a pratiquee soi-meme en 
une partie quelconque de I’histoire, on acquiert par cette pra- 
tique meme une cerlaine aptitude a discerner si elle a bte bien 
dument appliquee ailleuis. Qu’il surgisse, par exemple, telle 
affaire juridique parliculierement obscure et embrouillee; 
il n’est pas necessaire d’etre soi-meme jurisconsulte ouavo- 
cut de profession pour etre capable de reconnattre qu'il y a 
eu des erreurs de fait ou d'appreciation dans I’enquete ou dans 
I’inslruclion. L’habilude de la critique historique permettra 
a des erudils, a des historiens, a des philologues, dont les 
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etudes personnelles portent sur de tout autres questions, de 
discerner la mauvaise qualite des pieces de I’instruction, plus 
rapidement et plus surement que les professionnels du 
palais. 

Cette pratique de la methode historique critique, j’ajoute- 
rais volontiers qu’il n’y a pas de meilleure 6cole pour I’ac- 
querir que I’etude des origines du christianisme, a laquelle je 
me suis attache plus parliculierement dans mes travaux per- 
sonnels. Nulle part ailleurs, en effet, il n’y a de documents 
qui aient ete davanlages scrut^s et fouilles dans tous les sens 
depuis plus de cent ans, par des generations d’erudits et 
d’historiens, passionnement attaches a cetle enquete et 
obliges a d’aulant plus de rigueur dans leurs travaux qu’ils 
etaient continuellement surveill^s par des erudits, non moins 
fortement prepares, mais preoccupes en meme temps de 
sauvegarder des interpretations traditionnelles ou des int6- 
rets confessionnels. La critique des plus anciens documents 
litteraires chrbtiens a engendr6 la critique historique et, 
aujourd’hui encore, elle en est une des formes les plus actives 
et les plus repandues. 

ISous ne sommes done pas livres sans garantie aucune a la 
bonne foi de ceuxque je me permettraid’appeler,sans aucune 
intention desobligeante, les fournisseurs del’histoire g6n6rale 
des religions. Nous les controlerons dans la mesure de nos 
forces ; nous ben^ficierons surtout du controle qu’ils exercent 
eux-memes les uns sur les autres. Car a une 6poque comme 
la notre, oil I’histoire jouit de toutes les faveurs du monde 
savant, nous ne sommes plus reduits a accueillir comme 
parole d’evangile les assertions d’un specialisle unique en 
n’importe quel sujet; ils sont chaque jour plus nombreux et, 
sans vouloir medire du caraetbre des erudits, nous pouvons 
bien reconnaitre discretemeat qu’ils ne sont pas d’une indul- 
gence il toute epreuve a I’egard des confreres qui ont commis 
quelque bevue ou qui ne jugent pas les choses comme eux. 

Entin, AJesdaines et Alessieurs, nous n’avons pas non plus 
la pretention de faire ici oeuvre definitive ni infaillible. Nous 

14 
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ne ferons pas ici d’hisloire dogmatique ou duclrinaii'e^ Les 
constructions de I’histoiie synthdtique soul relatives, lou- 
jours r^visibles, a mesure que surgissent des documents nou- 
veaux ou que les anciens sont plus cenipletement compris. 
I\ous vous proposerons ce qui nous parait elre la verite his- 
torique, mais en vous invitant sans cesse a la controler vous- 
memes. Car il n’y a de verite pour chacun de nous que celle 
qu’il aconquise lui-meme et qu’il pent se justitier a lui-meme. 


Sous le benefice de ces observations, que je vous devais 
pour vous renseigner sur la maniere dont je comprends ma 
tache et sur les conditions dans lesquelles je me propose de 
I’accomplir, j’ai I’intenlion de consacrer les quelques lecons 
de ce semestre d’^te a etudier rapidement avec vous les 
phases successives de I’Histoire des religions jusqu’a nos 
jours, a passer en revue les principales ecoles qui se sont suc- 
c6d6 dans cette science encore jeune, mais qui a deja ete vic- 
time a plusieurs reprises de I’esprit de systeme, de la part 
des thboriciens de la revelation surnaturelle aussi bien que 
des partisans de la religion naturelle, des metaphysiciens et 
des romantiques, des symbolistes et des evhemeristes, des 
philologiies et des anthropologistes. Nous verrons ce qu’elle 
doit a chacune de ces ecoles, la part de verite qu’il y a en 
chacune d’elles, et nous y apprendrons surtout a n’etre d’au- 
cune 6cole fermbe et systbrnatique, a nous defier de ces gens 
qui prbtendenl ouvrir toutes les portes avec une seule clef, 
parce qu’ils forcent les serrures partout ou leur clef ne fonc- 
tionne pas. Nous y apprendrons a etre simplement et unique- 
ment historiens, prets a appliquer tons les systemes la oil ils 
sont applicables, mais a n’en imposer aucun, sachant bien 
que la realite vivante est infmiment plus vari^e quo tons nos 
systemes. 

Puis, apres cette seconde introduction, plus vaste que la 
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simgle leQOii d’aujourd’hui, nous aborderons bautomne pro- 
chain ce que j’appellerai I’etude des affluents religieux du 
uionde antique, c’est-a-dire I’analyse et la synthese de tons 
les facteurs religieux qui, dans I’antiquitd, ont abouti dans 
i’Empire ronaain a la constitution de la mentalite religieuse 
et du corps de doctrines et d’institutions, sur lesquelles notre 
monde occidental a vecu jusqu’a I’avenement de la science 
dans les temps modernes. Religions semitiques primitives, 
religion de I’Egypte, religion assyro-chaldeenne, religion 
d’Israel, Judaisms, Mazddisme, religions grecques, philo- 
sophie religieuse grecque, Christianisme evangelique, reli- 
gions syriennes et phrygiennes, gnosticisms evolutionniste 
on dualiste, tons ces dldmenfs ont concouru, en des mesures 
diverses. mais tons a un degre quelconque, a la constitution 
du syncrdtisme religieux de I’Empire remain et par contre- 
coup a la constitution de la religion chrdtienne telle qu’elle 
s'estelaboree dansl’Empire remain. Quels sent cesdldments, 
en quelle mesure et a quels moments et de quelle manibre 
ont-ils agi les uns sur les autres et finalement contribue a la 
rdsultante que I’histoire nous fait connaitre? Voila le vaste 
programme que j’aurais I’ambition de remplir avec vous, si 
vous me demeurez fideles, au cours des anndes suivantes. Ce 
n’est rien moins qu’une histoire synthetique des religions du 
monde antique, considerde comme la preparation historique 
de ce qui deviendrala base du ddveloppement religieux dans 
la civilisation du moyen age et des temps modernes. Je sens 
tout ce qu’une pareille entreprise peut avoir de prdsomp- 
tueux, mais je suis trbs convaincu que e’est actuellement une 
muvre ndeessaire et que I’etat des connaissances acquises 
sur les religions du monde antique la rend possible. Car 
s’il y a une verite qui se degage bien nettement aujourd’hui 
de I’etude critique des antiquitds chrdtiennes, e’est bien 
celle-ci que le Cbristianisme historique, j^entends non pas le 
Christianisme des evangiles synoptiques ou de Jdsus de 
Galilee, mais le Christianisme tel qu’il s’est constitue dans 
les qualre premiers sibcles de son existence, n’a pas seule- 
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ment ses origines dans le Judaisme, mais non moins ^ans 
Fhellenisme et dans les religions orienlales qui ont agi sur lui, 
soil directement, soil par I’intermediaire du Judaisme. A la 
lumiere nouvelle de I’hisloire des religions, I’hisloire des 
origines et de la formation du Christianisme c’est I’histoire 
religieuse du monde antique tout entier, tel qu'elle s’est 
ddroulde autour du bassin oriental de la Mediterranee, de 
Ninive a Rome, de Babylone a Thebes, de Jerusalem a 
Athenes, des hauls plateaux de la Phrygie a Alexandrie. 

Dans cette vaste exposition historique je m’altacherai a 
mettre en lumiere ce qui est spdcifiquement religieux. Et par 
la je n’entends pas seulement que je me bornerai a Thistoire 
religieuse des divers foyers de civilisation que je viens d’enu- 
merer, en laissant de cote ce qui dans Thistoire du monde 
antique n’a pas de valeur pour Tintelligence de ses religions 
diverses. Cela va de soi. Ce que j’ai Tambition de faire — tout 
en ne me dissimulant pas, combien il est le plus souvenl 
ddlicat de pretendre a evoquer la vie de dessous les decombres 
du passe — c’est de penetrer jusqu’aux sentiments et aux 
emotions qui ont engendre les multiples manifestations de la 
religion chez les populations dont il s’agit et jusqu'aux expe- 
riences intimes qui en ont fait la valeur pour elles. 

Rites et mythes, doctrines et institutions, croyances et pra- 
tiques, autant d’expressions differentes dans lesquelles se 
traduit la religion et a travers lesquelles seules nous pouvons 
arriver a la connaitre. Mais, quelle que soil leur importance, 
Thistorien n’a pas acbeve sa tache, quand a Taide des tdmoi- 
gnages conserves il a reconstitue leur leneur exacte. Il lui 
manque encore quelque chose, et ce quelque chose, c'est 
justement cela meme qui a fait que les rites ont etd pratiques, 
souvent a grands frais et au prix de lourds sacritices, avec 
une ddvotion inusitee pour d’autres coutumes, que les mythes 
ont etd non pas simplement des fables sollicitant Timagina- 
tion, mais des conceptions cheres a Tame el revetues d’un 
caraclbre sacrd, que les doctrines sont devenues Tobjet d’une 
adhesion fervente a un lout autre litre que n’importe quel 
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enseignement philosophique, que les institutions sont dere- 
nues a tel point precieuses pour leurs adherents qu’ils les out 
entourees de loule leur veneration et d’une consecration a 
touteepreuve; cequelque chose, c’est, Mesdameset Messieurs, 
ce qui est specifiquement religieux en eux. 

Voila ce qu’a mon sens on oublie trop souveut quand on 
fait de i’histoire des religions. On etudie les phenomenes 
religieux du dehors, comme un peintre qui reproduirait le 
corps humain, mais qui ne peutrendre la sensibilite nerveuse 
ni la puissance motrice dont ce corps est anime et qui, 
apres tout, en constituent la valeur, — ou bien encore 
comme un anatomiste qui disseque un cadavre, mais qui ne 
semblerait pas se douter que dans ce corps mort il y a eu un 
coeur dont les battements assuraient la vie. Cette 6tude du 
dehors est n^cessaire assurement. Elle n’est pas suffisante 
a elle seule. C’est dans Tame humaine qu’il faut cbercher 
I’explication derniere et veritable des pbenombnes religieux, 
dans I’imagination, dans le coeur, dans la raison, dans la 
conscience, dans les instincts et dans les passions. II y a dans 
Thomme un instinct religieux, des besoins religieux, des 
aspirations religieuses et dans la mesure ou les produits de 
son imagination, les creations de son esprit, les appels de sa 
conscience, les donnees de son jugement rt^pondenta cet ins- 
tinct, a ces besoins et a ces aspirations d’une nature speciale, 
dans la meme mesure les mythes, les doctrines, les rites, les 
pratiques et les institutions acquiferent one valeur religieuse. 

Ces rites, ces doctrines, ces institutions, ont et6 partout et 
toujours conditionnes par I’^tat general de la civilisation ou 
ils ont pris naissance. Us correspondent, lorsqu’ils se 
forment,a I’etat des connaissances, al’^tutdesmoeurs etaux 
conditions sociales du milieu qui les produit : les mythes des 
amours ou des metamorphoses de Zeus ne se formeront pas 
dans I’entourage de Socrate ou de P6riclfes et la religion, 
toute d’intellectualisme moral, de Rant ou le spiritualisme 
religieux de Channing et de Theodore Parker ne se consti- 
tuent pas chez des non-civilis6s. Mais combien n’y a-t-ilpas. 
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a chaque epoque, d'usages, de doctrines, de groupeinents 
sociauxqui se forment de la m^me inaniere queles rites, les 
croyances et les institutions de la religion et qui n’acquie- 
renta aucun litre de valeur religieuse ! Pour qu’ils acquierent 
cette valeur il faut qu’il s’y ajoute Felement proprement 
religieux, c’est-a-dire il faut qu’ils donnent satisfaction 
aux besoins religieux de la nature humaine. Alors ils pren- 
nent un caractbre sacre ; ils jouissent d’un pouvoir et d’une 
autorite qui leur assure une duree bieu superieure a celle 
desautres usages, iddes ou groupements sociaux. La civilisa- 
tion pourra progresser autour d’eux,s’elever a un niveau bien 
superieur a celui qui correspond a leur naissance ; par leur 
puissance religieuse ils survivront, alors meme qu’ils ne cor- 
respondent plus a I’etat nouveau des connaissances, des 
mceurs et des conditions sociales. Cependant ils ne sont pas 
^lernels. Il arrive un moment de revolution oil d’autres 
pratiques, d’autres doctrines, d’autres institutions, plus ade- 
quatcs il la civilisation plus avancee, reussissent ii donner 
aux memes besoins religieux de Tame humaine des satis- 
factions superieures. Des lors seulement celles-ci prennent 
a leur tour un caractbre sacre et alors seulement elles par- 
viennent a se substituer aux formes traditionnelles de la re- 
ligion. 

Les rites, les doctrines, les institutions religieuses, 
quoique plus durables que les autres, ne sont done eux aussi 
que des expressions changeantes, locales et temporaires. de 
la religion. Et ce qu’il s’agit pour I’historien des religions 
de decouvrir, e’est comment et pourquoi ces expressions 
correspondent ou cessent de correspondre aux besoins reli- 
gieux de la nature humaine dans les phases successives de 
son Evolution. Ce n’est pas seulement a cause de leur valeur 
intrinsbque, puisque nous voyons aux epoques les plus 
diverses des croyances condamnees par la raison et des insti- 
tutions ou des pratiques devenuos etrangeres a la conscience 
dn temps, conserver leur vitalite religieuse. C’est encore et 
surtout a cause de leur valeur proprement religieuse, parce 
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qu’e^es paraissent, malgre tout, pouvoir seules assurer des 
satisfactions religieuses, en r^pondant a ce besoin de rela- 
tions vivantes avec les puissances ou avec la puissance dont 
rhomme sent plus ou moins obscur^ment Taction dans 
Tunivers. L’univers est vivant ; voila ce que Thomme a senti 
instinctivement, ou d’une faqon plus rationnelle, a toutes les 
phases de son d^veloppement, depuis le primitif pour 
lequel le monde est limits au rayon de sa vue jusqu’a 
Thomme moderne auquel Tastromonie a ouvert Tinfini du 
telescope et la biologie Tinfini du microscope. II y a, il doit 
y avoir des rapports, des relations entre Thomme et les puis- 
sances vivantes qui agissent dans cet univers, voila ce que 
Thomme a cru instinctivement, avantmeme toute reflexion, 
et voila ce qui Ta fait lantot trembler de crainte, tantot fr6- 
mir de joie, tantot maudire et tantot adorer, tantot s’dancer 
avec impetuosite vers les puissances surhumaines qu’il a cru 
reconnaitre, tantot se recueillir dans la contemplation muette 
du mystere. Voila ce qui Ta pousse sans cesse a chercher 
aupres des puissances de vie ou de la puissance de vie, sui- 
vant son degre de reflexion philosophique, des garanties, 
des appuis ou des secours pour sa propre vie, par des 
moyens intiniment varies, suivant des conceptions infini- 
ment diverses, mais en derniere analyse toujours pour se 
procurer un supplement de vie physique ou morale. 

Dans toutes nos etudes nousaurons done anous demander 
sans cesse : non pas senlement, quels ont ete les rites? 
quelles ont ete les doctrines? quelles ont ete les institutions? 
mais egalement : en quoi ces rites, ces doctrines, ces insti- 
tutions ont-ils apporte au besoin religieux de Thomme une 
satisfaction qui en fut pour lui la justifeation? En d’autres 
termes : quelle en a ete la valeur religieuse ? non pas pour 
nous, bien entendu, d'apres noire propre jugement — gar- 
dons-nous bien de retomber dans Terreur du xvrii' sibcle de 
pretendre tout ramener a noire raison et a noire jugement, 
qui sont evidemment determines par les conditions dans 
lesquelles nous vivons — mais pour ceux qui les ont acceptes 
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et pratiques, parce que de leur temps, dans leur milieu, ^ans 
les conditions oil ils vivaient, ils y ont trouve la satisfaction 
dont ils avaient besoin. 

C’est la une tache delicate sans doute, puisqu’il faut, 
pour I’accomplir, se remettre soi-meme an point de vue des 
hommes du passe, s’introduire en quelque sorte dans leur 
personnalit6, sich hineinleben comme disent les Allemands, 
non seulement pour les comprendre d’une facon intellec- 
tuelle, mais encore pour arriver a revivre avec eux les 
experiences intimes, les sentiments, les emotions qu’ils ont 
eprouves. L’histoire de la vie religieuse et morale de I huma- 
nite est a ce prix. Elle exige une certaine dose de cette 
divination reclamee deja chezl’historien par Tillustre maitre 
qui a administre pendant de longues annees ce College de 
France, qui a rdvele a notre pays le puissant interet de 
I’histoire des religions et dont Fesprit plane encore sur nos 
etudes. Elle exige surtout une grande dose de sympathie 
pour le drame religieux qui se deroule tout le long des 
annales de I’humanit^, puisqu’en pareille matiere nous ne 
pouvons vraiment comprendre que ce que nous sommes 
capables d’eprouver nous-memes. 

Oui, Mesdames et .Alessieurs, tout comprendre dans la vie 
religieuse de Fhumanit^, voilii le but aatleindre, sous cette 
reserve,, bien entendu, que comprendre ce n'est pas par 
cela meme approuver. Je puis arriver a comprendre parfai- 
tement les mobiles qui ont ddtermin6 un miserable a com- 
mettre un assassinat ; cela ne comporte pas une approba- 
tion, mais simplement une explication de son acte. Aous 
n’avons pas a nous eriger ici en tribunal d’arbitrage entre 
les diverses religions du passe, encore bien moins entre les 
religions du present, leurs amis et leurs advsrsaires. C’est la 
matiere a jugements individuals, qui ne sont plus du ressort 
de Fhistoire, et que chacun de mes auditeurs pourra for- 
muler pour son usage particulier. Comme historian, nous 
avons pour devoir, non seulement de constater, mais de 
comprendre et de faire comprendre. Comprendre tons les 
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sentynenls, toutes les emotions, toutes les terreurs et toutes 
les joies, toutes les revoUes et toutes les resignations, dont 
les dilTerentes religions du passe nous offrent I’incessant 
spectacle, tel est I’ideal dont je voudrais m’inspirer. Tout 
comprendre, meme les horreurs, les superstitions les plus 
abjectes a nos yeux, les atrocites qui nous revoltent, com- 
prendre comment et pourquoi les hommes du pass6, vivant 
dans un autre milieu que nous, ont pu y trouver de tragiques 
satisfactions! Comprendre le serviteur de Melkarth quijetait 
son enfant dans le sein embrase de son dieu aussi bien que la 
priere de Cldanthe, les litanies indigestes du rituel de la 
Rome antique aussi bien que les explosions morales d’un 
Amos et d’un Osee, la melancolie resign6e de Marc Aurele 
aussi bien que la confiance ineffablement joyeusede Jesus de 
iSazareth au Pere celeste, la soif de delivrance du Bouddlia 
aussi bien que la radieuse figure de Phoebus Apollon, les 
horreurs de I’lnquisition aussi bien que la douce piete de 
V Imitation de Jesus-Christ, — voila a quoi je tendrai de 
toutes les energies dont je suis capable, m’efforgant ainsi de 
ne pas etre trop indigne de celui qui m’a laisse son oeuvre a 
continuer. 


Jean Reville. 



t 


Note de M. NICOLAS 

SUR LA VOLONTE PRIMITIVE 


Lf 

^ESSENCE DIVINE D’APRES LE BaB 


Nos lecteurs n’ontpasoublie ie comple -rendu que notre collaborateur 
M. Clement Huart a consacre dans le n*’ 3 du tome LIII de la Revue au 
livre de M. Nicolas : Seyijed-AU- Mohammed dit le Bob. M. Nicolas 
nous a adresse une note ou il discute quelques~uns des termes de ce 
compte-rendu. Nous regrettons que le manque de place nous empeche 
de publier in extenso cette interessante reponse ; du moins nous faisons- 
nous un devoir d'en donner ici la substance et d’en transcrire les pas- 
sages qui nous paraissent le plus necessaires a Tintelligence de la dis- 
cussion. Est-il besoin de dire que nous nous abstenons formeliement de 
prendre parti dans cette controverse d’ailleurs parfaitement courtoise et 
que notre role se borne a enregistrer des arguments el des documents ? 

M. Huart paraissait croire a une certaine confusion de la part de M. 
Nicolas entre I’incarnation telle que I’entendent les chretiens (en arabe 
tadjsim et celle qu’admettent les chiites outres (en arabe huloul), 
M. Nicolas se defend de toute confusion de ce genre : il n’ignore point 
que Sylvestre de Sacy {Expose de la religion des Druzes, p. xix), tra- 
duit tadjsim par anthropomorphisme et explique huloul (p. xvi du 
meme ouvrage) par personnification divine ou union de la divinite a un 
Mre cree dans lequel elle etablit sa residence. 

Mais M. Huart semble croire que « leBdb admetbienladescente(/iti/ou/) 
de Dieu dans sa personae a lui, Bub — qu’il accepte « d’etre le reflet de 
I'esseyice divine, idee qui n’est separee du huloul des chiites outres que 
par une nuance imperceptible ». 

Nuance imperceptible non pas. repond M. Nicolas, mais dilTerence 
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essentielle. Huloul ne saurait en aucan cas se traduire par reflet et le 
Bab n’est que le miroir ou se reflete la divinite. « Maissi un miroir dit : 

« En nioi est le soleil ! » le soleil sail bien qu’il ne s’agit la que de son 
retlet » (Beyan persan. Preface). Ce miroir reflete passivement ; lors- 
que le soleil ne s’y reflete point, il n’est rien de plus qu’un miroir 
ordinaire. Gertes le miroir « racontera » le soleil de fagon si precise et 
si exacte qu’il nous semblera que Timage refletee et le soleil ne 
font qu'un; mais brisons le miroir, et le soleil n’en subira nulle 
atteinte. 

D’autre part, est-ce V essence de Dieu que reflecbit le Bab-miroir, et 
peut-on voir en lui une incarnation de la Divinite ? Double erreur, dit 
M. Nicolas, si Ton repond par une double affirmation ; TEssence de 
Dieu ne peut avoir aucun rapport avec la creature, elle est plus inacces* 
sible que Tinaccessibilite elle-meme, « L’Essence n’est connue que par 
TEssence », dit le Bab (2^ Khotbe desSahife, vi). « Le monde de la crea- 
tion ignore son eire, et celui des contingences ignore son existence. 
Celui qui dit « Lui est Lui » le perd, en verite, car nul autre que Luine 
peut le trouver. II n’y a pas pour Dieu d’autre attribut que son essence, 
il n’y a pas d’autre nom que sa splendeur. Celui qui Tunifie en verite 
lerenie,car aucune chose ne le connait, aucune chose ne le comprend. 
Les noms ne peuvent atteindre le monde de I’Ema (le monde de 
rinvisibilite) acause de son invisibilite ; les altributs qui sont tous dans 
ce monde d’analogies ne peuvent parvenir jusqu’a Lui, a cause de son 
inaccessibilite. » G’est Lui, celui qui trouve et qui ne peut etre trouve; 
il n’y a pas de nom pour Lui, pas de qualificatif, pas de louanges, pas 
de regies >>. « En verite, le monde de I’Etre a ete cre6 par sa volontesans 
que le feu de son Essence se soit approche de cette creation « Personne 
n’a la puissance de connaitre son Essence, non, aucune de ses creatures, 
car son Essence est TEssence, et la creature n’est autre chose qu’un 
attribute. L'intelligence, dit le Bab (Sourate Tauhid) ttooigne que 
TEssence Eternelle n’a rien qui soit avec elle dans son rang d’Es- 
sence. Les attributs qui lui appartiennent sont son essence meme. Ges 
altributs ne sont pas hors de I’essence, car s’ils etaient au dehors il 
faudrait que Dieu fut compost de deux parties, il faudrait qu’il y eut 
quelque chose d’egal a I’Essence ; il deviendrait necessaire que I’Essence 
fut modifiable ; I’existence de deux choses incompatibles deviendrait 
necessaire et tout cela est impossible, parce que Texistence eternelle est 
elle-meme et non pas autre, et i’existence des creatures est une creation 
sans intermediaire. Iln’y a done aucune echappatoire pour celui qui pre- 
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tend que cette parole est vraie, a moins de mentir au sujet de Tessence. 
II faudrait croire a I’eternite des multiplicites dans Tessence ; if serait 
necessaire que TEssence descendit jusqu'au rang de la poussiere, et ceci 
est de toute impossibilite^ car Eessence de Dieu est toujours immuable 
dans la sublimite de son rang. 

D’ou le reproche que fait le Bab aux chretiens : « Ils ont cherche a 
comparer Dieu a un tiers : ils ont pris la forme de la Croix, de la Trinite, 
et ils ont cru a Eincarnation du signe de la Divinite dans une chose limi- 
tee, etc’est pourquoi ils ont accuse Dieu de mensonge. Ils ontetepoly- 
theistes, car ils ont dit : « Le Messie est fils de Dieu ! » et a le Messie fils 
de Marie n'est qu’un apotre : d’autres apotres Font precede (Qoran, Y, 
49) et apreslui est venu Mohammed, le sceau des prophMes, qui n’efait 
autre que le Prophete et le premier des esclaves de Dieu. Dieu est au- 
dessus de ce que les savants philosophes ont dit de Lui en affirmant : 
« II y a un rapport entre Dieu et la Creature ». 

Mais que rMechit done le Miroir, le Bab, puisqu'il ne reflechit pas PEs- 
sence divine? e’est la Volonte Primitive^ la premiere creation de Dieu, 
creee ex nihilo et qui cree elle-meme la creation. — Dans sa verite pre- 
miere, cette Yolonte Primitive est I’etre meme de Dieu — et dans sa 
Verite seconde elle est creature. Elle agit en ce monde, elle en est la 
cause immediate, elle repand la connaissance de Dieu par I’intermediaire 
des Prophetes qu’elle suscite et dans lesquels elle se reflechit. C'est 
inconsciemment d'abord, puis consciemment que ces prophetes, par la 
seule simplicite de leur c(jeur, arrivent a etre le miroir de cette Volonte 
Primitive. L'Essence de Dieu etant inaccessible, nous en serions reduits 
a ignorer Dieu : la route de la recherche et de la connaissance nous 
serait fermee, bien que Dieu n’ait cree que pour etre aime par la crea- 
ture ; mais nouspouvons Paimer dans la Volonte Primitive dontla Verite 
premiere le reflete, le represente, et dont la Verite seconde est acces- 
sible a notre entendement. Le Qoran nous promet (xiii, 2) qu’un 
jour nous serons en presence de notre Seigneur : nous nous trouverons 
en presence de notre Seigneur lorsque nous verrons la Volonte Primi- 
tive refletee dans le coeur du ProphMe (Beyan persan, Unite III, 
porte 7). C’est dans ce sens que le Bab dit, dans la sourate revelee a 
Makou : « II a done tout d’abord ete prouve que la connaissance de PEs- 
sence Eternelle etait et reste inaccessible, que la connaissance possible 
en ce monde de contingences et la connaissance de celui qui est le spectacle 
de I" Essence c’est-a-dire de celui qui est le miroir dans lequel se refie- 
chit la Primitive Volonte. 
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Ainsi, le Bab esl tout uniaieat un homme, le plus debile et le plus 
faible qui se puisse concevoir; orphelin presque des sa naissance et qui 
s’occupe, pour vivre, des soins de son commerce. Mais son coeur se 
purifiant de plus en plus, il devient Telu, le rniroir qui a raconte » le 
soleil de la Primitive Yolonte et qui se confond avec elle au point que 
dans ce rang on ne peut le differencier : c'est alors que la Primitive 
Volonte parlant par sa bouche parle au noni de Dieu, c’est alors que tout 
ce qu’il dit est dit par Dieu. 

La doctrine, d'ailleurs, ne s'arrete pas la : cette Volonte primitive, 
representant ce qui peut en ce monde Mre re presente de 1’ Essence de 
Dieu, se reflete dans le coeur-miroir du Bab qui, a son tour, projette ce 
reflet dans les coeurs de dix-huit personnages qui sont les lettres de la 
vie (Heij — 18) formant ainsi avec le Bab le premier groupe des Lettres 
de rUnite ,'Vahed zn 19). Gbacune des lettres de T Unite retlechit elle 
aussi ce reflet de la Volonte Primitive dans dix-neuf autres rniroir s ; 
d'autres rellets dans d’autres miroirs et ainsi, formant la hierarchic 
presque sans fin, des lettres de la vie, des cliouheda^ des adella^ des 
meraya^ etc., dans le nombre de toutes choses. 

Le monde entier est done un compose de miroirs recevant, plus ou 
moins nettement, et projetant le reflet de la Divinite. Les miroirs places 
d’aplomb sont les croyants, ceux qui, places de travers, ne relletent pas 
ce boleil ou le refletent de travers sont les non-croyants. 

« 11 n'y a pas, dit M. Nicolas en concluaut, place dans toute cette 
Iheorie pour Pincarnation, pas plus que pour le soufisnie. M. Huarteut 
du rapprocher la traduction Gobineau du texte arabe que j’offrais dans 
mon ouvrage a qui voulait bien en faire la demande. II aurait vu alors 
qu’ii avail ete trompe dans sa croyance au souiisme du Bab par une 
erreur de traduction de M. de Gobineau. Notre ancien ministre traduit, 
en effet, la premiere phrase du Beyan arabe par ces mots : « 11 n’y a 
pas de Dieu sinon nous, et, en verite, il n’y a rien en dehors de moi 
qui soit ma creation traduction qu’il annote ainsi : <( en effetla crea- 
tion e’est encore Dieu lui-meme y>, Gertes e’est la du soutisme et de la 
meilleure qualite, mais le Bab n’a jamais prononce ces paroles et il dit 
lout le contraire : Mci douni kkalqi — ce qui est autre que moi est ma 
creation • 

« 11 en est de me me pour raftirmation de M. Huart que j'ai rencon- 
tree dans une plaquetle qu’il a publiee sur la religion du Bab. 11 y dit 
en effet que leBab autorise I’usure. Gette affirmation doit toetiree de la 
note 2, page 500, del’ouvrage de M. de Gobineau. Il n*y avail cependant 
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qu'a rapprocher cette note du paragraphe qu'elle commentait pour voir 
que le Bab, au contraire, y aulorise simplement le negociant a faire 
entrer dans ses comptes Tinteret de la valeur des marchandises vendues 
a terme. 

t< Done presqu-e chacune des affirmations de M. de Gobineau est une 
erreur, et cependant cet auteur est encore preferable a Kazem-Beg. 11 
peut sembler que dans ces conditions ies appeler des initiateurs est un 
peu exagere. 

« Ne semble-t-il pas, d’ailleurs, qu’a les appeler des initiateurs, au 
moins eut-on du conserver ce qu’ils peuvent par hasard avoir de bon? 
M. de Gobineau, a la page 507 de son livre, note 2, dit que le mot 
muslegas vaut, suivant les calculs de I’adjed 2001. II a pour cette fois 
absolument raison. Pourquoi, des lors, dire que ce mot signifie 660 ou 
690? Et quand on pense qu’il a ete le champ de bataille sur lequel se 
sont battus les Behahis et les Ezelis ! 
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F. Gr.ebner. — Wanderung und Entwickelung sozialer 

Systeme in Australien. Extrait (22 pages) de Globus, t. XG. 
1906. 

N. W. Thomas. — Kinship and Marriage in Australia. T. I de 

The Cambridge Arc hieo Log leal und Ethnological — Cambridge, 

University Press, 1906, in-8, 163 pages, 3 cartes. Prix : 6 sh. 

La publication des deux volumes de Spencer et Gillen et du volume 
de M. Howitt sur les indigenes de TAustralie a attire de nouveau sur 
ces demi-civilises Tattention des tbeoriciens d’Europe de telle maniere 
qu’il est presque difficile de se tenir au courant de leurs travaux. A 
ceux de MM. Tylor, Frazer, Lang, Sidney Hart land, Durkheim, Mauss, 
viennent de s’ajouter ceux de MM. Grsebner et Northcote W. Thomas 
sur les systemes de parente et matrimoniaux des Australiens. 

Une remarque analogue a celle, acceptee par M. Sidney Hartland 
dans son interessante adresse presidentielle a la section anthropologique 
de TAssociation Britannique pour Lavancement des sciences (session de 
1906, York), que m’avait suggeree la lecture des monographies descrip- 
lives de MM, Hollis et Merker sur les Masai, doit etre formulee ici a 
propos des monographies theoriques de MM. Grsebner et Thomas. J’en- 
tends que le savant allemand enumere avec soin tous les details et n’a- 
vance que pas a pas sans faire grace au lecteur d’aucune de ses Mapes ; 
au lieu que le savant anglais, tout aussi precis^ indique seuiement les 
resultats de ses recherches minutieuses, les combine suivant un plan 
harmonique et les expose comme soutiens de vues generalisatrices. II va 
sans dire que dans les deux cas les references exactes sont donnees. 

L’enquete de M. Gnebner fa conduit a regarder comme un non-sens 
la th^rie qui derive le « systeme local » du systeme des deux classes 
patriarcales [vaterrechtlich) et celui-ci du systeme des deux classes ma- 
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triarcales [muterrechtlick) en passant par ie systeme des quatre classes. 
II pense au contraire que ies institutions du debut sent d'une ^art le 
systeme des deux classes matriarcales et de Tautre le systeme local pa- 
triarcal. Gelui-ci serait anterieur ; et le premier systeme, qui se rencontre 
dans ia partie mediane du continent, aurait ete apporte posterieurement 
par des tribus migratrices ayant penetre comme un coin dans le domaine 
des premiers occupants. Le contact de deux civilisations — car achaque 
systeme correspond un type culturel propre — et de deux institutions 
diffe rentes a produit toute une serie de types intermMiaires et conduit 
a une veritable confusion de formes matrimoniales. 

Telle est la conclusion generate (p. 241) de M. Gnebner. lin'yest pas 
question de Torigine du systeme des quatre classes. Je suppose que 
M. Gra^bner le regarde comme Tune des formes dues au contact dont il 
a ete parle. Cependant p. 181, a propos des tribus du Queensland, il 
dit qu’on doit rejeter la theorie qui derive les systemes actuels a quatre 
classes des systemes actuels a deux classes, et qu’il faut au contraire leur 
reconnaitre a tous deux une origine independante, suivie de fusions de 
differentes formes au cours des temps. Cette opinion sur un point 
special pent, je crois, etre admise. 

Par centre la conclusion generate deM. Greebner formulee plus haut 
souffre d’un grave defaut terminologique, centre lequei je me suis eleve 
deja, dans mes Mtjthes et Legendes d"" Australie ^ chap. II, a propos 
d'une des publications ajiimemes (Zeitschrift fur Ethnologie^ 1905) 
du meme auteur. Il parle eneffet declasses matriarcales et patriarcales, 
alors que e'est de la filiation seule qu’il s’agit; il faudrait masculine et 
uterine ; meme paternelle et maternelle seraient des termes faux. 

Il y a lieu en efiet de distinguer chez les demi-civilises entre la parente 
naturelle et la parente sociale. Gest avec raison que M. Thomas insiste 
sur ce point (cf. pp. 14-15, 23). Ayant note qu’aux degres inferieurs de 
la civilisation les hommes se groupent en associations fondees, non pas 
comme chez nous sur le choix (sauf pour la famille) mais sur la nais- 
sance, il remarque que les formes du mariage dependent de deux fac- 
teurs : la consanguinltr et la parente. La consanguinite est d’ordre 
naturel et depend de la naissance ; la parente est d’ordre social et depend 
des lois etcoutumes. Dans nos civilisations, ces deux aspects coincident; 
chez les Australiens, e’est souvent la parente sociale qui importe davan- 
tage et qui determine la consanguinite acceptee. 

La fraternisation et I’adoption sont des cas bien connus de creation 
d une parente (sociale) par execution de rites determinant une consa- 
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guinile. L’existence si repandue de ces deux iaslitutions me semble 
Mre u\i argument en faveur de ma theorie, rejetee par M» Thomas, par 
M. Lang, etc., que les idees erronees sur la procreation ont ete le point de 
depart de certaines formes d'organisation sociale. Les institutions, quel- 
que baroques parfois qu'elles puissent sembler a premiere vue, ont une 
raison d’etre, c’est-a-dire un point de depart qui est un raisoanement 
et un jugement. On semble trop, actuellement, les regarder comme 
s'etant un beau jour creees d’elles-memes, en dehors memedes hommes 
dont ellesont pour objet de regler et de conserver la vie en commun. 

Dans ces conditions, on peut se demander comme je Tai fait si ia 
filiation masculine n’est pas aussi ancienne que la filiation uterine. Avec 
la majorite des historiens de la famille, M. Thomas admet Tanteriorite 
de la filiation uterine, avec quelque hesitation cependant (cf. p. 13, 
note et pp. 14-15). Et comme il accepte la theorie de J.-J. Atkinson et 
A. Lang sur la famille cyclopeenne (cf. Social Origins), il serait,je pense 
dispose a croire que ceux au moins d’eutre les groupements humains 
qui ont debute par cette forme d*organisation sociale ont reconnu la 
paternite et la filiation masculine avant la maternite et la filiation 
uterine. Non pas qu’on puisse donner une demonstration rigoureuse 
en ces matieres. Mais ranteriorite de la filiation uterine etait un 
lieu commun, sinon un dogme, en ethnographie et en sociologie. 
C’est contre cette attitude d’esprit que je me suis eleve ; il suffit que 
ma critique soit acceptee pour necessiter aussitot la revision de 
toutes les consequences echafaudees sur Taffirmation apriorique dont il 
s’agit et dont meme M. Frazer (cf. deux passages contradictoires de 
Fortnightly Review, sept. 1905, pp. 452 et 462), n'avait su se debar- 
rasser. Quant au patriarcat, M. Thomas le pense avec raison primitif, 
dans la limite ou nos informations sur ce point permettent de formuler un 
jugement general. 

Les chapitres suivants sont plus specialement consacres aux Austra- 
liens. On y trouvera une definition et une classification des termes de 
tribu, groupe local, phratrie, classe, etc.,qu’on fera bien d’adopter afin 
d’eviter a favenir les malentendus. Puis vient un historique de Petude 
des classes matrimoniales australiennes et leur localisation precise, 
illustree de trois carles. La documentation de M. Thomas est superieure 
a celle de M. Gnubner, et le procede d’exposition infiniment plusclair, 

Le chapitre V est consacre aletude des noms des phratries, au nombre 
de trente-trois paires. Malheureusement, quelle que soit Pingeniosite de 
M. Thomas, il ne lui est pas possible, etant donne Petat actuel de nos 

15 
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connaissances sur ce point, d’arriver a un resultat satisfaisant. Les noms 
de phratie les plus repandus sant ceux d’Aigle-faucon et de Gorbeau et 
M. Mathesv a construit ace propos unetheorie ethnologique a base my- 
thologique dont M. Thomas montre bien les faiblesses, Mais ces mythes 
ont au moins cette portee. de demontrer Tantiquite du systeme des 
phratries. 

Quant a I'origine des phratries, elle est discuteedans le chapitre VI ou 
Ton trouvera un expose revu par son auteur de la theorie de M. Lang 
[The Secret of the 7"o^e??i),certainement superieure a celle de MM. Frazer 
et Durkheim, qui pensent les phratries inventees pour empecher Fin- 
ceste entre frere et sueur. 

Puis viennent : une discussion interessante sur les noms des classes, 
une critique des theories de E. Durkheim et de Cunow sur Torigine des 
classes etun chapitre sur les termes de parente. Toutes ces questions 
sont extremement complexes, surtout par suite de la difficulte qu'il y 
a a preciser le rapport des classes avec les groupes totemiques. 

Enfin les deux derniers chapitres ontde nouveau une portee generate. 
On trouvera dans Fun un essai de classification des formes d’union et de 


manage ; et dans Fautre une critique approfondie des theories sur le 
« mariage de groupe » chez les Australiens, question deja discutee a 
tant de reprises. M. Thomas nie qu on ait le droit d’interpreter les 
termes de parente com me des preuves de Fexistence du mariage de 
groupe ; sa discussion est bien faite et convaincante. 

On voit que le contenu du livre de M. Thomas en depasse grande- 
ment le titre, ce qui est sou vent le cas pour les travaux ethnographiques. 
Une bibiiographie en tete du volume et a la fin deux index modMes, 
Fun des noms de phratrie et de classe, Fautre des sujets, en rendent 


tres commode le maniement. 


A. VAN Gennep. 


Maurice L. Ettinghausen. — Harsa Vardhana, empereur et 
po6te (606-648 A. D.). Etude sur sa vie et son temps. These 
pour le doctorat d’Universite de Paris. — Londres, Luzac ; Louvain, 
Istas ; Paris, Leroux, 1906, 1 vol. gr. in-8 de x-194 p. 

M. Ettinghausen avail un bien beau sujet. Peu de personnages dans 
ITnde sont plus dignes de tenter un historien que Har^avardhana, le 
dernier des grands empereurs indigenes. Dans Unde feodale du 
viF siecle il sut grouper des vassaux nombreux en un vaste empire, qui 
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s etendit du Guzerate au Bengale ; il semble avoir reussi meme a y 
etablir une organisation administrative assez perfectionnee et avoir 
esbaye de centraliser les affaires* Dans son empire, il a les grands vas- 
saux a contenir et a menager ; au nord-ouest, il tient en respect les 
barbares, Hiinas et Tukharas ; au sud, il se heurte au Calukya Puli- 
kecin, qui a constilue une grande puissance dans Tlnde meridionale. 
C'est done surtout un politiquej un administrateur, un chef d’armee. 
Mais ce n^est pas ce cote de sa physionomie que I'lnde s’est plu a mettre 
en luiniere. Harsa apparait surtout comme le seigneur fastueux qui 
donne de grandes fetes religieuses, le protecteur attitre de toutes les 
sectes, qui accueiile avec faveur pelerins bouddhistes et etudiants voya- 
geurs, le bienfaiteur des lettres, qui s’entoure d’une cour de poetes, 
Tartiste qui offre a un parterre de rois le regal poetico-religieux de son 
Nagananda. En effet Harsa fut tout cela ; il fut notamment un poete 
d"une science consommee et d'un gout sur ; pour qui prise surtout une 
conception noble et simple, une expression precise, elegante et claire, 
il est le premier poete dramatique de son temps. Quoique issu d’une 
famille mediocre, celle des princes de Thanesar, dans le Penjab, qui 
durent leur elevation moins peut-etre a leur raerite qu'a la situation 
geographique de leur petit royaume, qui les faisait defenseurs de la 
marche du nord-ouest et leur menageait de fructueuses alliances, 
Har^a eidit bien qualifie pour personnifier et defendre la pure culture 
indienne. Il est dans la grande tradition des heros nationaux : la vie 
religieuse, les soucis metaphysiques, m^me les divertissements poeti- 
ques tiennent chez lui, au moins en apparence, une place egale a celle 
de la politique et de la guerre. Son courtisan Bana ne s’exposait pas au 
ridicule en le choisissant comme heros de roman et en le drapant dans 
le manteau du cakravartin traditionnel ; de son vivant meme Har^a est 
pose en personnage de legende. 

Nous devons, pour le comprendre et pour juger son oeuvre, le 
depouiller de ce caractere. Linde n’a jamais su celebrer un grand 
homme sans le modeler sur un type de convention dont le premier 
exemplaire remonte aux plus anciennes epopees. Le plus souvent, les 
documents historiques sont si pauvres qu’il nous est difficile de resti- 
tuer aux hommes une physionomie vivante et agissante, de penetrer 
leurs intentions et les principes de leur conduite. Meme embarras quand 
il s’agit de suivre revolution des peuples, de defmir leur etat moral et 
social ; dans les oeuvres indigenes ils nous apparaissent comme immo- 
biles el toiijours pareils; sur les differences de races, d'epoques, de cuL 
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lure, de croyances, de mceurs la poetique de 1 ecole a passe son rou- 
leau. Aussi est-il rare que Thistorien moderne, quand il n est pas un 
indianiste consomme, reussisse a nous presenter autre chose qu une 
serie de peintures conventionnelles, analog’ues a ces tableaux qu on 
vovait, disent ]es contes, dans les yatras et qui figuraient les anciens 
rois des iegendes, si bisn figes dans leur attitude traditionnelle qu ils 
servent de termes de comparaison pour signifier qu’un vivant, paralyse 
de corps et d’ame, n’a plus ni geste ni pensee. Pour Haria, heureuse- 
ment, nous avons mieux que le Havmcarifa de Bana : nous possedons 
I’inestimable relation de Hiouen-Tsang qui, pendant son pelerinage, fut 
appele par Har^a et sejourna a sa cour. Si I on y ajoute plusieurs ins- 
criptions et les allusions qu'on peui glaner par ailleurs dans les textes, 
on dispose d’un ensemble de renseignements superieur a ce que nous 
possedons sur toute autre epoque de I’histoire ancienne de Tlnde. 

M. Ettinghausen n’apporte pas de documents nouveaux ; mais il faut 
lui savoir gre d^avoir groups ceux qu’on connaissait. Il a largement 
use du Covpus Insc. Ind.^ des textes Sanskrits et chinois, meme, a 
Toccasion, des historiens mongols et tibetains ; il pulse a de bonnes 
sources ; il est visible que, pour cette partie de sa tache, il a eu d'excel- 
lents guides. Quelques points de detail sont meme tres bien traites. 
Ainsi, dans son tableau general de Flnde a Fepoque deHar^a, il groupe 
et interprets d’une rnaniere interessante les donates fournies par les 
inscriptions sur la famille des Maukharis; ailleurs (p. 47) il combat 
Topinion de Buehler sur une pretendue conquete du Nepal par Har^a ; 
quoique la correction qu’il propose au texte du Harmcarita soit inutile 
et que la question ait deja ete resolue par M. S. Levi [Le Nepali II, 
p. 145) d’une fa?on plus claire et avec des arguments plus precis, c’est 
un reel merite de pouvoir aborder une discussion de ce genre. Mais en 
general^ a cote d’une habilete incontestable a se documenter, M. Etting- 
hausen montre une maladresse etonnante a mettre ses documents en 
oeuvre. On dirait qu’il ne I’a meme pas essaye; son livre est fait de 
pieces (quelquefois inutiles, comme I’analyse des comedies de Har^a) 
juxtaposees, sous quatre rubriques tres general es : histoire politique, 
religion, monde litteraire, condition sociale de Tlnde sous Harsa. Le 
premier de ces chapitres est le mieux compose et de beaucoup le 
meilleur ; la suite chronologique de Thistoire de Harsa imposait a 
I’auteur un certain ordre. Le troisieme est peu utile, ne contenant rien 
que de tres connu : pour la pliipart des ceuvres litteraires il suffisait de 
dM The Hire Jndlen die: M. S, Levi, Le quatrieme se borne a repro* 
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duire^des extraits de Hiouea-Tsaug ; ils sont interessants,mais ilfallait 
d’abord mieux classer cette matiere et ensuite y apporter, ne fiit>ce qu’en 
note, quelques corrections : par exemple, quand Hiouen Tsang dit que 
la population est partagee en quatre castes, il faudrait au moins avertir 
le lecteur que cette division theorique ne repondait pas, n’avait jamais 
repondu a la realite. 

Le deuxieme chapitre, religion, avait une importance capitale. Au 
temps de Har^a, le bouddhisme, sous la forme duMahayana, a fait hors 
de rin ie de vastes conquetes ; dans I’Inde il commence a decliner. 
Divise en dix-huit ecoles, au temoignaje d’l-Tsing, il coexiste avec ie 
jainisrne et avec un nombre prodigieux de sectes neo-brahmaniques. 
Cette pullulation, dont NL Ettinghausen donne un tableau sommaire, 
mais presque suffisant, n’a pas divise les populations en fractions 
ennemies. Ce n'est pas qu’on tienne peu a ses opinions : TUniversite de 
Nalanda, oii les theologiens ambulanls se defient a de pieux tournois, 
retentit de discussions ; mais les schismes ne paraissent pas avoir assez 
de.vigueur pour se manifester par des actes violents. Get etat de choses 
n’est pas particulier a Eepoque de Har^a, mais il est tres « hindou y>. 
M. Ettinghausen n’en donne pas d’autre explication que la parente 
etroite des diverses sectes : br^hmanisme, dit-il (comme s’il y avait un 
brahmanisme I), jainisrne, et bouddhisme sont des u periodes d’un m6me 
etat religieux », des « phases non incompatibles d'une meme religion 
Periodes et phases sont des termes bien inexacts! On explique en gene- 
ral cette coexistence et cette tolerance mutuelle des religions par 
Tabsence de doctrines fortement dogmatiques et par la tendance de 
I’esprit hindou a resoudre les contradictions dans un vague pantheisme. 
Cela est juste; le bouddhisme notamment, envahi par une mythologie 
extravagante, et grace a Tignorance des communautes, dont I-Tsing 
s’indigne dans la seconde moitie du siecle, a beaucoup de peine a pre- 
ciser ses frontieres. Mais il faut noter aussi que Torganisation meme de 
la sociele etait peu favorable a I’intolerance religieuse. L’histoire 
d'Occident nous a donne Thabitude de considerer la communaute de 
foi comme Fun des plus puissanis liens sociaux ; pendant des siecles 
nous avons vu les individus s’agregeant volonliers selon leurs affinites 
religieuses, Tunite de loi provoquant le groupement politique ou le 
renforpant, le schisme amenant de profondes scissions entre les mem- 
bres du corps social ; la liberte de conscience nous parait une difficile 
conquete, acquise seulement dans les etats modernes Ce serait une 
grave erreur de transporter ces conceptions dans Tlnde. Dans la societe 



220 


REVUE DE l'hISTOIHE DES RELIGIONS 


brahmanique, le lien le plus fort n’est pas la communaute de secte, 
c’est la communaute de caste. Or le principe de groupement des castes 
n’est pas du tout Tidentite de croyances. Sans nier que les causes reli- 
gieuses aient pu avoir quelque influence sur la constitution des castes, il 
faut reconnaitre qu’en cette matiere la religion n'a qu’un tres faible 
role. Aussi un schisme n'entralne-t-il pas une scission des castes : here- 
tiques et orthodoxes peuvent continuer a participer aiix ceremonies de 
la meme caste, raster soumis a son tribunal, conserver entre eux le 
connubium, tandis qu’il demeure interdit — avec toutes les attenua- 
tions que la pratique apporte toujours a la theorie — entre orthodoxes 
de castes inegales. Un Hindou qui adhere meme a une secte generale- 
ment detestee — une secte de jainas par example — ne se trouve pas 
necessairement separede ses freresde caste. On congoit qu ’une press! on 
individuelle se soit exercee sur les heretiques, m^me que des persecu- 
tions locales se soient produites — en fait nous en connaissons — , mais 
il elait tres difficile qu’un gouvernement osat organiser en grand une 
persecution gentole dans la societe brahmanique, qui tenait si peu a 
Funification religieuse et tant a la conservation du regime traditionnel 
de la caste. Assurement il y a un fanatisme brahmanique : mais le 
prototype en est Rama coupant la tete a un cudra qui se livre a des 
pratiques defendues, non parce que ces pratiques sont heretiques, mais 
parce qu'elles sont reservees aux castes superieures : ce n’est pas Tor- 
thodoxie, c’est le principe de la hierarchie des castes qui se defend. 
Seule la confession qui faisait bon marche des distinctions de caste et 
qui revait d’uneeglise universelle, le bouddhisme, pouvait sefaire perse- 
cutrice. Aussi avons-nous vu le grand empereur bouddhiste Agoka con- 
vertir en grand les populations, sinon par les armes, au moins par une 
violente pression sur les consciences. 

Mais, au temps de Har^a, le bouddhisme declinant n’a plus assez 
d’adherents dans I’lnde pour oser d’aussi grands efforts. La meilleure 
politique pour les rois, parmi des populations dont la vie religieuse etait 
intense, mais tres diverse, consistail a se menager I’appui de loutes ios 
confessions en les favorisant toutes. Harsa avait sans doute ses prefe- 
rences morales; je veux bien que Hiouen-Tsang dise vrai et qu'elles 
aient ete pour le bouddhisme ; i’aufeur du Nagananda rend Texaltalion 
de la foi, I'ardeurde la charite qui va jusqu’au sacrifice desoi accompli 
joyeusement avec une sincerite assez poignante pour qu’on ne I’eslime 
pas feinte. Mais son interet lui commindait de tenir la balance egale 
entre les religions: il y a si bien reussi. sauf vers la fm de sa vie, et les 
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a, sans distinction, tellement comblees de bienfaits que toutes ont cru 
pouv(?ir le compter parmi leurs adherents. Cette politique apparaissait 
comme si necessaire que Pulike^in, le rival de Harsa, la pratiquait 
aussi Lien que lui. Si elle avait un defaut, c’etait d’etre trop facile : les 
populations, assurees de n’etre violentees ni dans leur organisation 
sociale ni dans leur foi changeaient de maltre avec une grande indiffe- 
rence. Un empire durable n’aurait pu se fonder que par la formation 
d’un esprit national. 

Har^a Ta peut-etre entrevu. C’est la que je chercberais volontiers la 
raison de sa predilection pour le bouddhisme. En effet le bouddhisme 
a un caractere moins particulariste que les autres religions indiennes. 
Meme dans un pays divise a Texces en groupes fermes et jaloux les uns 
des autres, il reussissait a creer entre les individus, quelle que fut leur 
race, leur caste ou leur situation sociale, une confraternite veritable ; le 
bouddhiste etaitcbez lui partout ou il y avait des bouddhistes. Loin de 
reserver sa doctrine a des elus^ il cherchait partout a gagner les ames, 
a les grouper dans TEglise. Seul le bouddhisme a tenu des conciles, a 
etabli un canon, a voulu Tunite, a organise missions et conquetes; il y 
avait en lui une vertu unificatrice. On Ta bien vu au Tibet : la brusque 
formation d’une nation tibetaine, tout de suite conquerante et dange- 
reuse pour ses voisins, va de pair avec Tintroduction et le developpement 
du bouddhisme. Il n’est pas etonnant que Har^a ait regarde le boud- 
dhisme comme utile a son empire. A mesure que son pouvoir est plus 
menace, il affirme davantage ses preferences pour lui, au point dMn- 
quieter serieusement les brahmanes, si Ton en croit Hiouen-Tsang, et 
d’etre mis en danger par leurs complots. 

Ces dernieres annees de Harsa, troublees a la fois, semble-t-il, par la 
rebellion des grands vassaux, par les entreprises des Galukyas et par les 
premieres incursions arabes sur Tlndus, sont les plus curieuses de son 
regne. Son empire est ebranle de toutes parts. G’est a TEglisebouddhi- 
que qu’il songera pour se procurer un supreme appui. Il est bien vrai- 
semblahle que Hiouen-Tsang lui tit esperer la protection de son pays. 
Har^a la demanda. Ainsi I'influence des pelerins bouddhistes pouvait 
faire dc ITnde la vassale de la Chine. Ce fut un jour de triomphe pour 
euK que celui ou Har;?a, recevant le premier ambassadeur chinois, prit 
a genoux le decret imperial qui Tinvitait a la soumission et le pla^a sur 
sa tote en signe d’obeissance (641). Pendant six ou sept ans, il y eut 
echange d'arnbassades. La derniere trouva Harsa mort, probablement 
assassine, fut attaquee et expulsee, mais revint avec des troupes tibe- 
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taines et nepalaises, chatia rudement les usurpateurs du trone et^se vit 
maitresse d’une bonne partie du pays. Cette promenade militaire n’eut 
pas de lendemain. Seul le Tibet garda une main sur ITnde. Ensuite il fut 
trop tard : le Tibet donnait trop] d’embarras a la Chine, le bouddhisme 
avait presque disparu de Unde et les Musulmans s’y etaient etablis. 

Cette periode de la vie de Har^a est malheureusement tres obscure : 
les principaux documents — ce seraient les relations des ambassades 
chinoises — nous font presque tolalement defaut. M. Ettinghausen en a 
neanmoins trace un tableau assez satisfaisant. A mon sens tout son livre 
aurait etea la fois mieux ordonne et plus interessant s’il s’etait preoccupe 
davantage de I’influence que 1 etat des religions dans ITnde a eue sur 
rhisloire politique de ce pays. p L\c6te 


W. M. Ramsay. — Studies in the History and Art of the 

Eastern Provinces of the Roman Empire. 1 vol. in-4“, 

XV et 392 p. — Aberdeen University Studies^ 20, 1906. 

Dans ce beau volume, compose pour le 4® centenaire de TUniversite 
d’ Aberdeen, Sir W. Ramsay a reuni neuf etudes relatives a cette Asie- 
Mineure romaine et chretienne dont il est depuis plus de trente ans le 
pionnier infatigable et le champion convaincu. Les trois dernieres sont 
de lui : une eloquente conference de Cambridge sur la lutte entre 
Byzance et ITslam pour la possession de TAsie-Mineure, une partie du 
rapport sur son voyage en Lycaonie de 1905 avec une nouvelle moisson 
epigraph ique, Tessai sur les X^aol Tekmoreiot, une des pieces de resis- 
tance du volume. On n'a pas oublie cette hypothese favorite a laquelle 
son auteur n’a cesse de revenir depuis sa Historical Geography avec 
une persistance egale a celle qu’on a mise en Allemagne a la tenir pour 
negligeable. Il la reprend dans tous ses details, aecumulant les presomp- 
tions en sa faveur, donnant et commentant toutes les inscriptions : ce 
sont de longues listes des souscriplions, allant de 900 a 6.000 deniers, 
de membres d'une vaste association qui y sont entres par un engagement 
solennel caracterise par un certain signe, Tr/,;j.wcS T^i vaut aux 

1 ; M. R. propose de voir dans ce xfy.pwp une sorte de communion par le 
pain: c’est ce que signifieraU la ligne 5 , malheureusement mutilpe, de I'inscrip- 
lion : 0102 £T2xa6p2uo-av T M 6'7;v[po) xta. On sail que les Galles 

devaient s’abstenir du pain ordinaire; i! n’y aurait rien d’etonnant que ce soil 
au biscuit fabrique a leur usage que se soit appiiquee cette phrase d’un geo- 
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oz'jzxnt:; leur nom de Zev:: Tva[j.zzi\z\; quelle que soit sa nature in- 
time, cet acte symbolique parait destine a certifier la foi des adherents 
dans le culte associe de I’empereur et des divinites nationales, ZeusKala- 
gathios, Eurydainenos, Askaenos, Artemis Megale, Satipreizene, Meter 
Kiklea, etc., formes locales de la Meter et du Pappas, le couple fonda- 
mental de la religion phrygienne. 

Comme les associes appartiennent a une region comprise entre A ntio- 
che de Pisidie et les Limnai (lacs Karalis, Egerdir et Hoiran) qui a 
appartenu, en totalite ou en partie, aux domaines imperiaux, comme le 
produit des cotisations est employe zf^z twv Kucioiv Aj':cy.o:zTcco)V 
’Zjyr^z v.7.\ ve'/x.t;; -/.a: £a)v{c'j G:a;jLcv^c (achat d’objets destines au culte 
imperial, erection de statues, etc.), comme enfin le caractere general 
des inscriptions les reporte au siecle, M. /?. s’est cru en droit de 
supposer qu on se trouvait en presence d^ine association constituee 
sous la direction du procurateur des domaines imperiaux et sous les 
auspices des empereurs pour s’opposer au progres des doctrines chre- 
tiennes. L’hypothese est seduisante mais branle par la base : Tassocia- 
tion des cultes imperiaux et des cultes locaux est un fait courant de la 
vie religieuse de TAsie-Mineure; toute association a toujours comporte 
un symbole particulier ; fidentite du domaine imperial de Pisidie et de 
Taire d’influence des Xthioi, fexistence meme d’un proselytisme 
Chretien dans cette region et a cette date restent a demontrer. 

G'est a emporter la con /iction que sont destines les deux autres mor- 
ceaux essentiels du livre : J. G. G. Anderson montre, par les inscriptions 

graphe du iv® siecle qu'on ne parait pas avoir relevee ; Ancyra — divinu/n panem 
et cminentissimum manducai^e dicitur (Miiiler, Geo{jr,Gr. If, 514: Riese, 
Geogr. Lat. Y/m., 105). Ici, comme dans fabstinence du pore, le rite phryglen 
aurait concorde avec le rile judaique des azymes et favorise la fusion. L'vl- 
?£v:r, parait aussi une vertu prisee entre toutes du christianisme anatolien 
(nientionnee, entre autres, dans Pepitaplie de Teveque du Tembris, p, 223). En 
tous cas, ii faut savoir gre a M. R. d'avoir abandonne I’analogie, faussement 
elablie par lui dans Cities and Bishoprics, 97, avec les toO ’A'/T^ypf- 

Too ’AtioaXwvo; d 'Hierapolis. 11 n'y a aucun rapport entre cette enseigne portae 
en procession et le gape mysterieux qu’est le texixwo ; il fait penser inevitable- 
rnent au signe decisif par b^quel le Christ se raanifeste a oeux qui seront ses 
temolns, Peut-etre y aurail-il aussi profit a rapprocher ie o:tAzo'^ de fipToru- 
piov auquel devait son nom une des sectes montanistes qui agitaient la Phrygie 
a la fin du ii® sieclt^ et de I’apToxpsTc; mange so'ennellement au banquet annuel 
d’une association <]e Caesariastes de la region du Tmole (Buresch, Aus Lydien^ 
p, 7). Je me perraets de renvoyer sur ce point a une note sur le pain galale qui 
paraitra incessamment dans la Revue Celt/giie. 
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du domaine imperial de la haute vallee du Tembris, Texistence des Ja 
fin du iii^ siecle d'une communaute chretienne a tendances monta^iistes 
groupee autour d'un eveque i:r/(ov -aTC'cc; BcCu, au 

sein d'une population encore attachee a son dieu local, Zeus Benneus; 
Margaret Ramsay, apres une etude minutieuse des monuments fune- 
raires de I'lsaurie aux in® et iv® siecies, conciut que, dans cette region 
peu accessible, s’est forme spontanement un art chretien indigene, doue 
d’une vigoureuse originalite, qui, sans se diffuser dans le reste de TAna- 
tolie, par la voie maritime de Tarse, aurait gagne directement Rome. 

Dans cette hypothese bardie, se sent Tinifuence des trois ouvrages que 
Sir W. Ramsay a consacres a saint Paul. On tail suivre a 1 art de 
Lycaonie et d’lsaurie le chemin que traga leur apdtre. Rien n^autorise 
pourtant a croire que les petites gens qu’il avait pu gagner fussent en 
etat de le suivre dans la capitale on il devait mourir. Tout ce qu’on doit 
retenir, pour cette question, du recit des Actes, c’est Textreme religiosite, 
la superstition poussee jusqu’au fanatisme des populations dTconium 
ou d’Antioche de Pindie. Par la s’explique le succes du mysterieux tek~ 
au meme litre que celui de la propagande chretienne et le teknior 
semble si bien penetre d influences evangeliques, avec sa communion 
obligatoire, son culte des saints’, qu’on se demande si Ton ne se trouve 
pas en presence plutdt, cornme sur le Tembris, d’une association qui 
aurait du son succes a une heureuse accommodation de certaines idees 
chretiennes aux vieilles traditions des cultes indigenes et imperianx. 
Mais, de la, a attribuer a ce christianisme isaurien et a son art local 
une influence sur celui de Rome, il y a loin. Sans doute les Tup.cci ou 
isauriens presentent les motifs essentiels des sarcophages Chre- 
tiens de ritalie, inais la difference reste profonde pourtant cntre cet art 
tout pi imitif et rustique et Tart chretien de Rome qui, malgre sa deca- 
dence, conserve encore bien de< souvenirs du grand art greco-romain. 
Sans doute c*est un fait curieux (jue ce titre de zirrac, qui devait faire a 
Rome une telle tortune, se retrouve donne a un pretre dTsaura Nova 
ou de Malos Ralatiae'; mais, dans ces deux cas isoles, ce sont des noms 
de respect ou d’amitie, comrne le rA-yc ou le 7:ar/;p des 

futurs patriarches d’AIexandrie; les titres officiels restent ceux qu’on 
trouve deja chez saint Paul, diaknnol^ preshytfh'ol , proistmnmoi . Au 

1/ Cf. Ramsay, p. 3tS, la (]*^dicacp d*une xxra vivo; '.ipziy. OeoO x: tmv 
xY'fov qui porte le nom de sa d^esse, Ma. 

2) M. R. eut pii signaler encore le tspoSTXior pretre de la Galatie pon- 

tique, auquel s'adresse Tepitre de Gregoire le Thaumaturge. 
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moins, pour donner quelque vraisemblance a Toriglne isaurienne du 
papa rornain, faudrait-il montrerque, lorsque, des 300, cette designation 
parait sur ies parois des catacombes, des artistes isauriens purent con- 
trihuer a leur gravure et a leur sculpture. Miss Ramsay ne Ta pas essaye, 
et pour cause : en Isaurie meme, les steles ni lestombes nesont signees; 
pas meme de '/.xtjzzz, comme en on rencontre ailleurs en Phrygie’ ; nul 
art plus impersonnel, plus convenlionnel, en un mot, moins susceptible 
d’exercer une influence renovatrice; tout tailieur de pierre de village 
pent decouper ces colormettes. ces rosaces, ces croix, meme ces colom- 
bes et ces poissons. Le litre papa figure du reste deja a plusieurs repri- 
ses dans la correspondance de Cyprien (Ep. XXX in fine: VIII in., et 
dans les salutations'. 

Les conjectures de M. R. sur la vigueur menacanie et Texpansion du 
christianisme isauro-phrygien qui aurait necessite la constitution des 
Xenoi Tekmoreioi au temps des Severes, ou de Decius pour combattre 
les Chretiens avec les armes et les formes du IV^* Evangile, ces conjec- 
tures, mediocrement appuyees par f etude de fart chretien d’Isaurie, 
sont presque contredites par les conclusions de M. Anderson. Si, ala 
meme epoque, comme il croit favoir montre, christianisme et paga- 
nisme coexistent chez les coloni des praedia du Tembris, si, au pied 
memedu Dindymos, la montagne sacree entre toutes des Phrygieiis, les 
Chretiens peuvent ecrire hardiment en tete de leurs steles : 

ou -z'f Oecv scV — ;j.y] dans leur 

mauvais grec de paysans pbrygiens, c'est assurement que le sentiment 
national leur est plutot favorable, que les indigenes non encore conver- 
tis les voient sans colere, qu'autour de litres comme Oscc 

qui peuvent convenir au dieu phrygien 
comme au dieu judeo-chretien, la fusion se fait insensiblement devant 
findiflerence, sinon la complaisance, des pouvoirs publics ^ 

En tons cas, il n'est goere admissible qu’a une meme epoque, dans 
une meme province, sur de memes domaines imperiaux, deux politi- 
ques aussi radicalernent dillerentes aient ete suivies. Aussi ne pouvons- 
nous, comme le fait gracieuseinent Anderson, adopter sans hesitation 
I'interpretation des X<hioi Tekinor^aoi que soutient Ramsay, alors que 
ses decouvertes d'Isaurie sont loin de la confirmer et que cel les du Tem- 
hris finfirment a ce point. 

1) Cf, Revue Etnde:^ Andmne^, lOOfi, 186. 

2) M. R. n'ignore pasqu'on vil, en Phrygie, auiu'^ siecle, des chnHiens devenir 
'^ebii'ifoph antes, flamines Augusti, ('f. Ducliesne. Melanges Renier, 1887, p 159. 
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Autour deces travaux si suggestifs segroupentquatre etudes d^eieves 
de Ramsay. T. Callander publie un compte-rendu de ses explorations 
en Isaurie et Lycaonie, en 1904; A. Petrie reunit au double point de 
vue de la langue et de la metrique quelques grandes epitaphes versiflees 
en grec phrygien; J. Fraser y etudie les traces du primitif heritage par 
les femmes qu’on retrouve sous la forme d’adoption de Fepoux de la 
fille epiklere; enfin W. M. Calder essaye de reconstituer la topographis 
de Smyrne dans les descriptions d^.Rlius Aristides comme Ramsay lui- 
meme, au debut de sa carriere, Fa fait si brillamment pour la route 
suivie par Forateur de Smyrne a Pergame^ 

Partout on retrouve les conseils et les idees du maitre; partout, dans 
ce haut plateau anatolien, il a passe, copiant des inscriptions hitlites, 
phrygiennes, grecques ou latines, sans oublier, dans cette occupation 
fastidieuse, le grand art de regarder et de comprendre le pays. Depuis 
deux ans, dans la Classical Revieic^ le Journal et V Annual de FEcole 
anglaise d’Athenes, Y Expositor, les Jahreshefte autrichiens, ses publi- 
cations se multiplient, riches de faits et d’idees. Le present volume 
vient occuper une place considerable a leur suite, preparant avec elles la 
partie des Cities and Bishoprics of P/ti'ijgia, II laisse deviner quelle 
place y tieadront les questions religieuses, quelle importance il pourra 
avoir pour celte histoire obscure des premiers developpements du 


i) Autour de tous ces travaux, dont aucun ne pretend etre complet ou defi- 
nitif, on pourrait multipher les observations et corrections de detail. Je me bor- 
nerai a indiquer quelques fails mis en lumiere par des decouvertes recentes : 
p. 209, I’hypothese de Kubitsohek qui fait venir de Skrodapa en Phrvgie le 
y\u.-AzrJj'ji; l-xsoSaTrriVo; dont on a trouve FepUaphe a Salona mp parait eontestee 
a tort: au raoins est-elle confirmee en uue certaine mesure par Fepitapbe d'un 
Ncv.o!j//iorL: trouvee dans un autre port du fond de TAdriatique, Segna (R. Patsch, 
Di'z Lik'i i/i Rnmhf'he Zelt , 19iH, p. 201 ; [jour d'autres traces de colonies asia- 
tiques dans la region, cf. J. Zedler, Les orujines chrHiennes en Balmatie, 1906); 
— p. 133, la forme lavouap:; se retrouve sur des inscriptions de Rome (lYworo 
Bull,, 1!)U3, 280'i et de Volubilis [Archives Maroc., 1905, 71); — p. 189, 
Fetendue des domaines imperiaux du Tembris pent trouver confirmation dans cer* 
taines inscriptions d'Aizanoi (Waddington, 860-3; C. L L , HI, 333;; — p. 200, 
a Bennisoa, centre probable du cuite de Benneus, des inscriptions montrent, 
peut-etre des le rii^ siecle, Texistence d’une communaute chretienne, Pargoire, 
Echos d Orient, 1905, 132, lb06, 99; — p. 271, les e.r-cotos de Doi vlee ont ete 
publics, avec -quelques autres qui ne semblent pas connus a Ramsay, par 
G. Mirbeau, Echos d'Onent, 1906, 3; — p. 3d0, ie norn dn dieu pisidien Eury- 
damenos est interessant a rapprocher du Zeus Helios Naudamenos qu'on trouve 
a Sinope, Journ, of Amcr. Arch,, 1905, 303. 
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chrisUanisme en Asie-Mineure de laquelle Sir W. Ramsay a si bien 

A.-J. Reinagh. 


Charles Guignebert. — Manuel d histoire ancienne du 
Ghristianisme. Les Origines. — Paris, Picard, 1906, xxiii- 
o49 p. 

Le present volume montre son auteur digne de representer a la Sor- 
bonne^ I’histoire du christianisme primitif. M. G,, a etudie a fond les 
questions qu’il traite et est au courant des travaux les plus recents de la 
theologie allemande : Bousset et Weinel lui sont aussi familiers que 
Loisy et Batiffol. II se meut avec aisance dans le dedale des origines et 
le probleme des sources n'a pour lui d’autres mysteres que ceux — 
suffisamment nombreux — qui arretent la science elle-meme. II a tait 
une oeuvre de saine et loyale vulgarisation, un « manuel purement 
lalque » qui, sous sa forme facile et accessible, lui a certainemeut 
coute beaucoup d'efforts. Mais il s'en estimera paye, si son livre 
« contribue a replacer sur le terrain historique des questions primor- 
diales que les preoccupations confessionnelles et politiques en ont si 
longtemps ecartees ». Sachant que « le grand public frangais s’est 
habitue a ne voir dans le christianisme que matiere a predication ou a 
polemique » et Tignore d'une ignorance profonde et scandaleuse il 
a voulu « contribuer a la dissiper en essayant de rendre abordables a 
tout lecteur cultive ces » questions primordiales » qui sont au centre 
meme de Thistoire universelle et que tant de nos compatriotes affectent 
d’ignorer et de dMaigner, quand ils ne les Iranchent pas d’un mot 
convenu ou par un jugement traditionnel. 

tSans trop oser I’esperer, nous souhaitons vivement a M. G. qu’il 
atteigne son but si urgent et si meritoire. En tout cas, son livre merite 
un tel succes; il ne se recommande pas seulement par une competence 
precise, sobre et claire, mais plus encore par cette qualite si rare et 
pourtant si indispensable a toute vraie science, je veux dire la reserve 
dans raffirmation. Chaque fois que ses recherches n’ont pas abouti a un 
resultat satisfaisant, il le dit sans restriction; et tout lecteur quelque 
peu au courant du sujet ne s’etonnera guere si ce cas se produit souvent, 

1) V. celle Rei'ue, sept.-oct., p. 317. Le present livre de M. Guigneberta ete 
signale par M. Loisy dans la Revue critique du 8 avnl, p. 268. 
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et n’y verra au contraire qu’un merite de plus. Aussi des la fin du 
premier chapitre, cons acre aux sources, il constate qu’ c( on ne peut, 
pour ainsi dire, rien affirmer sur leur temoignage qui ne soit douteux 
Toutefois il ajoute cette remarque fort juste : « Xous suivons mieux la 
marche de la pensee chretienne et de la foi dans leur evolution morale, 
dogmatique et pratique, que nous ne voyons la suite des faits precis; 
I’histoire du dogme de la Trinite est plus claire et plus certaine que 
celle des persecutions 

Il etudie ensuite les elements du terrain qui va produire la religion 
nouvelle. Le juda'isme palestinien u donnera naissance au christianisme 
par une reaction naturelle contre son propre formalisme, et il le nour- 
rira d’abord de sa substance ; il lui infusera sa conception de Dieu, 
Fessentiel de ses doctrines morales et eschatologiques et son exclusi- 
visme intolerant. Le judaisme de la dispersion construit le pont entre 
rhellenisme et la religion d’Israel; sa propagande etablit au milieu du 
rnonde greco-romain un tort noyau de pioselytes attaches aux idees 
monotheistes et conOants dans la grace du Dieu tres haut; le christia- 
nisme a ses debuts ne demandera guere plus a ses adeptes ». Et void 
I’apport du troisieme element : u Sous la grosse et choquante immora- 
lite qui a si largement ddraye les declamations chretiennes, se develop- 
pent dans la societe rornaine de profondes aspirations morales ». Sous 
la confusion des dieux et des cultes, une foi se precise de plus en plus : 
celle a l immortalite de Tame, a Le christianisme nous apparait comme 
la mise en forme la plus claire, la synthese la plus satisfaisante des 
desirs et des idees religieu-es de Tepoque ou il est ne ». 

Puis vient ie chapitre essentiel sur la vie de Jesus; ici surtout il faut 
louerla constante prudence de Tauteur, qui a su si bien resister a la 
toute puissante tentation des constructions // priori et des hypotheses 
ingenieuses. Mais c’est plus encore a Tenseignement de Jesus que nous 
voudrions nous arreter. M. G. y prend nettement position dans plu- 
sieurs questions capitales, notamment dans celle de I’idee que Jesus 
s’est faite de sa personne : s est-il reconnu comme le Messie? Deux faits 
inclinent a ie croire, dont Tun n est que significatif, mais I’autre entraine 
la conviction. On a mis Jesus encroix, comme un bandit ou un revolte; 
c( ce fait seul suppose qu'il s'est avoue Messie ». Puis iI a preche Tim- 
minence du Pioyaume, et non plus seulement i’approche. L’essai de 
M. Loisy [Kranrfile et Lgllse, p. 86) pour concilier les textes contradic- 
toires est a repousser comme trop subtil et trop theologique. u Jesus a 
oris peu a peu conscience de sa nature exceptionnelle ; ses disciples 
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n ont ^as tarde a lui attribuer la dignite messianique, et il a fmi par 
I’accepter, parce que c’etait la seule forme dans laquelle la pensee jui\e 
de son temps lui permit d’enfermer ses esperances et sa mission 

Autre question : qu’entendait-il au juste parle Royaume? « L’impre-- 
sion que donnent les Synoptiques est qu'il n a pas echappe aux concep- 
tions de la vieille estchatologie juive, mais qu’il a simplement developpe 
les elements religieux et moraux qui etaient en elle n. Gar le fameux 
passage Luc xvii, 20 qui interiorise la transformation predite, ne peut, 
a lui tout seul, cc infirmer tous les autres, qui sont clairs. Son succes 
moderne tient a ce qu’il autorise a ne tenir compte dans renseignement 
de Jesus que des preceples moraux et de la foi filiale en Dieu le Pere, 
et aussi a ce qu’il exclut de sa predication la fin imminente du monde ». 
Une autre preuve de la materialite eschatologique du Royaume sera le 
renoncement preche par Jesus et Tabsence dans sa doctrine connue de 
toute prescription d’organisation ou de discipline. Mais nous ignorons 
sous quelles formes determinees il s’est represente le Royaume. Nous 
savons seulement qu’il ne s'agit plus d une conquMe du monde par 
Israel. Il est possible que, dans sa pensee, le Royaume ait compris 
deux parties successivement developpees ; Tune sur la terre, ou les 
justes vivront avec le Seigneur quand il sera de retour; f autre a la fin 
des temps : la vie eternelle ». Gependant « il serait imprudent de vou- 
loir serrerde pres cesmots ». 

Enfin le Royaume devait-il etre reserve aux Juifs ? « Il parait vrai- 
semblable — pas plus — que Jesus fut particulariste pai' position et 
universaliste par nature •>. D'ailleurs « Fidee de Funiversalite du regne 
de la justice n’etail pas etrangere a la speculation juive de son temps ». 
Et Fobservation de la Loi etait-elle une condition de Fentree ? G’est la 
« une question sur laquelle la veritable pensee de Jesus a du etre alteree 
tres vite, a cause de la prompte hostilite entre les Juifs legalistes et les 
Chretiens ». 

D’autre part, quelle place se donne-t-il a cote du Pere? Il « ne se dit 
jamais Dieu : fils de Dieu, entendu au sens precis et orthodoxe, est 
monstrueux et meme inconcevable pour un Juif ; or, la pensee de Jesus 
est juive, c’est indeniable ». D’ailleurs — argument decisif — jamais 
les Juifs ne Faccusent de se pretendre Dieu. Et Marc xiii, 32 (le Fils 
luLmeme ignore quand viendra le dernier jour) etablit nettement la 
distinction entre le Fils et le Pere, c'est-a-dire exclut, en consequence 
de Fabsolu monotheisme juif de Jesus, Fidee meme de la divinite du 
Fils, Quant au texte parallMe Matth. xi, 27 et Luc x, 22, « il est plus 



230 REVUE DE l'hISTOIRE DES RELIGIONS 

que suspect, et il faut y voir, avec M. Loisy, rintroJuction dans I’Evangile 
de la notion du Christ eternel, sagesse de Dieu, agent de toutes les 
oeuvres divines, qui trouvera sa forme definitive dans ie IV® Evan- 
gile ». 

Enfin Jesus n’a pas fonde TEglise. « Elle etait inutile a un petit 
groupe d'hommes orientes vers Tautre vie; elle aete rendue necessaire 
par le succes de la foi ». Le texte celebre sur la pretendue primaut6 de 
Pierre est une interpolation judeo-chretienne, peut-etre I’echo de la 
tradition formee pour rehabiliter Pierre apres son renoncement, peut- 
etre aussi celui d’une parole de Jesus, mal comprise ou amplifiee. 

En somme, son enseignement nous apparait comme une sorte d'apo- 
logiede I’etfort personnel, en vue de Tacquisition du Royaume. Uessence 
du christianisme est sans doute quelque chose de bien simple et de fort 
etranger a la theologie; u car Jesus n entendait pas fonder une religion, 
mais seulement apporter au judaisme, que le formalisme pharisien 
dessechait, un esprit nouveau et vivifiant. Peut-etre meme le succes 
apparent de sa doctrine apres lui et Fautorite de sa personne nous 
font-ils illusion sur Toriginalite de sa predication ; mais evidemment les 
idees qui Tinspiraient n’avaient pas encore depasse Tame d’un petit 
nombre d’hommes d’elite en Israel... Pourquoi une doctrine si simple 
et si claire a-t-elle about! a la complication des dogmes et h Tobscurite 
des mysteres? Pourquoi I’Eglise s’est-elie constiluee, impitoyable a 
rindividualisme que Jesus semblait avoir voulu developper avant 
tout ? » Farce que le christianisme n’a pu ecarter les tendances qu’il a 
necessairement rencontrees sur sa route : « les tendances populaires 
qui, des le lendemain de la mort de Jesus, s’emploient a transformer sa 
personne et a Texalter jusqu’a I’identifier a Dieu ; les tendances philo- 
sophiques qui pousseront I’bumble foi premiere dans les arcanes de la 
metaphysique; les tendances paiennes qui lui imposeront des rites. 
G'est pourquoi Taboutissement de la predication de Jesus se trouve 
naturellement dans des formules qu’il n’aurait pas comprises, et que 
nous ne comprenons pas plus, parce qu’elles repondent a un etat d’es- 
prit qui n’est plus le notre 

Le cbapitre suivant, sur TEglise judaique de Jerusalem, caracterise 
les Actes ainsi : Leur esprit << est ie m^me qui inspire le III* evan- 
gile. li s’agit d’arrondir les angles, de pallier les difficultes qui ont 
pu surgir dans la premiere Eglise... surtoul de marquer le parfait 
accord de Tapotre des Juifs et de I'apiMre des Genlils Leur auteur 
« ne nous donne pas un simple recit, mais bien un expose fendancieux, .. 
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il esft^tres incomplet et donne une impression tres fausse des faits... 
Aussi est-il tres difficile d’entrevoir ce qui se passe reeliement apres la 
mort du Maitre. Les disciples ne s’etaient pas tres bien conduits a son 
egard ; ils I’avaient abandonne des son arrestation. II est probable que 
ces souvenirs facheux ne furent pas sans les gener quand ils eurent 
repris leur sang froid ; ils se rassurerent eux-memes par un effort d’hu- 
milite; leur faiblesse devint Taccomplissement d’une prophetie )>. 

Ces extraits suffisent pour apprecier la maniere dont M. G, s’est 
acquitte de sa tache ardue, et nous pouvons glisser sur les chapitres 
restants, qui traitent de la vie et des missions de Paul, de sa doctrine 
et de ses eglises, de Tinfluence de la speculation juive, des eglises judeo- 
chretiennes, de Teglise de Rome, de Tetat general a la fin du i®** siecle. 
Voyons sealement encore ce que M. tf... dit sur Teglise naissante 
de Rome : « Que Pierre soit venu a Rome, cela se peut, et la Cons- 
tance des traditions posterieures cree, si Ton veut, une vraisem* 
blance, mais pas plus ». Apres s’etre attache un peu trop a prouver qu’on 
a exagere Timportance des nombreuses legendes relatives au sejour de 
Pierre a Piome, il poursuit : « Ce n’est done ni dans Toriginalite des 
conceptions religieuses, ni dans la force de I’anvention dogmatique qu’il 
faut chercher les raisons de Tinfluence de I’eglise romaine. Nous les 
trouverons dans Tapplication qu'eile fera a ses fidMes et qu’elle propo- 
sera aux autres, des habitudes d’autorite, de Tesprit juridique, orga- 
nisateur el pratique de la ville ou elle a pris naissance ». Des 
trois documents legues sur elle par le siecle, le seul sur est la 

I * aux Corintiuens de Clement Romain. Il n’existe contre son 
authenticite aucun argument considerable ». Tout ce que nous savons 
de son auteur est que e’etait le personnage le plus en vue de la commu- 
naute a la fin du regne de Domitien. La lettre que la tradition lui 
attribue demeure d’ailleurs anonyme et nous prouve que Teglise de la 
Ville subit a ce point Tinfluence de son milieu que I’essentiel de la vie 
chretienne semble resider pour elle dans I’observance d’une regie 
rituelle, dans raccomplissement de sacra^ dont le soin est remis aux 
mains du clerge », dont rien ne favorisera plus la transformation en 
corps special toujours plus complique, que le developpement de ce 
ritualisme a regularite inflexible. Toutefois il faut remarquer que 
Tepiscopat monarchique ne prendra pas naissance a Rome, mais y 
trouvera un terrain favorable 

En un mot, << la tradition qui fait mourir ensemble a Rome les deux 
apdtres a peut-etre tort dans le fait ; elle a raison, si on Tentend sym- 

16 
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boliquement ; car c’est dans la doctrine romaine, faite de conciliations, 
que se sout resolues toutes les divergences; c’est devant elle qu’a abdique 
rindividualisme des premiers ages. Les documents que nous venons 
d’examinerne soupQonnent pas encore I’Eglise catholique ; ils la portent 
pourtant en germe ». A cette fin du siecle, ia foi chretienne ren- 
ferme encore plusieurs tendances assez diverses, entre lesquelles il 
lui faudra bientot choisir, ou qu'elle tachera de concilier, mais parmi 
lesquelles la simple doctrine du Christ parait deja comme etoudee et 
sterilisee. a Bientot du Jesus veritable il ne restera plus guere qu’un 
nom, et de son enseignement qu’un vague souvenir '*. 

La derniere question agitee par M. G. est celle de savoir dans quels 
milieux sociaux le christianisme s’est d'abord implante. li y repond en 
ces termes ; a II semble evident que les classes elevees ont resiste long- 
temps, et fort au dela de Tepoque que nous considerons. .. Tous les 
prejuges et tous les interets se liguaient dans la haute societe contre le 
christianisme, et c’est en ells qudl trouvera les dernieres resistances 
urbaines.., En adrnettant meme que quelques proselytes juifs haul 
places aient verse dans le christianisme au i®*" siecle, ils sont rares et ne 
se rencontrent guere qu’a Rome, en raison de ia faveur qu’y trouvent les 
choses juives, particulierement dans I’entourage des Flaviens. Vers le 
regne de Commode seulement, la montee sociale s’accentuera, et 
jusque la, le mot de TertuIIien reste vrai : Il y a peu de riches parmi 
nous... 11 faudra attendre que la philosophie grecque s’occupe du chris- 
tianisme, pour qu’il s’adapte aux besoins des hautes classes 

Pour ceite question comme pour les precedentes, la reponse de 
M. G.,, semble une reelle mise au point de Tetat actuel de la science. 
Son livre donne done bien ce que nous pouvons attendre d’un excellent 
manuel de vulgarisation. Encore une fois, nous lui souhaitons beaucoup 
de lecteurs, sourtout parmi nos jeunes bacheliers qui auraient tant 
besoin de combler les lacunes laissees par une instruction religieuse 
generalement si effroyablement superficielle. G’est en eux, en efiet, 
qu’est la racine du mal d'ignorance religieuse dont souflre noire peuple, 
mal qu’un boncours d’histoiredes Juifs etdu christianisme, faitserieuse- 
ment dans nos lycees, pourrait seul guerir. En attendant, puisse M. G. 
reussir a attenuer la frivolite si profondement ridicule de nos jugements 
religieux. 


Th. Schocll. 
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Ai). Hailnack. — Lukas, der Arzt, der Verfasser des drit- 

ten Evangeliums und der Apostelgeschichte. — Leip- 
liinrichs, 1906, 1 vol. in-8, de v et 160 p, Prix : 3 m. 50. 

La dissertation de M. Ad. Harnack a pour but de prouver que Luc, le 
medecin. mentionne dans les epitres dites pauliniennes (CoL, iv, 14 : 
PkUfhnon, 24: II Tlm.^ iv, 11) comme compagnon de Lapotre Paul 
dans son oeuvre missionnaire, est reellement Tauteur du Iroisieme de 
DOS evangiles canoniques et du livre des Actes des apolres, Destinee a 
figurer dans la froisieme partie de la grande Histoire de Tancienne 
lilterature chretienne que M. Harnack nous donnera prochainement, 
elle a pris des proportions si considerables que Tauteur a juge prefera- 
ble de la publier a part. La question lui parait — et elle est, en efFet — 
d'une importance capitale pour I'intelligence et Tappreciation de la 
premiere litteratnre chretienne. Si Ton pouvait determiner avec preci- 
sion Tauteur d’un de nos evangiles et assignor une origine bien assuree 
au livre des Actes, qui est apres tout le seul document un pea detaille 
que nous possedions sur la toute premiere chretiente, on aurait obtenu 
ainsi des points de repere tres precieux pour la reconstitution de This- 
toire de cette chretiente naissante. 

On est gent§raleinent d'accord pour attribuer le livre des Actes au 
meme auteur que le IIL Evangile. Cela ressort du prologue nieme des 
Actes. Mais les deux ecrits sont anonymes. La tradition ecclesiastique 
attribue Tevangile a Luc et le livre des Actes contient dans sa seconde 
partie un certain nombre de passages ou Tauteur parle a la premiere 
personne du pluriel (xvi, 10-17 ; xx, 4 ou 5-15; xxi, 1-18; xxvii, 1 a 
xxviii, 16), passages qui paraissent ainsi avoir ete ecrits par un compa- 
gnon de voyage de Tapotre Paul, en qui Ton reconnait, apres elimina- 
tion des autres acolytes de rapotre, le medecin Luc mentionne dans 
quelques-unes des epitres. Cette identification est-elle fondee et, si elle 
Test, Tauteur des u fragments nous » ( M^h^-Fragmente) est-il aussi 
Tauteur du livre rneme des Actes ou bien celui-ci a-t-il simplement 
utilise dans son recit des passages d’nn journal de voyage redige par un 
compagnon de Paul? Tel est le probleme qui a ete deja bi^m souvent 
agite par les theologiens et par les critiques du Nouveau Testament et 
auquel M. Harnack pretend apporter une solution fornielie. 

La raison principale pour laquelle la tres grande majorite des ci iti- 
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ques modernes, surtout depuis les travaux de F. Gbr. Baur, se refuse 
a voir dans le livre des Actes I’oeuvre d’un compagnon de Paul, c’est 
qu’ii renferme de nombreux episodes qui denote at une meconnaissance 
evidente de la situation reelle de la premiere chretiente et specialement 
des relations de Faputre Paul avec les autres apotres, sur lesquelles 
nous sommes renseignes par les lettres menies de Paul. M. Harnack 
estime que les arguments de fails allegues par lui sont suftisamment 
forts pour nous obliger a passer par dessus les objections de la critique 
subjective. V'oici les principaux : 

Luc, le compagnon de Paul, etait Grec et medecin. Le IIP Evangile 
et les Actes ont ete composes par un ecnvain Grec de naissance et 
M. Harnack, en s’inspirant surtout du travail de Hobart, The medical 
language of Luke (1882), consacre tout un appendice a prouver que 
les termes techniques employes par cet ecrivain trahissent Fbomme 
cultive qui a fait des etudes de medecine. La composition meme du 
livre des Acle^.^ la place presque exclusive faite a des episodes de la der- 
niere periode de Paul auxquels Tauteur se trouva meie, denotent qu’ii 
parle de ses propres souvenirs. Luc etait probablement originaire d’An- 
tioche : or, I’auteur des Actes^ dans la premiere partie, parait disposer 
de renseignements precis, surtout lorsqu’il parle d'Antioche ; il connait 
mat la Palestine. L’auteur du IIP Evangile et Paul ont en commun 
89 mots qui ne se trouvent pas ailleurs dans les Evangiles ; tandis qu il 
n’y en a que 29 communs a Matthieu seui et a Paul, 20 a Marc seul et a 
Paul, 17 a Jean seul et a Paul. Enfin et surtout une comparaison minu- 
tieuse du contenu des a fragments nous >> et de leur lexique avec le 
contenu et le lexique du reste des et de V £ oangile fait ressortir 

une telle communaute de mentalite et de langage, qu’ii est impossible 
de ne pas reconnaitre de part et d’autre le meme auteur. 

Cette derniere partie de la demonstration, menee avec un soin 
extremement minutieux^ est assuremenl le morceau le plus impression- 
nant. Il ne faut pas oiiblier cependant que, de I’aveu meme de M. Har- 
nack, il y a dans les « fragments nous » 111 expressions (en 97 ver- 
sets!) qui ne se trouvent nulle part ailleurs dans les Actes ou dans le 
IIP Evangile, c’est-a-dire proportionnellement trois fois plus que dans 
les autres parties des Actes. Il est vrai que cela tient, d’apres notre cri- 
tique, au fait que la plus longue partie de ces fragments contient une 
description du voyage de Tapotre sur mer et comporte par consequent 
un grand nombre de termes speciaux qui ne pouvaient pas avoir de 
paraliele ailleurs. 
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Dans le IIP Evanjrile I'auteur a utilise des sources tout comme il Pa 
fait dans les notamment Pevangile de Marc. Les trois quarts de 

cet evangile se retrouvent dans le troisieme. Nous avons done la un 
moyen de contrdler la maniere dont il transcrit ses documents. De 
m^me il s'est servi d’un recueil de Logia. Or, dans les deux cas on 
reconnait aisement Poriginal dans sa transcription. Comment des lors 
admettre que s’ll a utilise des fragments d’un compagnon de voyage de 
Paul, il ait si complMement transforme son document qu'il Pait en 
quelque sorte recompose dans son propre style, en se bornant a con- 
server le pronom de la premiere personne, qui impliquait plutot une 
citation directe? 

On allegue encore, il est vrai, que dans les deux premiers chapitres 
de son evangile et dans toute la premiere partie des il a du se ser- 
vir aussi de documents et que neanmoins son style personnel a comple- 
fement fait disparaitre leur contexture originelle. M. Harnack conteste 
Panalogie. Dans les deux premiers chapitres de PEvangile, i’auteur lui 
parait avoir hbrement compose son recit, peut-etre d'apres des tradi- 
tions orales: on ne saurait y reconnait re aucun document grec ante- 
rieur. Et dans la premiere partie des Ar?e^ il a ou bien redige des tra- 
ditions non ecrites, ou bien utilise un document arameen ou mtoe 
plusieurs. 

M. Harnack ne pouvait pas se dispenser de refuter, ou tout ou moins 
d’attenuer les arguments que Pon fait generalement valoir pour etablir 
que les Actes ne peuvent pas etre Pceuvre d’un compagnon de Papotre 
Paul. G’est ici la partie la plus faible de sa dissertation. Il ne s’en tire 
qu'en iraputant a Luc, compagnon de Paul, toute sorte d’erreurs, 
d’inexactitudes, de legeretes dans le temoignage historique et une 
remarquable inintelligence de la personnalite et de la pensee du grand 
apotre. 

M. Harnack gagnera-t-ii beaucoup d'adherents a sa these? Nous ne le 
savons pas et, a vrai dire, nous en doutons. Mais il est certain que par ce 
remarquable plaid oyer, par la richesses de ses observations lexicogra- 
phiques et litteraires, par la chaleur de son argumentation, il a rendu 
une nouvelle vie a une opinion litteraire qui paraissait singulierement 
delaissee. Assurement je suis d’accord avec lui que la critique de 
PEcole de Tubingue a beaucoup trop retarde la date de la composition 
des Actes, Il y a deja bien des annees j'ai exprime mon opinion a ce 
sujet en attribuant la redaction de cet ecrit a la fin du siecle, entre 
Pan 80 et Pan 100 {Orif^ines de rKpiscopat, p. 44, n. 1). M. Harnack 
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la place enire Fan 78 et Tan 93. Mais cela n'implique pas necesjaire- 
ment la reilactioa par Luc, le disciple de Paul. II faut observer d’abord 
que nous n’avons en realite pas d’autre raison que la tradition ecclesias- 
tique pour attribuer le IIP Evaiigile et les Actes a Luc. Or, de Paveu 
meme de M. H., nous ne pouvons pas faire remonter cette tradition 
plus haut que le milieu du ii" siecie. Le temoignage des epitres de Paul 
est de peu de valeur. En meltant ies choses au mieux, en admettant 
que les passages ou Luc est mentionne comme compagnon de Paul aient 
veritableinent t§te ecrits par i’aputre, cela ne nous autorise pas du tout 
a penserquele compagnon de Paul qui a ecrit les « fragments nous » 
ou meme les Actes en entier, soil justement celui-la. II convieat mieux 
que Timothee, Silas ou tel autre; mais voila tout. Paul a eu d’autres 
compagnons que ceux que nous connaissons par ses lettres. La tentative 
de M. Harnack pour montrer que Fauteur des Actes avait des connais- 
sances medicales et que ce doit etre par consequent Luc, le medecin 
(CoL IV, 14), est decidement insuffisante pour nous fixer a ce sujet ; 
car tout Grec tant soit peu cultive aurait pu employer ies expressions 
qui, d’apres lui, trahissent un medecin. 

Mais, meme en laissant de cote le medecin Luc, il reste bien difficile 
d’admettre que ce soit un compagnon de Paul, celui-la meme qui a 
ecrit les fameux fragments, qui soit Fauteur des Actes tout entiers et du 
IIP Evangile. Quand Fauteur des Actes se met lui-m^me en scene (i, 1], 
il parle a la premiere personne du singulier. L'apotre Paul tel qu’il 
nous le presente est decidement trop different de celui des epitres pour 
que Fon puisse reconnaitre en lui une image meme attenut§e de celui-ci. 
Tout ce que Fauteur des Actes raconfede la chretiente de Jerusalem est 
manifesternent de seconde main, aussi bien dans la seconde partie de 
son livre que dans la premiere, alors que Fauteur des fragments a fait 
un sejour prolonge dans cette ville. Dans cette seconde partie, meme la 
ou figurent ies « fragments nous », il y a des traces evidentes de Futi- 
lisation de documents. L’auteur en intercale dans son recit des mor- 
ceaux, alors qu'il est cense parler de ce qu’il a vu : au ch. xvi, tout le 
morceau du v. 25 au v. 34 est d’une autre provenance que le reste; le 
V. 35 fait directement suite au v. 24 et les vv. 36 et40 excluent la deli- 
vrance rniraculeuse racontee aux vv. 25 et suiv. Dans ce passage qui se 
rapporte justement au sejour de Paul a Philippes, en compagnie de 
Fauteur des « fragments nous le redacteur des .Ic/es ne parle done 
pas de ses propres souvenirs, mais il combine des recits de provenance 
ditlerente. II en est de meme a plusieurs autres endroils. Enlin est-il 
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adiniijsible que le r^acteur du IIP Evangiie, s’il avail ete pendant plu- 
sieurs ann<^s compagnon de Paul, eut redige la vie et Tenseignement 
de Jesus sans que la theologie specifiquement paulinienne y figurat aun 
titre queiconque ? Car le IIP Kvangileest universaliste sans doute, mais 
il n’y a chez lui aucune trace de la christologie paulinienne, c’est-a- 
dire de ce qui est le centre meme de I’evangile paulinien. 

On en est done reduit, si Ton suit M. Harnack, a supposer que les 
Actf^s et I'Evangile sont des compositions d’un compagnon de Paul qui 
n'a ete a aucun degre son disciple. Je ne vois pas bien ce que Ton y 
gagne. II est possible que d’un certain cote on se felicite des dementis 
infliges a la critique de la premiere iitterature chretienne par M. Har- 
nack Je Grains que Ton ne se fasse a cet egard de singulieres illusions. 
A la p. 113 i I ecrit ceci : a Les traditions relatives a Jesus qui se trou- 
vent chez Marc et chez Luc, sont plus anciennes qu’on ne Padmet habi- 
tuellement ; cela ne les rend pas plus dignes de foi :s> {Das macht sie 
nicht glaubtvurdtger' . Telle est bien Fimpression qui reste de la lec- 
ture de celte savante et brillante dissertation. 

Jean Reville. 


Marcel Hebert. — Le Divin. Experiences et hypotheses. 

Etudes psychologiques. I vol. in-S^ de la Blblioth^ue de 

philosophie contemporaine . Paris, Alcan, 1907; 316 pages. 

M. Marcel Hebert n’avait pas encore resigne ses fonctions dans 
PEglise de France qu’il professait deja la necessite de recourir au sym- 
bolisme pour reconcilier les traditions et les dogmes du catholicisme 
avec les exigences de la critique et de la philosophie contemporaines. 
Depuis lors, il a publie sur V DdoIuI ion de la foi catfioiigue un volume 
dont la Revue a rendu compte (t. Il, p. 320 et suiv. 1905). G’est de la foi 
religieuse en general qu’il s’occupe dans son dernier ouvrage, interes- 
sant surtout par la tentative de renouveler les vieux arguments clas- 
siques relatifs a Texistence et aux attributs necessaires de la Divinite. 
Il y precise et y developpe ses vues anterieures sur Topportunite de 
substituer a la notion plus ou moins eontradictoire de la personnalite 
divine I’idee de Lieu considere comme une force objective qui exerce 
sur I’ame une veritable attraction dans le sens de la Perfection. La Reli- 
gion se ramene alors a u un jugement de valeur » qui prend pour crite- 
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rium non c( le mieiix », mais cc le parfait »; elle differe de la morale 
pureen ce que celle-ci peut seulement nous donnerune science descrip- 
tive des mueurs ; c’est la religion qui y ajoute le sentiment de Tobligalion. 

Si nous nous placons au point de vue historique, nous pourrions peut- 
etre reprocher a Tauteur de se renfermer dans une definition trop 
etroite du sentiment religieux, en tant qu’elle ne couvre pas les formes 
inferieures de religion, ou ne se manifeste aucune notion d’absolu, 
aucune preoccupation de perfection, 11 est ainsi amene a critiquer 
dans Thistoire de revolution religieuse I’emploi de ce qu’il nomme la 
methode objective et qui est en realite la methode comparative. II I'ac- 
cuse d’abord de ne pas faire une part suffisante aux conclusions de la 
psychologie. Assurement, tous les phenomenes religieux peuvent se 
ramener a des facteurs psychologiques. Mais la methode comparative 
ne permet-elle pas de trouver Jes iois du developpement de ces facteurs 
eux-memes? La methode psychologique, dont I’ecole hegelienne a tant 
abuse, est d’un emploi parfaitement legitime, lorsque, partant des don- 
nees fournies par la conscience, elle s’efforce de decouvrir comment 
rhomme est arrive, par le jeu normal de ses facultes, a supposer Lexis- 
tence d’une puissance surhumaine, ensuite a concevoir certaines notions 
sur le role et les attributs de cette puissance. Mais c’est a condition de 
ne pas alter a Lencontre des fails. Souveraine dans les problemes dont 
Tobservation echappe a I’observation directe, comme presque toutes les 
questions d'origine, cette methode remplit un role subordonne dans les 
problemes oil Texplication psychologique peut sortir du rapprochement 
et de la comparaison des phenomenes, au lieu de deriver d’un principe 
abstrait. Peut-Mre n’y a-t-il la qu’un malentendu, car Fauteur, qui se 
donne beaucoup de peine pour montrer que la foi en un fabricateur 
unique a pu preceder la croyance a des createurs multiples, presente 
lui-meme, comme source premiere des idees religieuses, la croyance a 
une sorte de force ou de puissance mysterieuse agissant par des moyens 
extraordinaires et repandue un peu partout, bien qu'inegalement 
repartie chez les hommes, les animaux les corps celestes, certains objets 
naturels ou artificiels. De ce protoplasme psychique » seraient 
sorties, « suivant la diversity des circonstances et des temperaments », 
a la fois les pratiques magiques et les pratiques religieuses. Les pre- 
mieres se developperent suivant la loi de Tassociation des idees ; les 
secondes surgirent la oil predomina Timagination avec son cortege 
d’images anthropomorphiques et son sentiment d’une dependance plus 
ou moins etroite. 
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Cette hypothese sur les premieres formes du sentiment religieux, 
recenAnent mise a la mode pai^ Frazer et d’autres anthropologues» 
4tait faitepour seduire de tres bonne foi un esprit qui cherche a isoler 
de toute notion anthropomorphique la croyance au divin. Comment 
toutefois Tanthropologie est-elle arrivee a cette conclusion, sinon par 
I’application de la methode comparative aux croyances des peoples 
incultes? Je serais, pour ma part;, assez dispose a m’y rallier. Mais il 
reste a examiner si ie concept meme d'une activite surhumaine et 
mysterieuse n’a pas implique, des le debut, la personnification des etres 
et des choses. auxquels elle etait attribuee aaalogiquement. Le natu- 
risme, dans lequel on incline de plus en plus a voir la manifestation 
rudimentaire du sentiment religieux, ignore sans doute Topposition 
consciente de Tesprit et du corps, laquelle rentre dans un etage supe- 
rieur de revolution religieuse ; mais il n'exclut d’aucune fagon la 
personnification au moins vague des etres et des objets qui servent de 
vehicule a la rnana, a la force surnaturelle. 

L’auteur reproche a ceux qui pratiquent exclusivement la methode 
comparative de prendre des analogies pour des identites, lorsqu’ils se 
refusent a voir dans les idees religieuses d’un people ou d’un temps 
autre chose que des survivances sans introduction d'elements nouveaux. 
Cette critique, reconnaitdl loyalement, ne s’adresse pas a ceux qui pren- 
nent revolution « comme synonyme de fieri ou d’histoire du fieri ». Or, 
rimmense majorite des evolutionnisles pretend-elle autre chose? — 
L'evolution des idees religieuses, fait-il encore observer, s’opere, par 
« mutations brusques et non par gradation: par superposition ou 
melange et non par generation. — Je n’en disconviens pas, mais il n’en 
resulte nullement une absence de continuite dans ie developpement ni 
un defaut de conformite a des lois fixes et generales. Toute la question 
est de savoir si les faits releves partout sont suffisamment nombreux et 
constants pour permettre de statuer. dans la succession des phenomenes 
religieux, une regularite et une uniformite quhl ne faut pas sans doute 
pousser a fexes, mais qui, dans les grandes lignes, rend seule possible 
une vue scientifique de revolution religieuse, comme nous le prouvent 
les schemas habilement traces par hauteur lui-meme. 

Goblet d’Alviella. 
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Jean Delvolve. — Religion, critique et philosophie positive 

Chez Pierre Bayle. — Paris, Alcan, 1906, iin vol. in-8 de 

445 pa?es. 

Get ouvrage est sans contredit le plus complet de tous les ouvrages 
consacres a Bayle, et Ton peut dire que jamais encore la personne et 
Voeuvre du philosopbe de Rotterdam ne nous avaient paru presenter un lei 
interet Avouons-le d’ailleurs : jusqu’a ce jour Bayle etait en general mal 
connu. Ge!a tient a I'abondance prodigieuse de ses ecrits (huit ou neuf 
in-foIios suivant les editions), en meme temps qu’au caractere decousu, 
aux repetitions, aux obscurites de la plupart de ces ecrits. On disait 
volontiers que Bayle etait un erudit, qu'il avail combatlu Pintolerance de 
son siecle, qu'il etait un sceptique, peut-etre meme un sceptique dan- 
gereux, etc. Ge qu'on ne savait pas encore, ou qu’on savait mal, c'est 
que Bayle avait une methode, une methodemerveilleusement feconde,et 
que son ^ oeuvre immense, variee, d'aspect libre et Jache » presente une 
<c unite singuliere » ; p. 28). Yoiia surtout ce que M. Delvolve a admi- 
rablement mis en lumiere et qui constitue le merite incontestable de 
son travail. 

1. Son livre comprend deux parties. La premiere divisee en quatre 
sections nous retrace la vie de Bayle et revolution de sa pensee 
jusqu’a la composition du Commentaire philosophique. On connait cette 
periode marquee surtout par la conversion de Bayle au calholicisme 
et son retour au protestantisme. u La conversion de Bayle au catho- 
licisme met en relief ie trait le plus saillant de son esprit, son deta- 
chement naturel de tout prejuge, son attachement absolu a la verite 
et son r espect de toutes les raisons qui pretendent y conduire. II n’ap- 
partient pas a un parti, il adhere seulement a la verite » (pp. 8 
et 9j. 

Les premiers ecrits philosophiques de Bayle composes a Sedan cons- 
tituent ce que M. Delvolve appelle la « periode cartesienne de I’activite 
scientifique de Bayle » (p. 37). Ces ecrits nous interesseut parce que 
Bayle « cherche un terrain de conciliation entre les partis religieux et 
croit le trouver dans la regie commune de Pevidence rationnelle j> (pp. 37 
et 38;. 

G'est a Rotterdam que, sons Tern [>1 re des eveneinents et des poleini- 
ques souvent violentes, Bayle composa ses pnncipaux ouvrages, d’ahoni 
les Pensf^es diverses mr la coaif'^te (1681) et la Critique qenerale 
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rfl/sloire du calvhn^ynp du P. Marmhonvcf (1682;. Avec le premier 
le caractere de Bayle commence a se dessiner nettement. Dans ses 
Ppn'ipes dlvpvsp^, observe M. Delvolve c( nous apercevons clairement 
Tindicatiou d’une methode qui consiste dans I’examen critique des [alts 
servant a dissoudre les prejuges, c'est-a-direlescroyances dont Borigine 
obscure et multiple est couverte par Tassentiment general ou les affir- 
mations dogmatiques. Nous y voyons en second lieu la domination chez 
Bayle de la preoccupation morale et Bidee qu’il se fait de la moralite 
humaine directement liee a la nature de Bhomme et independante de 
toute croyance de Tesprit > (pp. 51 et 52;. La Critique de VHistoire du 
calvinisuie un bel exemple d'impartialite. « Ge n'est pasau nomde 
la confession protestante, c’est au nom de la liberte humaine que Bayle 
s’eleve non contre la seule communion de Rome, mais contre toute doc- 
trine d'autorite » i p. 59 . Dans les iVowreZ/es lettres de V auteur de la 
Critique generate de C Flistoire du calvinisme Bayle affirme pour la pre- 
miere fois et soutient contre les persecuteurs les droits civils et moraux 
de la conscience er rants. G’estun point essentiela noter dans revolution 
des doctrines bayliennes. Si a ce moment Bayle cherche encore un ter- 
rain de conciliation pratique entre les partis religion x, un moyen d’ac- 
cord sur les points de dogmes, ce n'est plus dans le criterium de Bevi- 
dence speculative qu’il le cherche, mais dans I’evidence morale (cf. p. 66). 

L’impartialite de Bayle apparait encore dans ses Csouvelles de la Re- 
puhliqiie des lettres. La persecution qui sevissait en France et qui 
Batteignit dans ses affections de famille, le poussa aussi a condamner la 
violence. G’est le sujet principal de son fameux Coramentaire philoso- 
plilque sur res paroles de Jesus-Christ : Contrahis-les d’entrer (1686). 
Ge Gommentaire auquel Bayle ajouta un Supplement en 1688 « marque 
Bachevement d'une periode de la pensee de Bayle. II est la condensation 
des doctrines eparses dans les precedents ecrits, Baffirmation d’une 
forme d’esprit parvenue a la pleine conscience d’elle-meme ^ (p. 79). 
Nous sommes a la fin d’une epoque ou de bonne foi Bayle « essaya de 
glisser dans la forme religieuse qui dominait alors Buniversalite des 
consciences, les principes de la verite positive et les preceptes de la 
morale humaine. Desormais ayant reconnu que sa pensee et la forme 
religieuse ne sont pas compatibles , il s’appliquera, en usant des detours 
que la prudence exige, a dissoudre au profit de la verite humaine les 
dogmes et les partis religieux » (p. 83). 

Apres avoir retrace cette premiere evolution de la pensee de Bayle, 
il convenait d’esquisser aussi nettement que possible un expose systema- 
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tique des doctrines bayliennes a Tepoque ou parut le Coinm^ntaire 
philosophique. C’est a ce travail que s^est attache M. Delvoive, enmaitre 
experimente. Nous ne pouvons songer a analyser ces chapitres si riches 
en observations et d’une clarte telle qu’on se demande presque comment, 
de I’oeuvre de Bayle si variee, si ni^lee, on a pu tirer un expose aussi 
iumineux. Cela dit a I’honneur de M. Belvolve. 11 nous retrace d’abord 
les doctrines philosophiques de Bayle, doctrines qui ont surtout rapport 
au criterium de I’^vidence (evidence relative, evidence absolue). Mais 
les preoccupations de Bayle sont plutot morales et pratiques et se ratta- 
chent, d’une part a I'existence d’une pure raison morale, universelle, 
etrangere atoute revelation et a toute speculation philosophique, d’autre 
part a Tetude des fails derivant de la nature passionnelle de Thomme. 
Inutile d’insister sur la critique religieuse de Bayle. Pour lui « les verites 
religieuses ne sont pas susceptibles, au moins pour la foule des hommes, 
d’une evidence parfaite... Ge sont des faits Insuffisamment etahlis » 
(p. 117). Les dogmes doivent etre examines, verifies a la lumiere de la 
conscience morale. Un tel penchant au scepticisme en matiere religieuse 
devait forcement conduire a la tolerance, cette grande cause que Bayle 
defendit au nom de la justice, de la liberte, et surtout de la Raison 
morale : la tolerance ne doit etre refusee qu’a ceux qui troublent Tcrdre 
social et aux athees (cette restriction etait sans doute faite pour ne pas 
trop choquer ceux que Bayle voulait entrainer a sa suite). 

Toutes CCS theories eurent pour resultat de mettre notre philosophe 
aux prises avec Torthodoxie reformee et en particulier avec Jurieu. La 
discussion porta surtout sur le role de la conscience, Bayle ayant dissocie 
ces deux elements : verite et valeur morale. II se defendit, mais on sent 
neanmoins son embarras, embarras qui tient au « caractere indetermine 
de la legislation purement formelle de la conscience qu’il veut substituer 
a la legislation positive de la parole de Dieu. Sa notion de la conscience 
flotte, inconsicitnnte, elle n’est que fombre de Dieu » fp. 162). A cette 
polemique religieuse se joint une polemique politique. Bayle denonce 
Tiniolerance de Jurieu, son esprit de rebellion sectaire et de revolte 
centre le souverain au nom de la religion, et veut etablir « la suprematie 
absolue de Tinteret politique, du bon ordre dans I’Etat sur Tinteret 
religieiix et les droits pretendus de la verite confessionnelle » (p. 182). 
Pourtant a ici encore, Bayle subit la tyrannie de la forme religieuse 
imprimee a la pensee chretienne : Tautorite sacree d’ou toute legitimite 
decouie, il la reporte de la verite dogmatique sur la necessite sociale, 
de la religion theologique sur fEtat incarne par ie souverain » (p. 186). 
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La ^uLlicalion de VAvis aux re fugles, attribue a Bayle envenima 
encore la lutte entre Bayle et Jurieu. De part et d’autre on fit appel aux 
autorites civiles et religieuses, et finalernent Bayle se trouva destitue de 
sa charge de protesseur et prive de sa pension. Cette mesure fut grosse 
de consequences si on envisage les modifications, les transformations de 
la pensee de Bayle. 

11. Une nouvelle periode commence a laquelle estconsacree la seconde 
partie de Touvrage de M. Delvolve. Bayle publie son Dlctionnaire histo- 
rique et critique, AflVanchi des traditions dogmatiques, il devient plus 
radical dans ses negations. Sa critique s’exerce dans tous les domaines. 
Dans le domaine religieux d’abord, oil, sous forme dfironies, d'interro- 
gations, Bayle chercbe a faire ressortir Topposition de la Bible et de la 
morale naturelle. Puis pour montrer la valeur de Bayle en tant que 
philosophe, M. Delvolve examine comment et jusqu’a quel point Bayle 
a apprecie et juge Teleatisme et le pyrrhonisme. Ensuite des Meates qui 
nient I'experience et des pyrrhoniens qui nient la verite rationnelle, 
nous passons aux systemes qui pretendent, en partant de la notion de 
r£tre absolu expliquer rationnellement Tunivers, c'est-a-dire aux sys- 
temes proprementdogmatiques : le spinozisme et la iheologie chretienne. 
Voici la conclusion : « Le passage de TUn, de I'lnfini, de TEternel, au 
multiple, au fini, au successif, n’est pas mieux explique dans le sysleme 
Chretien que dans le spinoziste : ni Tun ni Eautre n’a pu faire avancer 
d’un pas la metaphysique du vieux Parmenide » (p. 281). 

Toutes ces critiques ne pouvaient manquer d’amener a Bayle bien des 
contradicteurs. Les theologiens rationalistes avaient cru trouver en lui 
un allie. lls durent reconnaitre leur erreur quand Bayle leur montra 
leurs inconsequences. Pour lui u entre la foiet la philosophie naturelle, 
pas de milieu tenable » (p. 318). Leibniz essaiera de reprendre et d’ap- 
profondir les arguments des rationaux battus par Bayle, mais il est facile 
de constater la difference radicale et irreductible entre les systemes de 
ces deux philosophes. « Bayle s'appuie pour sa demonstration sur les 
donnees de I’experience. Leibniz lui repond par une conception theolo- 
gique a 'priori dela finalite et de la causalite, telle que quels que soient 
les fails reveles par V experienee^ la perfection de Dieu reste entiere » 
(p. 333). 

Aux orthodoxes acharnes contre lui, Bayle sait opposer un argument 
sans replique : la foi ne se discute pas si elle veut rester la foi. La foi, 
disait-il, « c’est un voile epais et impenetrable a toutes les injures de 
Pair, c’est- a-dire a tous les assauts de la raison naturelle « Bayle en 
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enveloppe le chretien, Ten baillonne : ilcroit! il a la foi! il a la grace! 
mais qu’il ne cherche pas a faire entendre un seui mot pour dto*ontrer 
sa foi : qu’il demeure dans la nuil et le silence » (p- 343\ 

Il ne faudrait pas croire apres ces observations que Bayle doute pour 
douter. 11 a ses preferences marquees et raii^onnees. Aussi M. Delvolve 
peut-il consacrer une derniere section de son livre aux Doctrines posi- 
tions de Bayle. Le systeme de la nature qui, pour ce dernier, parait le 
plus conforme aux phenomenes, c’est Vaiomisme. a condition de s’en 
tenir a Thypothese de Faloine anime. D'autre part « iorsqu'il envisage 
plus specialement la question de la nature des etres animes. de Tame et 
de ses rapports avec ie corps, il s’attache a dissoudre les pretendues 
demonstrations de la psychologie rationnelle >* p. 364). « Ge qui Tinte- 
ressedans Tame humaine, cesont les faits observables dans Fexperience 
interne et dans Fetude objective des hommes et des evenements : les 
faits d’ou Fon degage les lois de la nature humaine et sociale » (p. 369). 
Xotons que Fetude des evenements de Fhistoire et Fobservation des 
phenomenes les plus comrnuns de la nature, surtout la production des 
corps organises, le conduit a une doctrine assez interessante, la doctrine 
des intelligences moyennes, lesquelles ne sont que des causes occasion- 
nelles inconnues. G'est la im « veritable substitut hypothetique donne 
par Bayle a la doctrine classique de la Providence » fp. 370). 

Ges doctrines philosophiques ont pour couronnement une veritable 
anthropologie morale, basee, nous I’avons deja vu, sur Fobservation du 
developpement des passions humaines. Inutile de dire que pour Bayle, 
la source des bonnes moeurs ne doit pas etre cherchee dans la possession 
d’une verite speculative. Mais a sa doctrine naturaliste du developpe- 
ment de Fhumanite, il superpose une veritable morale rationnelle inde- 
pendante : notre esprit, hors de tout prejuge et de toute connaissance 
religieuse, est capable d’etablir une distinction entre le bien et le mal 
consideres comrne simples phenomenes. 

Il est tacile de voir en lisant attentivement le livre de M. Delvolve, 
quelle rnarche ont suivie les pensees de Bayle, au cours de son activite 
philosophique, et ces changeinents se rattachent presque tous a Fevolu- 
tion de la notion de conscience. « Au temps du ^^ornmentaire, Bayle 
s'etTor^ait d’introduire son rationalisme moral dans ia notion religieuse 
de la foi : de la la necessite ou il etait de conserver a la conscience le 
caractere arnbigu d’un imperatif que nul contenu ne determine.,. Main- 
tenant la conscience n'est que Fexercice meme et le developpement de 
la raison : elle a a chaque moment une vaieur absolue pour chaque 
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individu, bien que relative si Ton considere la progression des etats 
successifs de culture ; eile s’epure avec la connaissance. Plus de com- 
promission possible avec la foi : Tantagonisme est flagrant » (p. 408). 
II n’est plus desormais question de conscience errante. La conscience 
rationnellene peut jamais etre absolurnent errante a I’egard de la raison. 
Le qualitlcatif d’errant ne signifie nullement hors de la verite, mais 
hors du dogme. 

La morale de Bayle est u pour grande part une veritable sociologie : 
sa politique a le rn^me caractere » p. 415). Pour lui la politique doit 
se fonder en chaque cas particulier sur la nature de la societe a regir; 
il envisage les choses sociales en naturaliste (p. 416). 

La morale de Bayle presente des liens de parente avec la morale kan- 
lienne, bien qu’elle s’en distingue radicalement sur certains points. 
M. Delvolve indique ces rapprochements et ces divergences, en rnmne 
temps qu’il etablit une comparaison entre Bayle et Descartes pour ter- 
miner sur ce jugement ; a Ghacun d'eux a developpe principalement 
une des parties constitutives de notre morale positive moderne, Descartes 
la physiologic de Tesprit humain, Bayle Tinvestigation positive du deve- 
loppement social de la nature humaine » (p. 424). 

A cause du caractere diffus, parfois obscur de ses ceuvres, Bayle n a 
pas ete compris, comme il fallait, de ses contemporains. Les encyclope- 
distes, Voltaire, d’HoIbach oat beaucoup puise dans ses oeuvres. Mon- 
tesquieu se rapproche de lui par la methode, Kant par la fa^on d’envi- 
sager les rapports generaux de rexperience, de la metaphysique et de 
la pratique. Mais par sa conception de i’atome anime et sa conception 
de la nature morale, Bayle se rapproche surtout des vues que le deve- 
loppement des sciences physiques et morales tend aujourd'hui a substi- 
tuer aux conceptions meta physiques. 


Lugien Dubois. 
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P. Dhorme. — Ohoix de textes relig’ieux assyro-babyloniens : trans- 
cription, traduction, cooimentaire. 1 vol. in-8° de xxxvni et 4o6 p. — Paris, 
Gabalda et G'®, 1907. 

Le sixieme voiuoae des Etudts blbllques publiees par les Dominicains de 
Jerusalem est consacre par ie P. Paul Dhorme a un choix de textes reiigieux 
assyro-babyloniens. Vingc-trois pieces composent ce recueil : toutes ont ete 
precedemment traduites et commentees, mais en iangue francaise nous nen 
avions que quatre : encore fauL-il avouer que ['Epopee de Glbjame^ donnee par 
Sauveplane en 1892-1893 dans la Revue des Religions et la Descente d'lstar aux 
Enf'ers, inseree par Lenormant et Babelon dans VHistoire anctenne de rOrienty 
meritaient d’etre reeditees et adaptees aux progres de i’assyriologie. 

L'lntroduction se divise en deux parties. Dans la premiere i’auteur passe en 
revue les textes qu'il se propose de traduire et en montre i’interet. Ce sont 
d’abord (I) les sept tabiettes du poeme de la Creation « tout impregne d’idees 
mythoiogiques et populaires », (11) la Cosmogonle chaldeenne et (III; la Cosmo- 
gonic d* As>ur « recits de la creation plus abstraits et theologiques » suivis de 
fragments sur ilV) la Creation des elres animcb et (V) sur VArhre d'Eridu. 

Quatre morceaux se rapportent au deluge : (VI) le recit de Ut-napi^tim dans 
TEpopee de Gilgames, (VII) le fragment public par Scheil dans le Recueil de 
travaux (XX, p. 59 et suiv.) et (VIll et IX) deux autres textes ou se rencontre 
Atar-hasis, qui semble etre un surnom de Ut-napi>tim. 

(X) Ulnstitutioyi du saeerdoce qui vient ensuite est attribuee a Enmeduranki, 
le septieme des dix rois pnmitifs de Berose. C‘est un document tres impor- 
tant « par les conditions qu’il impose a tout membre du college sacerdotal. » 
Pour (XI) le my t lie d'Adapa, (XI 1) le mytbe d’Etana et (XIlli I’epopee de 
Gilgames, Dhorme renvoie aux analyses du F. Lagrange dans les Etudes sur 
les Religions semitiques. 

<( Le grand iateret de (XIV) la Descente d'htar aux Enfers est de nous ren- 
seigner Ires exactement sur la conception que les Babylonians se faisaient de 
I'autre vie. » 

tXV a XXIII) Hyranes, pneres, psaumes, prescriptions rituelies, proverbes, 
sont reprcsentes par quelques pieces. L’une d’elles (XX) le Juste souffrant — 
<( met en scene riiomme abaudonne des dieuxet des Iiornmes en proie a toutes 
les adversites et qui. cependant, a conscience de son innocence. » 

La seconde partie de Tlntroduction est une courte etude de la religion assyro- 
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babylon;enne : les donnees dispersees dans les textes se reunissenl ; les carac- 
teres propres de chaque divinite formes en faisceau permettent de degager une 
vue d’ensemble du pantheon, malgre qu’on ail a raainte reprise « fait converger 
sur tel ou tel dieu national les altributs caracteristiques des autres divinites. » 
La creation de I'homme, son destin, le ciel sejour des dieux, les enfers demeure 
des ombres, la priere, le cuite public, autantde questions sur lesquellesles textes 
publics attirent I’attention et dont Dhorme signale i’importance. Mais ii se 
garde bien, soil dans I’lntroduction, soil dans les notes qui accompagnent sa 
version, de faire des rapprochements avec les textes bibiiques. Gertes son but 
est apologetique : d le declare formellement dans la preface ; s’il a entrepris 
cette tache, c’est dans I'intention « de fournir aux exegetes une traduction aussi 
complete et aussi exacte que possible des textes religieux babyloniens dont la 
connaissance est d’uns importance capitale pour une etude approfondie de 
TAncien Testament. Mais il laisse a d’autres le soin d'accorder la Bible avec 
les documents cuneiformes et son livre s'adresse a quiconque est curieux de 
connaitre les textes des antiques legendes de la Chaldee et la religion assyro- 
babylonienne. D’autres recueiis du meme genre sont en preparation: bientot 
le lecteur de langue francaise possedera, dans son idiome propre, la traduc- 
tion recente et assuree des principaux textes de la iitterature cuneiforme. 

L. Delaporte. 


Kerr Dlncan Macmillan. — Some cuneiform Tablets bearing: on the 
Religion of Babylonia and Assyria. — Nebst einer Abhandlung iiber 
die Parlikel -ma im Babylonisch-Assyrischen von A. Ungnad. — Leipzig, 
Hinrichs (Beitrage zur Assyrioiogie und semitischen Sprachwissenschaft, 
V, 3), 1906, p. 529-716. 

Ce fascicule comprend soixante-six tablettes copiees par Tauteur au British 
Museum et presque toutes inedites. Dix-fauit sont trans.crites et traduites ; pour 
les autres, quelques notes et le glossaire permettent au lecteur de se rendre 
compte de leur contenu. Macmillan s’est mtentionnellement abstenu de discuLer 
les questions relatives a la religion que pouvaient suggerer les textes par lui 
edites : incantationsj hymnes, psaumes, etc. appartenant a diverses epoques de 
rhistoire de la Chaldee, de la Babylonie et deTAssyrie. Si Ton excepte K. 2769 
iLXVl) ou se lit le nom d’un roi de Kaldn, trois tablettes seuiemenl sont d’une 
epoque neltement determinee : Iv. 3600-rDT75; (IV) est une hymne a la 
deesse Nana, terminee par une priere pour Sargon, roi d'Assyrie; Iv. 3258 
(XVI), une hymne a As>ur, et K. 3477 (XV), une hymne a Is-Lar guerriere, 
Tune et Tautre de Tepoque d’Assurbanipai. Les deux premieres cntele pubiiees 
par Craig dans ses Htliylous Texts; Scheil les Lraduisit pour la Revue de I'Mib- 
toire des Religions (36, 1897) et Martin, Textes religieux assyriens et babylo- 
nivHSf en a donne la transcription et la traduction. L’hymne a As:?ur se termine 
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par une priere dont rinterpretaiioa repose sur le secs donne a ia treizieme 
ligne du revers : Macmiilan ignore les travaox de Scheilet de Martin : il adopte 
une solution differente des deux qu’ils avaient proposees. 

L. Delaporte. 


J. \V. et G, Rothstein. — Unterricht im Alten Testament, 2 vol. de x el 

230 pages, xii et 216 pages'. — Halle a, S. Verlag der Buchhandlung des 

WaisenhameSf 1907. Prix : 2 m. 40 et 2.60. 

L’ouvrage de W. el G. Rothstein est un travail de vulgarisation tout a fait 
remarquable et que nous ne saurions trop recommander au public francais qui 
s’interesse aux etudes religieuses. 

Le premier volume renferme une histoire du peuple et de la religion d'Israel : 
c’est une esquisse, un resume, mais c’est une oeuvre bien concue, Ires docu- 
mentee et lumineuse. Le point de vue est scientifique; la critique de FAncien 
Testament y est mise a la portee des lecteurs qul ne sont pas des specialistes 
en la matiere, mais qul sont desireuxde connaitre les resuitats des travaux histo- 
riques et exegetiques dont la Bible hebraique et Israel ont ete i’objet, 

Ce n’est point a dire que nous n ayons quelques reserves a faire. La princi- 
pale est relative a cette affirmation, que nous considerons comme absolument 
erronee, a savoir que « le polytheisme proprement dit n’a jamais existe en 
Israel Mais il ne faudrait pas juger de Touvrage par cette declaration. Car 
les auteurs s'en tiennent aux resuitats acquis par la science de TAncien Testa- 
ment. Peut etre, sur certaines questions, pourrait-on leur reprocher trop d’hesi- 
tation ou un jugement timore. Gela n’empeche que leur oeuvre ne soit excel- 
lente. 

Void d’ailleurs le plan du premier volume : 1) Temps anterieurs a Moise ; 
2) Fondation par Moi'se du Jahvisme : 3) Immigration en Canaan et ses conse- 
quences ; 4) Union dlsrael sous la royaute : le schisme ; 5) Syncr^lisme religieux 
dans le royaume du Nord (i\e siecle; et reaction : commencements du prophe- 
tisme; 6) Les prophetes du royaume du Nord jusqu’a sa disparition ; 7) Les 
prophetes du royaume du Sud au viii sidcle ; 8) Le Syncretisme sous Manasse 
et la reforme de Josias ; 9) Jeremie et son temps (v. 630-587) ; 10) La Captivite ; 
11) Transformation d’Israei; la communaute juive et son histoire jusque vers 
Tan 300; 12; La vie religieuse de la nouvelle communaute ; 13) L’epoque helle- 
nistique (vers 300 jusqu'a J.-G.). 

En appendice un tableau historique de la litterature de I’Ancien Testament, 
une esquisse geographique de la Palestine, un expose du systeme hebreu des 
poids et mesures, monnaies et calendrier. 

Le second volume est peut-^tre plus interessant que le premier. C’est une 
chrestomathie biblique, accompagnee de tous les eciaircissements necessaires, et 
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servant ide demonstration et d’illastration au tome premier. Void ce qu’on y 
trouve. 

G’esttoul d^abord un choix tres judicieux delexles bibliques, dans une excel- 
iente traduction, et ranges par ordre chrcnologique. Le premier est « la voca- 
tion de Moise et le nom de Jahveh » (Exode 3, 1-14). Les auteurs ont place a 
la fin, comme nous Tavons fait nous-meme dans notre « Hisloire du peuple 
d’lsrael » destinee a I’enseignement religieux elementaire, les premiers recits 
de la Genese (creation, deluge, etc.). Les ,textes bibliques sont accompagnes 
de notes et d'introductions explicatives fort Men faites. 

A cote des textes bibliques, les auteurs ont insere des fragments, d’origines 
diverses, d’un grand interet pour le lecteur, tels que : stele de Mesa, lettres 
d’Amarna, extraits du Livre des Morts, Psaumes babyloniens, Loi de Ham- 
mourabi, Inscriptions cuneiformes {Salmanasar 11, Sanchenb, Sargon, Gyrus, 
etc.), recits babyloniens de la creation, etc. 11s ont fait aussi de nombreuses 
citations des Apocryphes de I’Ancien Testament et deThistorien Josephs. 

11 serait vivement a souhaiter que nous eussions ea francais un ouvrage 
semblable, anime du mdme esprit scientifiqueet egalement respectueux d’lsrael, 
de sa religion et de sa Bible. 

Ed, Montet. 


Lie. JoH. DE LE Roi. — Rudolf Hermann Gurlaad, mit 4 Abbiidungen 
(^onderabdruck aus « Nathanael jj 1906). — Prof. Herm. L. Stracr. — 
Das Wesen des Judentums, Vortrag gehalten auf der laternationalen 
Konferenz fur Judenmission zu Amsterdam (n®* 35 et 36 des Schnften ties 
Institutum Judaicum in Berlin), 2 br. (70 et 23 pages i. — Leipzig, J.-C, 
Hinrichs, 1906. 

Ces deux ecrits, le premier surtout, ont ^un caractere eonfessionnel tres 
accuse; nous en donnerons une breve analyse, 

Le premier renferme une biographie tres interessante du rabbin Gurland, 
rie eii 1836, converti au christianisme en 1864 et qui devmt pasteur et mission- 
naire chretien parmi les Juifs de Pologne. 

Gurland s'occupa d’une maniere tres active de la mission juive jus<|u'd sa 
raort en 1905. 

Le second est ua travail tres documente, travail apologetique d’ou la pole- 
mique n"est point absents. Le prof. Strack chercbe en quoi consists i’essence 
du Judaisrne. La reponse immediate a cette question semble etre : c*est dans la 
race, dans le sang que reside cette essence. Mais cette explication est insuffi- 
sante, Hant donne le fait que la race juive s’est souvent aliiee a d’autres 
races, sur lesquelles d'ailleurs elle a agi par sa remarquable faculte d'assimi- 
iatiori. 

Une reponse meilleure a U question posse, e’est le souvenir de son histoire 
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et de son passe. 11 esl certain que ratlacbement extraordinaire d’lsrat^l a ses 
origines hisloriques, a sa Bible hebra'iqae et a ses traditions, esl par excel- 
lence ce qui conslitue son essence. L’auteur expose ce point de vue d’une 
fagon fort inleressanle, tant chez les orthodoxes de la Synagogue que chez les 
« Reformijuden ». 

II y a enfin la foi a ] avenir, aux temps messianiques, qui contribue large- 
ment aussi a maintenir le Judaistne en un bloc etroil et solide. L'auteur 
montre les formes diverses de cette idee dans les differentes tendances qui se 
manifestent au sein d’lsrael. 

Ce qui rend particulierement interessant Topuscule du prof. Strack, si verse, 
comme Ton sail, dans la connaissance du Judaisme, ce sont les nombreuses 
citations qu’il fait d'auteurs juifs contemporains. 

Ed. Montet. 


F. A. Klein. — The Religion of Islam. 1 vol. gr. in-8, de viii et 241 p. 

— Londres, Kegan Paul, Trench, Trubner and Go, 1906. 

C'est un ouvrage posthume que nous venons recommander aux lecteurs de 
cette Revue, Le Rev. Klein debuta en 1851 comme missionnaire en Palestine, 
au service de la « Church Missionary Society 

En 1882 sa residence fuL transferee au Caire et en 1893 il se retira et se fixa 
en Allemagne. C’est alors qu’il commenca son livre sur la religion de i'lslam, 
ou il devait consigner tout ce que sa longue experience des pays musulmans 
lui avail appris. A sa mort en 1903, le manuscrit de son ouvrage, complele- 
ment acheve, fut remis au Comite de la « Church Missionary Society » et il a 
ete imprime en suivant les recommandations expresses que Tauteur avail 
laissees pai ecrit. Le volume, qui renferme de nombreux lextes arabes, a ete 
imprim6 a Madras. 

L’ouvrage du Rev. Klein est un manuel de la religion musulmane, et, comme 
tel, il peut rendre de tres grands services. 11 est bon qu'il y ait, a Tusage du 
public qui n’est ni arabisant, ni specialiste, des Iravaux de vulgarisation de ce 
genre-ia. 11 y a tant d’idees erronees qui courent encore sur I’lslam, que Ton 
doit signaler avec reconnaissance les auteurs qui prennent la peine de le faire 
connaitre exactement. 

Mais le hvre du Rev. Klein n’est pas simplement une oeuvre de vulgarisa- 
tion ; e'est aussi un travail destine aux etudiants desireux de connaitre I’lslam 
dans sa langue et dans ses textes, coraniques ou aulres. L’auleur a eu I’excel- 
lenteideede citer toujours, a cote de la traduction anglaise qu’il en donne, les 
termes religieux, les passages du Corun, les textes dogmaliques ou philoso- 
phiques, en arabe et en ecriture arabe. Nous IMicitons vivemenl I'editeur 
d’avoir respects si fidelemenl la volonle de I’auteur, et de n’avoir point use du 
Sysieme toujours obscur de la transcription. 
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L'ouvrage esl divise en cinq chapitres : 1) les sources ou ies bases de I’lslam ; 
2. les doctrines de 1* Islam : 3) rimaraat; 4) le Fiqh, (a, priere, ablution, 
aumSne, jeune, pelerinage, etc. ; 6, manage, divorce, esclavage, etc.; c, puni- 
tions, adultere, vol, etc.) ; 5) lea sectes de Tlslara. 

Le livre du Rev, Klein, sous sa forme concise, nous a paru exact ; ues notes, 
tres nombreuses et tres riches, completent ce que le texle peut offrir de trop 
succinct. Le cUapitre des sectes est extr^mement court et resume, partant 
tres incomplet. La prt^face de I'editeur nous apprend d’ailleurs que c’esl une 
note, imparruite, laissee parTauteur et ajoutee au volume. 

Eo. Montet, 


H. Loriaux. — L' Autorite des Evangilei. — Paris, Librairie Critique 
Emile Xourry, 1907. — 1 voi. in-12 de 154 pages. Prix : 1 fr. 25^ 

Le petit livre de M. H. Loriaux ne marque pas, au point de vue de la criti- 
que du ^Nouveau-Testament, un progres ; il n’apporte rien de nouveau et con- 
iient seulement. sur les differences qu’il y a entre les recits de nos Evangiles et 
sur le caractere de ces ecrits des conslatations qui ont deja ete faites depuis 
longtemps. 

Cependant le livre de M. L. merite d'attirer I’attention, il est en effet un symp- 
tomecurieux d'un etat d’esprit assez frequent aujourd’hui et qui se manifeste par 
exemole dans ies livres de M, I’abbe Houtin. G’est snr le terrain de la doctrine 
catholique que se place M, L., ilconstate I’incompatibilite de celte doctrine avec 
les fails historiques qu’il signale et il se tourne vers ies ev^ques de France 
pour leur demander la solution d’un probleme qui ne peut plus etre elude. 11 
soutient avec raison qu'ii est pour I'Kglise calholique plus important encore de 
resoudre ce probleme que de regier des questions d'administration. Il faudrait, 
en effet, ^tre aveugle pour ne pas voir toute la gravite du probleme biblique au 
point de vue catholique. 

11 nous parait peu probable, et M. L. ne semble pas se faire d’illusion sur 
ce point, que les ev^ques de France repondent a ces questions qui leur sont 
posees, et, pour qui n’a pas abandonne Tidee de I’inspiration absolue du Nou- 
veau-Testament, la reponse esl en effet bien difficile a donner, car il y a entre 
ies recits des Evangiles des contradictions qu’une apologetique habile peut dis- 
simuler, mais non fame disparaitre. Tout devient, au contraire, parfaitement 
claire des qu’on se place sur un terrain exciusivement historique. Les quatre 
evangiles representent des couches differentes de la tradition cbretienne, car 
comme tout ce qui vil la tradition cbretienne a evolue. Les contradictions 
qu’on releve, loin d'embarrasser riiislonen, lui permettent de suivre fenricbis- 
sement el le developpement progressif de celte tradition. 

Maurice Goguel. 
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Ch. Lett Feltoe. — The letters and other remains of Dionyliius of 

Alexandria. — Cambridge, University Press : 1 voi. pet. in-8 de \xxv et 

283 pp. Prix : 7 sh. 6. 

J. Arbuthnot Nairn. — De Sacerdotio of Saint John Chrysostom. — 

Ibidem ; 1 vol. de lviii el 192 pp. Pri.K : 6 sh. 

Ces deux volumes font partie de la collection de textes patristiques a I’usage 
des etudiants publiee sous le litre de « Cambridge Patristic texts », sous la di- 
rection de M. A. J. Mason, master of Pembroke College. File comprend en 
outre une edition des Discours theologiques de Gregoire de Nazianze, par 
M. Mason lui-rneme, dont nous avons rendu compte precedemment (t. XLl, 
p. 414 et suiv.) et une edition du Discours catechetique de Gregoire de Nysse, 
par M. James Herbert Srawley. Sur le but et la nature de ces publications je 
me borne a renvoyer le lecteur a ce que j’en ai dit dans le compte rendu pre~ 
cite. 

Le eboix des ecrits publies me parait heureux. Nous trouvons dans cette 
collection de Textes patnstiques quelques-uns des ecrits ies plus importants de 
la vaste litterature patristique grecque, de ceux qui ont une valeur generale 
pour Phistoire de I’Eglise chretienne, en ce sens que leur etude permet de se 
famihariser avec les questions principales de Thistoire ecclesiastique de Panti- 
tiquite. 

Denys d'AIexandrie est avec Denys de Rome et avec Cyprien I’un des trois 
« representative men » de I’Eglise du iii® siecle. Ce n’esi pas un penseur, c’est 
un homme de bon sens, un eveque modele, disciple prudent d'Origene, de tem- 
perament conciliateur, qui a ete mele a de nombreuses discussions de son 
temps et qui fait, dans le type oriental, le pendant de Cyprien comme condue- 
teur d’eglises dans une periode difficile, car ce fut une redoutable crise pour la 
chretiente encore en formation que I’epreuve de la premiere persecution gene- 
rale apres un demi siecle environ de paix et de prosperite. 

Le choix d’un ecrit de saint Jean Chrysostome n*a pas besoin d’explication. 
Tout le monde sail avec quelle noblesse ii represente la protestation du sacer- 
docp, digne de sa mission, centre Tenvahissement croissant du despotisme 
imperial dans la direction des choses ecclesiastiques a la fin du ive siecle. Son 
traite Hspt (De sacenlotio), en six livres, est un ecrit classique de Tan- 

cienne litterature chretienne. 

Les deux editeurs ont etabli leur texte avec le raerne poin que ieur directeur, 
M. Mason, pour les Discours de Greicoire de Nazianze. M. Feltoe a pu profiler 
des bonnes feuilies de Tedition de VHistoire ecclrsiastv^ue d’Eusebe, par M. E. 
Schwartz, dans le Corpus pubiie par I’Academie de Berlin ; M. Arbuthnot Cairn 
acollationne directement un grand nombre de manuscrits, specialement ceux de 
nutre Bibliotheque Nationale. 11 s’est trouve aux prises avec un exces de res- 
sources manuscrites. M. Feltoe, ayant affaire a un auteur dont nous ne posse- 
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dons plus que des fragments, etait raoins biea partage. II avail a se prononcer 
sur Taulhenticite de certains morceaux altribues a Denys d’Aiexandrie et qui 
sont pour le moins douteax. 11 se monlre en general Ires reserve dans ses 
appreciations critiques* 

Une introduction generale resume les donnees historiques sur chacun des 
deux auteurs : Jes introductions particulieres pour chacun des fragments ou 
des groupes de fragments de Denys 'fournissent tons les renseigneraents his- 
toriques utiles a riritelli'-rence du texte. Des notes exphcatives abondantes fac«- 
Iitenl la lecture a TtHudiant. Enfin de multiples index permettent de retrouver 
rapidement le passage dont on a besoiii. !! y a done ici d’exeelients instruments 
de travail. 

JsAN Revjlle. 


PiKRRE DE Labriollf. — TertulUeii : De Faenitentia ; De Pudicitia. — 

Paris, Picard, 1906; J voU in-12 de lxvii et 237 p. ; prix: 3 fr. 

— Tertuilien : De Fraescriptione haereticorum. — Ibidem, 1907 : 
in-12 de lxviu et 114 p- : prix : 2 fr. 

Pour une fois nous avons le privilege de pouvoir placer a cote d'une collection 
anglaise ou allemande de textes relatifs ai’histoire de I’Eglise chretienne antique 
une collection publiee par un editeur francais. C'est une faveur que MM, les edi- 
teurs ne nous accordent pas souvent et c’est aussi un signe rejouissant des temps, 
qui atleste avecbeaucoup d^autresla renaissance des etudes d’histoire ecclesias- 
tique en France. Tant que ces Etudes restaient confioees dans un petit groupe 
d'erudits ou dans le groupe tres exigu des iheologiens protestants de langue 
francaise, il ne pouvait pas y avoir d’ecoulement suffisant pour des editions 
d’auleurs ecciesiasticjues a bon marche. II fallait s’en tenir aux mediocres edi- 
tions de la Patrologie de Migne ou avoir recoups aux editions critiques publiees 
a I’etranger. Depuis une vingtaine d’annees les membres les plus cultives et les 
plus clairvoyants du clerge catholique ont compris qu’il ne servail a rien de 
vouioir ignorer la critique historique appliquee aTantiquite chretienne, smon a 
en rendre les coups plus redoutables pour I’autorite de TEglise livree sans 
defense a ses assauts et TUniversite, d’aulre part, s'est rendu conjpte de la 
necessite de faire une place, bien petite encore, mais enfin une place oflicielie 
aux eludes d’histoire religieuse, largement representees dans toutes les autres 
universites des pays ou il y a un enseignement superieur vivant. 

Les editions de traites de Tertuilien que M. Pierre de Labriolle, professeur a 
rCniversite de Fribourg (Suisse), a fait paraitre chez I’editeur Picard font partie 
de la collection de Textes et documents pour I’etude historique du Christia- 
nisme » publiee sous la direction de MM, Hippolyte Hemmer et Paul Lejay. 
Cette collection comprend deja les Apologies de Justin Marlyr (2 fr. 50), editees 
par M. Pautigny, agrege de TUniversite, et les quatre premiers livres de I’Hi.v- 
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toire EcclMastique d'Eusebe, par M. Emile Grapin, cure-doyen de Nuits (4 fr,). 
Chaque volume contient le texte original de i’auteur public, une traauction 
fran^aise, une introduction fournissant les donnees indispensables sur la bio- 
graphic de I’auteur, sur les circonstances ou furent composes ses ecrits, les 
renseignements necessaires a Tintelligence de I’ceuvre et a son appreciation 
historique, enfin un index detaille. Les directeurs de la collection ne pretendent 
pas faire oeuvre de critique personnelle dans I’etablissement du texte. lis repro- 
duisent )e meilleur texte connu et n’ont d'autre but que de procurer de bons 
instruments de travail a bon raarche. On remarquera en effet que les prix des 
volumes publics jusqu’a present sont des plus modiques et Tediteur promet 
qu'il n’y en aura pas depassanti francs. Les directeurs de cette publication 
rendent ainsi un service signale au public studieux. 

Le choix des traites de Tertullien : De Poenitentia et De Pudicitia ne laisse 
pas d’etre assez piquant. Assurement il n’en est guere parmi les ecrits de Tar- 
dent Africain qui permettent mieux de saisir la dilYerence entre Tertullien 
encore catbolique et Tertullien montaniste. Mais il n’en est guere non plus ou 
Ton saisisse plus nettement Tabirae qui separe la penitence de I’Eglise primi- 
tive et celle du calholicisme definitivement constitue. D’autre part, le contraste 
entre le De praescripflone haereticorumy ou le grand argument de Tertullien 
centre les heretiques est deja le principe catbolique de Fautorlte de la tradition 
regulierement transmise par Tepiscopat, et le De pudicitia ou ce meme Tertul- 
lien s'eleve avec sa fougue habituelle au nom de la tradition veritable centre 
les decisions de Tev^que de Rome, pst un des exemples les plus curieux de la 
vanite de ce principe de Tautorite fondee sur la tradition, dont I’Eglise romaine 
n'a cesse de se prevaloir. L'edition de pareils textes etait delicate pour un pro- 
fesseur de TUniversite catbolique de Fribourg. 

Disons tout de suite qidil s’en est tire a sonhonneur. li y a bien de ci de la 
une certaine reserve dans les termes, p. ex. p. xii, apropos des formaliles de 
de la penitence : « On dirait que tout se passe entre le pech^ur el Dieu. C’est 
« toujours de Vindulgeintia Domini, de la reconciliation avec Dieu qu’il est 
n question. Xulle part n’apparait le pretre, TEglise, si ce n*est pour implorer 
rt Dieu en favpur du pecheur repentant ». Ge « on dirait » est une precaution 
oratoire qui ne manque pas de saveur. Mais pour qui sait lire, la pensee de 
Tertullien ressort avec une suffisante clarte. 

Tl faut louer aussi M, de Labriolle de renvoyer constamment son iecteur aux 
travaux critiques les plus recents et les plus autorises. Sa documentation est 
complete et precise. Les notes critiques et explioatives sont sobres et reduites 
au strict necessaire : on les dt^sirerait plus abondantes Je regrette qu’elles 
aienl ete imprimees a part, avant le texte meme des traites et sans qu’d y ait 
de renvois dans le texte, Une disposition plus pratique pour le Iecteur n’aurait 
guere augmente les frais d’impression. 

M. de Labriolle me parall avoir raison quand il place le De praescriptione 
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haereUcorum clans la periode calholique de Tertullien. Le principal argument 
que Pon fait valoir a i’encontre de cette opinion, c*est que dans le premier cha- 
pitre de I’AdrerxMS Mardonem^ qui appartient a la periode montaniste, I’auteur 
ecrit : « alius iibellus hunc gradum (rautorite de la tradition) adver- 

« sus haereticos ». L’editeur observe fort justement que ce futur n’implique pas 
necessairement que cet « alius Iibellus » soil encore a venir. 11 peut signifier 
tout aussi bien que le lecteur trouvera dans un autre ecrit une demonstration 
qui etoblira pour lui d*une faqon plus complete la these dont il s’agit. II y a 
dans les ecrits m^mes de Tertullien des passages a Tappui de cette fagon de 
parler. Le traite De praescriptione n’a en aucune facon le caractere montaniste. 
Je dirai plus : Tertullien montaniste n'aurait pas pu ecrire ainsi, sans apporter 
au moins quelques reserves a sa these. 

Jean Rkvillb. 


P. PouRBAT. — La Theologie sacramentaire. Etude de Theologie posi- 
tive, — Paris, V. Lecoffre, J. Gabalda et C'®, 1907. 

J’avoue n’^tre pas tout a fait au clair sur ce qu'est au juste la theologie posi- 
tive. Mais d'apres ce que dit Paufeur lui-meme (p. 188), je crois comprendre 
que, u basee sur la doctrine du developpement du dogme b, cette theologie 
cherche dans la vie de PEgiise primitive les germes des dogmes et des institu- 
tions qui, en se developpant, se manifesteront plus tard a la conscience ca- 
tholique. M. Pourrat, professeur au Grand Seminaire de Lyon, a done I’inten- 
tion d’etudier les sacrements au point de vue historique, ete’est a ce titre que, 
malgre quelques d priori peu conformes a la pure methode scientifique, son 
oeuvre est digne d’etre etudiee et louee. 

II se propose de demontrer I’erreur du prolestantisme liberal (Harnack et 
Sabatier) qui « affirme d’un air triomphant et au nom de I'histoire que les 
dogmes sacraraentaires catholiques sont des doctrines humaines, et merae que 
les rites chretiens ont ete emprunles au paganisme ». (Pref, p. vii). Cette 
these etant aussi celle de la science independante, il est interessant de voir 
comment I’auteur essaie de la refuter. M. le Professeur P. est trop bon histo- 
ricn pour ne pas connaitre la lente formation des sept sacrements catholiques a 
travers Thistoire de I’Eglise. D’autre part, e’est pour lui une verite tout aussi 
evidente, quoique d’un autre ordre, que ces sacrements sont d’origine et de 
caractere divins, c‘est-a-dire institues par le Christ. Il se tire de cette difticulte 
par une application ingenieuse de la theorie newmanienne de I evolution, 
iegerement modifi6e : Jesus a institue imm^diuteTnent^ e’est-a-dire en personne, 
tons les sacrements, mais, sauf pour le bapteme et I eucharislie, il a pu se 
conlenter d’en poser les pnneipes essentiels, « d en determiner I effet spirituel 
et laisser a ses ap6tres et a son Eglise ia mission de choisir un signe sacra- 
tnentel approprie... On comprend alors pourquoi I Eglise, dapres le temoignage 
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de rhistoire, n’a pas'eu, tout a fail des i’orl^ine, une conscience ph^ine et en~ 
Here de quelques sacrements » (p. 272-274). 

M. Tabbe Loisy. egalement disciple de Newman, arrive a une conclusion que 
Tauteur declare « radicalement differente » de la sienne .'p. 288). D’apres lui 
(Autour d’lin petit livre^ p. 227), « TEglise n'a ete fondee et les sacrements 
n’ont ete institues, a proprement parler, que par le Sauveur glorifie. ll s’ensuit 
que I’institution des sacrements par le Christ est un objet de foi, non de 
demonstration historique». Ge qui veut dire, en termes plus laiques, que, si 
Ton reste sur le terrain historique, on constaie dans les texles que Jesus n’a 
jamais institue les sacrements tels que TEglise les pratique, et tres probabie- 
ment qu’il nV a pas plus songe pour le bapteme et Teucharistie que pour les 
autres. 


Georges Dupont. 



CHRONIQUE 


Enseig'neinent de Thistoire des relig'ions. — Par deeret du Presi- 
dent de la Republique en date da 18 mars, M. Jean Reeille^ directeur d’etudes 
a I'Ecoie pratique des Hautes Etudes et directeur de la Revue de rHistoire de.'< 
Rel’njionSy a ete nomme professeur d’histoire des religions au College de France, 
en rempiacement de M. Albert Reville, decede. M. Jean Reville avail ete pre- 
sente en premiere ligne par I'assemblee des professeurs du College de France 
et par TAcademie des Sciences morales et politiques. II a ouvert son cours le 
mercredi 17 avril et il le continue pendant le semestre d’ete les lundis, a trois 
heures, et les mercredis, a quatre heures et demie. Le cours a pour objet pen- 
dant ce semestre Tetude des Phases successives de I’bistoire des religions. 


Les recentes publications du Musee Guimet. — L’administralion 
du Musee Guimet a mis recemment en distribution deux volumes de la Biblio- 
theque d’Etudes et quatre volumes de la Bibliotheque de Vulgarisation. 

Dans la Bibliotheque d’Etudes nous recevons d’abord le tome XXIP qui 
contient un £ssa/ de hibliographie jamn, repertoire analytique et niethodique 
des travaux relatifs au Jainisme par M. A. Guerlnot, docteur es lettres, dedie 
a MM. Barth el Senart (1 vol. gr. iii-S de xxxvii et 568 p.). Dans une Intro- 
duction Tauteur expose les origines et la nature du Jainisme, s'efforce ootam- 
rnent de montrer les ditferences qui le distinguent du Bouddhismeetqui ne per- 
niettent pas de le considerer comme un deriv^e de ceiui-ci, et indique a grands 
traits les principales evolutions de son histoire. Peut-6tre y a-t-il ici plus de 
precision que I’etat actuel des connaissances n’en autorise. L’auteur a subi ires 
fortemenl la seduction de la religion qu*il decrit, comme le prouvent ses der- 
nieres paroles, oil il dit des Jains que ce sont les « seuls peut-^tre de tous les 
a hommes qui soient encore accessibles a la piete et capables des plus hautes 
« vertus morales » (p. xxxvu). — La bibiiographie porte sur les categories sui- 
vantes : 1. Ouvrages generaux ; 2. Catalogues de manuscrits; 3. Grammaire 
et lexicographie ; 4. Traites canoniques ; 5. Traites non canoniques ; 6. Lit- 
terature historique et legendaire, contes, recits, etc. ; 7. Poesie religieuse, 
hymnes, prieres ; 8. Epigraphie ; 9. Archeologie, art religieux ; 10. Chronoio- 
gie, histoire; It, Geographie, ethnographie, statistique ; 12. Varia (com- 
prenant la mythologie, les questions doclnnales, les coutumes). 
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La bibliographie s’arrete a la fin de I’annee 1905. Quelques ouvrages impor- 
tants de 1906 ont seuls ete admis. Six index, fort precieux dans un pareii 
ou\Tage, en font un instrument de travail tres utile. Ce volume, enfin,est orne 
de neuf planches. 


Si iouvragede M. Guerinot est surtout un instrument de travail el un reper- 
toire raisonne, celui de M. Paul 01 trainare, pvofess^uv & i'Universite de Geneve, 
qui constitue le tome XXIII de la Bibliotheque d'Etudes, est un ouvrage de 
grande envergure,qui nevise a rien moins qu’a nous donner un tableau d*en- 
semble dela pensee religieuse de flnde. C'e^iVEhioire des idees theosapMques 
dam rinde, dont nous avons ici le tome premier consacre a la TMosophie hrah- 
manique (1 vol. gr, in-8 de xii et 382 p.). Ce titrene doit pas induire le lecteur 
en erreur; M, Oltramare s en explique dans la Preface. II n*a pas eu Hnten- 
tion de s occuper de la theosophie qui, sous un pavilion plus ou moins aux 
couleurs de 1 Inde, a jete de la poudre aux yeux des Occidentaux depuis quel- 
ques annees. S il a choisi le mot theosophie, c’est parce qu’il convient 
mieux que nul autre « a cet ensemble de theories et d’esperances qui sont 
€ inspirees surtout par la preoccupation de I’au-dela el qui, sans etre propre- 
« ment ni philosophiques ni religieuse^, tiennent cependant et de la religion et 
« de la philosophie ». 

M. < 'Itramare ne se dissimule pas les difficultes de la tache qu’il a entreprise. 
L’abondance et la nature des materiaux, en dehors de loute chronologie et 
.avee des contenus souvent complexes, rendent a peu pres impossible une 
reconstitution proprement historique du developpement de cette pensee theo- 
sophique. La theosophie, avons-nous dit, tient pour M. Oltramare de la phi- 
losophie et de la religion. Corame la religion elle veut resoudre les enigmes de 
la vie et de 1 univers, mais non par I’intervention de la divinite ; c’est par la 
science, mais par une science basee sur la connaissance de lois et de forces, 
autres que celles que nous atteignons par nos moyens vulgaires d’investiga- 
tion. Comme la philosophie, la theosophie vise a ramener a I’unite d’essence 
finfinie multiplicite des etres et des phnnomenes, mais ce n’est pas par voie 
d observation et d analyse, c’est par fintuition ou rillumination propre a cer- 
tains hommes privilegies. Cette science superieure leur assure des pouvoirs sur- 
humains et se trouve generalement en etat d’hostilite a Tegard de la religion 
etablie. Les ibeosophes hindous sont des voyants. 

t< Xous commencerons, dit M. 0., par recueillir dans les plus anciennes ecri- 
« ture« brahmaniques les germes iointains r]ps speculations tbeosophiques. De 
« ces germes se developpe peu a peu une riche vegetation d’idees et de 
« croyances ; ce sera le sujet de notre deuxieme partie. Nous verrons dans 
« la troisieme comment ces idees se sont organisees et groupies en svstemes 

La quatrieme el la cinquieme partie nous montreront les concepts theo- 
« sophiques sortant des ecoles et airissant sur les masses, soil qu’ils se 
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a trar^formetit eux-memes en une religion, le bouddhisme, ou qu'iis penetrent 
« les religions populaires existantes, riiindouisme. » 

M. 0. ecrit pour des iecteurs cuneux des choses de I’lnde, mais pas neces- 
sairement sanscritistes. II joindra done a la fin du second volume un petit 
lexique donnant I'explicalion de tous les termes sanscrits employes, 

Voici la table des malieres du premier volume : I. Les germes de la pensee 
theosophique : 1, Les antecedents vediques ; 2. Les antecedents brahmaniques 
(le sacrifice, la mort et le saluty. — IL La formation des idees theosophiques i 
1. Les Upanishads ; 2. La doctrine des CJpanishads (radvaita ; le samsara, le 
moksha) ; 3. Le caractere de I’enseignement theosophique des Upanishads. — 
in. La systematisation des idees theosophiques : 1. Les systemes philoso- 
phiques orthodoxes ; 2, Le Vedanta; 3. Le Sankhya; 4. Le Yoga; 5. Resultat 
general. 


Dans la Bibliotheque de Vulgarisation nous avons d'abord le tome XX con- 
tenant des Conferences failes au Musee Guimet (1 vol. in -IS de 281 p. ; prix 
3 fr. 50), M. H. Farmentier y traite de la Religion ancienne de TAnnam, d'apres 
les dernieres decouvertes archeologiqnes de I’EcoIe frangaise d’Exlreme-Orient. 
11 decrit a grands traits Tenvahissement de I'Annam actuel par les Annamites 
venant du Tonkin et se substituant aux Chams. Chez ces derniers le Bouddhisme 
parait n'avoir joue qu un role secondaire ; le Brahmanisme, au contraire, a eu 
toute Failure d’une religion nationale, avec Civa pour dieu principal. Le temple 
cham, immense tour a etages decoree, est oriente a I’Est, Chez ce qui subsiste 
aujourd’hui des Chams, un islamisme deforme s’est grelfe sur le culte brahma- 
nique degenere, Chez les Annamites modernes un vague Confucianisme a rem- 
place 1 adoration de Civa, mais les indigenes ont conserve encore une crainte 
superslitieuse des anciens sanctuaires abandonnes etn’osent y toucher qu’apres 
avoir conjure la colere des dieux. 

M. Faul Pierret a resume sa conference sur les « Interpretations de la reli- 
gion egyplienne », destinee surtout a monlrer la hauteur des conceptions reli- 
gieuses auxquelles sonl parvenus les figyptiens et a justifier sa theorie du 
monotheisrae egyptien. 

Le regrelte Victor Henry est represente dans ce volume par une conference 
sur« Soma et Haoma, le breuvage de Fimmortalite dans la mythologie, le culte 
et la theologie de Flnde et de la Perse ». Conference tres interessante, ou ii 
parle de la nature de la plante des monlagnes qui fut originairement celle d'ou 
Ion extrayait le breuvage sacre, decrit Fagnisioma, puis le yasna ou sacrifice 
correspondanl chez les Mazdeens. M. V. H. pense qu’il s'agit originairement 
d'un charme de pluie. Soma est associe a ia lune, taureau celeste, qui repand 
la rosee ou qui gronde dans Forage. La iilterature dogmatique de FAvesta con- 
firme celte interpretation : « breuvage saint, pluie, fecondite, ambroisie, immor- 
talite, voila tous les concepts de ITnde ratifies et clarifies par la dogmatique 
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persane » (p. 69). Cependant Timpression que laisse cette conference, tresinour- 
rie, c’est qu’ii y a dans le cultedeSoma-Haoma encore plus d’eiements obscurs 
qu’ii n’y en a d'expliques d’une facon salisfaisante. 

D. Menant apporte une elude tres detailiee sur ■ Anquetil'Duperron a 
Surate », ou elle raconte de quelle maniere il parvint a obtenir et a traduire 
les livres sacres des Parsis qu’il deposa ensiiite le 15 mars 1762 a la Bibiio- 
th^ue du Roi, 

M. Philippe Berger, dans une charmante conference, fait revi\re La Tuni- 
sie ancienne et moderne )> a Taide de ses souvenirs de voyage. Toute I’histoire 
du nord de I’Afrique, y passe comme dans un kaleidoscope. Le meme volume 
contient la conference qu’il fit au Musee en 1905 sur « Lecode d'Hammourabi. 
M. Philippe Berger a ie don du conferencier ; il n’y a pas de lecture plus 
agreable pour faire connaissance avec ce code desormais celebre que la confe- 
rence qu’il a publiee ici. 

Enfin le volume se termine par une causerie de M. A. Moret sur « La magie 
dans I’Egypte ancienne )>, qui ajoule un utile complement a la conference pre- 
citee de M. Pierret, en faisant valoir I'element magique de la religion egyptienne. 
ProcMes de magie sympathique et de magie imitative, destines a assurer une 
protection contre les dangers ou une influence active sur les etres ou les choses, 
M. Moret les fait defiler en nombreux exemples, a commencer par les amulettes 
talismans, les lormules, les conjurations, les envoutements, 
etc. 11 observe que la penetration de la magie dans le culte des dieux et des 
morts donne un caraclere amoral a cette religion egvptienne qui proclame 
si hautement par ailleurs le culte de la justice el de la verite. Il recherche les 
conditions necessaires pour devenir magicien. a La conclusion a tirer de cette 
etude sommaire, c*est que I’Egypte ancienne nous oflre, a cote d’une civiii- 
« sation tres avancee, un etat mental qui est reste par places analogue a celui 
« des peuples sauvages w (p. 279). 


Dans le tome XXP M. Ch. Renel, professeur adjoint a la Faculte des lettres 
deLyon, nous ollre une etude d'ensemble sur Les Religions de la Gaule avant le 
Chris tianisme y sujet delicat parce qu’il ouvre un champ iilimite aux hypotheses 
aventureuses. M. Kenel s en est tire a son honneur, en observant une grande 
reserve. Il sail reconnaitre tres franchement tout ce qu’il y encore d’inconnu 
dans ces religions de la Gaule anterieure aux Romains, Il n’est pas de ceux qui 
batissent des romans sur les druides. On consultera done avec profit ce resume 
compiet, clairement ecrit, d’un chapitre de Thistoire religieuse, ou les bons 
ouvrages de vulgarisation n’abondent pas. 

Apf’es avoir indique dans Tlntroduction les sources dont peut disposer I’histo- 
rien, les influences ethniques, geographiques et historiques qui ont agi sur 
revolution religieuse des anciennes populations de ia Gaule, M. Renel traite 
successivement descultes paleolithiques, mesolitbiques et rieo]ithiques,des cultes 
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cie I’aje des metaux, des cultes sans date (pierres, plantes, eaux, animaux, feu, 
soieil, corps celestes). C’esl vers le milieu du livre seulement quM aborde 
Tetude des dieux ; dieux zoomorphes et anlhropomorphes, dieux cornus, 
Epona, Sucellus, dieu a la roue , Teutates, Esus, Taranis ; dieux tricephales, 
triades, Meres etc. L’auteur decrit alors les influences romaines : cuites gauiois 
romanises, cultes proprement romains, y compris le culte imperial, cultes 
orientaux. Dans un autre chapitre il s'occupedes pretres, des iieux de culte, des 
rites. Un dernier chapitre est consacre aux survivances paiennes. 

Une ‘^uarantaine de figures, en grande partie empruntees aux publications 
de M. Salomon Reinach, conlribuent beaucoup a rendre le texte plus clairpour 
les lecteurs non encore familiarises avec ces etudes. Pour la facilite des 
recherches on appreciera aussi la liste alphabetique des dieux de la Gaule, la 
slatistique des noms de lieux et I’index detaille des noms et des sujets traites. 

Le livre de M. Renel, compare a ceux d’autrefois sur le meme sujet, montre 
bien de quelle grande utilite Tetude comparee des religions est pour Tintelli- 
gence des phenomenes religieux si maldocumentes de la Gaule antique. L’etude 
des religions des non civilises apporte beaucoup plus de lumiere que la philo- 
logie. 


Nous n’avons pas encore regu le tome XXII de la Bibliotheque de Vulgarisa- 
tion, dans lequel M. de Milloue traitera du Bouddhisme. Les tomes XXI II et 
XXIV contiennent les conferences faites par MM. Edouard yaville et Frayiz 
Cumonty en novembre-decembre 1905, au College de France, sur « Les reli- 
gions orientales dans le paganisme romain. » 

La Revue a publie deja la premiere des conferences de M, Navilie sur FOri- 
gine des anciens Egyptiens et leurs rapports possibles avec Babylone (t. Lll, 
p. >157 a 380). Dans la deuxieme le savant Egyptologue parle des divers modes 
de sepulture et de la vie a veiiir ; dans la troisieme de la doctrine d’HeliopoIis, 
de I'Enneade, du dieu Amon de Thebes et de la reforme religieuse d’Ameno- 
phis IV, La quatrieme a pour objet le Livre des morts, le jugement Osiris et 
ie pessimisme des anciens Egyptiens ; la cinquieme I’antbropomorphisme, les 
mythes, la religion du people. La sixieme et derniere est une condensation 
d'enseignements sur les rites et ceremonies, la nature divine du roi, le service 
journalier, etc. M. Ed. Navilie declare expressement qu’il n’a pas pretendu 
faire une etude complete de la religion egyplienne en six legons. II a choisi 
quelques points principaux et a tenu, pour cette raison meme, a iaisser a ces 
etudes le caractere et la forme de conferences. 

Nous avons de meme eu le privilege de publier en tete de notre tome LlII 
Tune des conferences prononcees au College de France par M. Fr. Cumont sur 
les cultes phrygiens de Cybele et de Sabazios. M. C. a porte ensuite ces 
memes legons, sous une forme un peu modifiee, a Oxford pour repondre a une 
invitation du Hibbert trust. II a reuni dans ce volume le contenu des deux 
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series de legons en y ajoutant une courte bibiiographie et des notes de^inees 
aux erudits qui seraient desireux de controler ses assertions. A dire vrai, ces 
etudes sur ia propagation des cultes orientaux dans TEmpire romain sont plus 
que de la siinplt* vulgarisation. Elies sont une contribution precieuse a This- 
toire des religions dans Je monde antique. Nous nous proposons d'y revenir 
dans un article plus complet. Pour le moment nous nous bornerons a en recom- 
mander la lecture. La simple enumeration des sujets traites suffit a en montrer 
rinteret : 1. Rome et TOrient; 2, Pourquoiles cultes orientaux se sont propa- 
ges ; 3. L’Asie Mineure; 4. L’Egypte; 5. La Syrie; 6. La Perse; 7. L'astrologie 
et la magie; 8. La transformation du paganisme* 

J. R. 


Publications recentes. — M. J. Sageret, dans la Revue Philosophtque 
(mars et avnl 4907) etudie I’evolution qui a transforme les conditions et les 
resultats de la pensee humaine, de Vesprit magique d I'esprit scientifique, en 
prenant la mentaiite sauvage comme point de depart et la mentalite scientifique 
comme point d^arrivee. L’esprit magique^ ou plutOt cette maniere de penser 
commune a la religion, a la poesie, a la magie, que Ton peut appeler esprit 
magique parce que la magie renferme tous les principes qu'il enfanle, a pour 
caractere essentiel Thumanisation generale de I’univers, au subjectivisme 
presque absolu par lequel i'homme, sujet, se voit dans tous les objets. L’espril 
scientifique, qui doit etre objectif sous peine de ne plus etre, se developpe en 
opposition avec I’esprit magique par la deshumanisation progressive des cboses. 

« La religion elle-meme en evoluant crea des circonslances favorables a ce 
developpement. Elie otfrit Toccasion de retirer la personnalite humaine aux 
choses pour Ja repousser peu a peu jusqu’au iointain inaccessible de la cause 
premiere,,. Cette object! vation devait theoriquement recevoir une vive impul- 
sion du monotheisme. Le Dieu unique se pr^te a devenir un ouvrier qui cree 
la machine du monde physique, la met en branled’un tour de clef et n’y touche 
plus : la machine est remontee pour un nombre de siecles considerable. Rien 
n’empeche alors les pbysiciens de coilaborer, quelles que soient les divergences 
de leurs opinions reiigieuses. L’univers materiel du monotheisme pur se trouve 
en ellet deshumanise jusqu’au tour de del donne par le Createur; cela suffit a 
procurer les aises que reclame la science specialement physique. Mais musul- 
mans, chrdiens etjuifs ont ete penetres d’esprit magique. La magie d’ailleurs 
faisait partie du cuUe lui-meme. Sacrements, rites, formules traditionnelies 
d^'invocation, symboies, exorcismes, miracles, mysticisme, tout cela est magie. 
De plus, les religions monotheistes opposaient encore un grave obstacle au 
developpement de i'esprit scientifique par ieurs livres sacres qui furent 
^expression de la vente totaie et definitive ; leur etude devait suffire. Les Juifs. 
les Mahometans s'y sont immobilises, Si les Saintes Ecritures n’ont point im- 
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mobilise aussi les peoples chretieas, nous le devoas sans doate au prestige 
d'AribHote. Ce furent des philosophes qui reduisirent le Dieu unique a I'elat de 
cause premiere, ouvrant ainsi a I’objectivite un vaste terrain entre lui el nous » 
(pp. 374-86). 


Avee la surete de methode el [‘impartialite de jugement qui caracterisent 
Tauteurdes u Legendes hagiographiques M. J, Delehaye etudie dans le der- 
nier fascicule des Analect i Bollan’llann (\3.nw\er 1937; la valeur du t^ta ngnage 
des martyrologes. Apres des notions preliminaires sur les diverses significa- 
tions du mot martyrologiuray M. D. expose la constitution des martyrologes 
locaux, ieurs elements etleur degre theorique d’exactitude ; parlant ensuite des 
martyrologes generaux, il fait remarquer que ce sont essentieilement des com- 
pilations : K Le martyrologe general ne saurait, en auoune fagon, avoir par 
lui-mfnne la valeur traditionnelle d’un martyrologe local. Gomme tout agregat, 
il vaut ce que valent ses composants, et la tache du critique est de reconnaitre 
les parties du melange pour les isoler. » Parmiles martyrologes generaux, cer- 
tains sont de simples combinaisons de martyrologes locaux, d'autres emprun- 
tent en outre des notices a des sources lilteraires, relations, annales, recits 
hagiographiques. « Le melange de cet element avec la raatiere traditionnelle 
devient necessairement une source de confusion et trop souvent le remede n’est 
n’est pas a cute du mal. » Passant de I’examen de types abstraits a celui du 
martyrof^ge auquel ramenent necessairement toutes recherches hagiographiques 
portant sur les premiers siecles, M. Delehaye se prononce sur la valeur duraar- 
tyrologe hieronymien. Il montre les vices internes de ce document, repetitions, 
groupements artificiels, etc. k On serait tente de conclure de tout ceci que 
rhieronymien, tel qu'ii nous est parvenu, est un document de mince valeur et 
que Ton perd son temps a vouloir en tirer des renseigaements surs. Evidem- 
ment, il n’y a pas de quoi encourager des tentatives de restitution, a supposer 
que Ton arrive a formuler exactement dans quel etat de son developpement on 
entend reconstituer un document qui a passe par taut de mains inconnues. 
Mais meme tel que nous le possedons, le martyrologe hieronymien est un 
temoin precieux de I’antiquite chretienne. 11 est compose de materiaux de choix, 
dont quelques-uns de premiere qualile. La litterature de fantaisie, qui sous 
pretexte d’honorer les saints, a si souvent obscurci leur souvenir, n’y a point 
laisse de vestiges appreciables. Nous savons que de grandes richesses y sont 
enfouies, trop souvent, heias, a des profondeurs ou nos moyens dhnvestigation 
ne nous permettent plus d’atteindre. » 

— La librairie Bodin vient d’editer les « Lettves de direction du PfO'e L... 
de la de Jesus (1869-1890), publiees par M. A. de Fallois » (1 vol. in- 12 de 
226 pages). Ces lettres presentent tout au moins un reel interet iitteraire. Le 

18 
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langage de la devotion y fait usage de toutes les ressources d*un art consomme, 
at si de serieuses crises morales ont agite F^me de la penitente ou celle 4e son 
directeur, il faut recon^naitre qu’elles se manifestent sans inutile tumulle et avec 
un rare equilibre verbal. Nous ne savons si, comme Fannonce Fediteur, se 
degage de ce livre « la these du manage des pretres, tacite mais terrible ». 
Mais un certain nombre de problemes se posent neanmoins, et tous interessent 
la psychoiogie du religieux moderne. Llnquietante mondanite de quelques- 
unes deces pages nous fait, par contraste, nous reporter aux lettres d’un saint 
Francois de Sales. 

Nous nous en voudrions de passer sous silence ie tres recommandable ouvrage 
de M. Adhemar d'Ales « La theologie de saint Hippolyte» (Paris, Beauchesne, 
1906, de la « Bibliotheque de theologie historique 1 vol, 8° de liv-242 pages). 
L^auteur a divise son etude en cinq chapitres precedes d’une introduction his- 
torique et litteraire : 1; La lutte entre Hippolyte et le pape Caliiste; 2) La pole- 
mique anti-heretique d'llippolyte ; 3) La Bible chez Hippolyte (Inspiration, 
Canon, Exegesej; 4) son savoir en matiere ecclesiastiquc et profane (dans ce 
chapitre Fauteur exp.mine le Canon pascal d'Hippolyte, sa Chronique, et aussi 
les (f Canones Hippolyti » au sujet desquels ilpartage Favis de M. FunkU 5) son 
eschatologie. Enfin il etudie la physionomie morale d’HippoIyte et termine son 
livre en suivant les traces de son influence du iii^ au xiv« siecle en utihsanisur- 
tout les textes reunis par Lighifoot et Harnack. 


LHistoire des Keligions a FAcademie des Inscriptions et 
Belles-Lettres. — Seaiice du 15 fender 1907. M. Louis Uavet commente 
quelques passages du Rudens de Plaute. A propos des vers 150-151, il fait voir 
que les sacrifices a Foccasion de voyages avaientlieu au lever du jour ; quand 
on prenait part au dejeuner (prandlum) qui suivait un tel sacrifice, on prenait 
un bain la veilie au soirau lieu de le prendre le matin. Interpretant levers 161, 
M. Havet etabht que ie dieu marin Palemon etait adore a Gyrene sous le 
vocable d^Hercule Sauveur (le terme employe par Plaute paralt avoir ete Her- 
cules Op Uuhis) \ cet Hercule, identifie avec Palemon (quon identifiait aussi 
avec Melicertcs) n’est autre que le Melqart phenicien. — M. Philippe Berger 
presente quelques observations. 

Stance du 22 fevrier. M, d’Arboisde Jubainvllle fait une communication sur 
un Cyclope d’lrlande, le demi-dieu Guchulain, le heros principal de la plus 
vieille epopee irlandaise. Ce demi-dieu se transformait a son gre, prenait une 
taille gigantesque, faisait disparaitre un de ses yeux tandis que I’autre sortait 
de Forbite et devenait egal en circonference a une coupe d'hydromel ou a un 
chaudron assez grand pour y faire cuire une genisse. Par amour plusieurs 
femmes devinrent borgnes comme iui. 
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M. Heron de Viliefosse donne lecture d’unenote du R. P. Delattre sur Varea 
chretilnneet la basilique de Mcidfa a Carthage. 

Stance du mars, M. Salomon Reinach essaie d’etabiir que Paigle de 
Prom^ihee etait a Torigine Taigle prometheus^ c'est-a-dire « prevoyanl et 
« protecteur. » Les Grecs primitifs clouaient des aigles au-dessus des portes 
pour se preserv^er des influences mauvaises, en particulier de la foudre. Gomme 
beaucoup de sauvages de nos jours, ils croyaient aussi qu’un oiseau de haut 
vol avail derobe, pour Tapporter aux hommes, le feu du solell. On en vint a 
considerer comme un chStiment et une expiation Temploi prophylactique du 
corps de Taigle. Quand, a une epoque plus recente, Promethee fut concu 
comme un homme, les elements dont il a ete question donnerent naissance a 
son mythe; I'aigle lui-meme ne disparul pas de la legende, mais de viclime ii 
devint bourreau. — MM. Perrot, Ph. Berger et Foucart presentent quelques 
observations. » (C, R. d’apres Revue Critique n® 11.) 

Seance du 8 mars, M. Edmond Pottier commence la lecture d’un memoire sur 
des vases de style mycenien, trouves en Crete et a Chypre et qui ont ete acquis 
par le Musee du Louvre. II interprete rornementation de ces poteries et deter- 
mine les idees religieuses qui sV rattachent a I’aide des decouvertes faites 
recemment en Crete, en Kgypte, en Chaldee et en Susiane. M. S. Reinach pre- 
sente quelques observations. A la seance suivante, M. Ed. Puttier termine la 
lecture de ce memoire, lecture qui est suivie d’une discussion a laquelle pren- 
nent oart MM. S. Reinach et Hamy. 

Siance du 15 mars. M. Perrot ^ secretaire perpetuel, annonce que sur les indi- 
cations fournies par M. Saint-Glair Baddeley, M. Paul Gauckler vient de 
retrouver dans la villa Sciarra, a Rome, sur le versant est du Janicule, en face 
de I’Aventin, les restes du Incus Furrlnae ou se tua Caius Gracchus. Les de- 
couvertes faites dans cette villa, qui appartient a M. Wurts, fixent Templace- 
ment du iucus et font mieux connaitre le caractere reel de Furrina, nymphe 
latine et non pas furie assimilable aux Erynnies, Ge sanctuaire fut, a Tepoque 
imperiale, affecte au culte des divinites syriennes Jupiter Keraunios, Jupiter 
Heliopolitanus, Adadus et Jupiter Maleciabrudus (ce dernier ignore jusqu a ce 
jour). 

SHnee du 22 mars. M. d'Arhois de Jubainville continue son etude sur le 
heros Cuchulain d’apres la grande composition epique V Enlevement des vaches 
de Cooley : Cilchulam, dedaignant, lorsqu'il etait vainqueur, de s’emparer des 
vetements, des armes, des chars ou des chevaux des ennemis vaincus, se bor- 
nait a couper et a enlever leurs teles. 

— Parmi les titulaires du prix Saintour, nous relevons les nomsde nos colia- 
borateurs MM. A. Merlin et Audollent auxquels sont attribuees deux parts de 
ce prix : a M. Merlin pour son iivre VAventin dans I'Antiquite ; a M. Audol- 
lent pour son edition des Befixionum tabellae. 


P. A. 
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ALLEMAGNE 

Nous n’avons pu signaler en leur temps tout un groupe de recentes reedi- 
tions de manuels d’histoire eeclesiastique. Chacun se recommande par de 
serieuses qualites critiques et a fait Tobjet de comptes-rendus auxquels on se 
reportera utiiement. Aloi^ Kwjpfler : Letirbuch der Kirchengeschichte. Fri- 
bourg, 1906, xxviir-810p. (v. Byz. ZeiUchrift^ 1907, p. 362^ ; /. Marx : Lehr- 
buch der Kirchengeschichte. Treves, Paulinas, 1906, xvi-903 p. (V. Hugo 
Koch dans Theologische Revue, 1906, n. 9, pp. 274-279); Heinrich Brilck : 
Lehrbuch der Kirchengeschichte t'ur akademische Vorlesungen und zum Se;bst- 
studium, nouv. ed, par Jr/ A'. Schmidt. Munster, Aschendortf, 1906, xvi-OiO p. 
gr.8° A'. G. Allmang., dans Literarisches Handweiser. 44 (1905), n. 11, pp, 4.38- 
eingartens: Zeittafein und Ueberblicke zur Kirchengeschichte (6® Mition 
compietement transformee et allant jusqu’a i'epoque contemporaine' compl. 
p. C. F. Arnold, Leipzig, Hinrichs, 1903, v.-26i p. 8® s\\ Paul Lejay, dans 
Revue Critique, 61 (1906' , n.24, pp. 458-460'; F. J, F. Jackson ; History of the 
Christian Church from earliest times to death of S. Leo the Great (461). 4« ed., 
Londres, Simpkin, 1905, 584 pages 8°. 

— Le dernier fascicule de la Byzantinische Zeitschrift (31 janvier 1907) 
forme un volume compact de 430 pages ou nos etudes ont beau coup a paiser ; 
Signalons : u Chrysostomos Fragmente im Maximos — Florilegium und in den 
<acra Parallela, deM. Sebastian Haidacher — Saint Bemetriano->, ^vegue de Chy^ 
tri. par M. H. Gregoire. — Hsp-. -nn iyz'.yj-rj.r-io'j tt,; ayia; ^h/ovrov. par 

M. E. M. Antoniadou. — Des comptes-rendus substantiels et originaux de M. W . 
Weyh sur les Christlichpabi'^tinische Fragmente aus der Oniayaden-MoscMe in 
Damaskus de Fr, Schulthess ; de M. A. Kugener sur le tome IV du Corpus 
Scriptoriim orientalium, etc. Les notices bibliographiques sur la Litterature 
byzantiniste lournissent comme a Tordinaire un remarquable index raisonne de 
la production actuelle en ces maiieres. 


he (ierant : Ernest Lerolx. 
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SlODE DE MiTHOGRAPHIE COMPARJE 

(Suite ‘) 


II 

Critique des recits. 

H6rodote, Pausanias, Charax, Jean de la Haute-Seille, le 
roman des Sept Sages ^ Beriniis, Ser Giovanni, de Deif van 
Brugghe^ Somadeva, le Kandjoiir, et neuf versions popu- 
laires, voila dix-neuf variantes d’un seul et meme recit, con- 
fines a Fncriture en qualorze langues diffnrentes depuis le 
V® siecle avant jusqu’au xix'' siecle apres Ffere chretienne. 
Dans quels rapports ces versions sont-elles entre elles et avec 
la forme primitive du conte? C’est ce qu’il nous faut main- 
teuant examiner. 

II est, je pense, inutile de rechercher si le rncit enlendu 
par Ilnrodote a Memphis est conforme a la verit6 historique ; 
Hnrodote lui-meme se refuse a y ajouter une foi entiere. 
Mais s’il est vrai que personne aujourd’hui ne songe plus a 
introduire le conte de Fadroit voleur dans les annales egyp- 
tiennes, il est une autre opinion, aussi peu fondee cependant, 
qui aurait jadis et6 admise sans contestation aucune, et qui 
aujourd’hui meme serait sans doute embrassne sans plus 
ample examen par des personnes peu familieres avec les 
ntudes mythographiques. Je veux parler de Fhypothese 

1) Voir plus haul p. 152 a 187, 

19 
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d’apres laquelle les recits posterieurs a H^rodote d^rive- 
raient de son livre. Cette idee s’est naturellement presentee 
al’esprit des premiers qui ont connii ces recits, et elle a et6 
plus d’une fois reproduite, recemment encore, par des criti- 
ques d’une incontestable valeur. Ainsi M. Wilkinson ‘ n’hesite 
pas a faire deriver du r6cit de Thistorien grec la nouvelle du 
Pecorone, sans se demander comment un Florentin du 
xiv" siecle aurait connu le pere de I’histoire. M. Campbell^ 
pour expliquer la popularity de ce recit chez les montagnards 
de I’Ecosse, en attribue la divulgation a des etudiants revenus 
de rUniversite; M. Cowell" assure que le roman des Sept 
Sages contient « une imitation du recit d’Herodote ». Loise- 
leur-Deslonchamps, dans son livre d’ailleurs si estimable sur 
I’introduction des fables indiennes en Europe, admet, en 
comparant la version die?>Sept acelle du Dolopathos, que 
I'auteur de ce dernier ouvrage a « repris » dans Herodote le 
denouement supprime dans les Sept Sages et a invente les 
autres episodes qui ne se trouvent pas dans la version plus 
ycourteek M. Dasent, I’yditeur du Deif ran Bragghe, connu 
depuis par d’intyressants travaux mythographiques, indiquait 
en 1845 le poeme neerlandais qu’il publiait comme le seul 
<( oil toute la legende, telle qu^on la trouve dans Hyrodote, 
ait ele mise en oeuvre ’ ». M. Max Muller, peu porty genera- 
lement a admettre ces rapprochements purement exterieurs, 
n'hysite pas a ycrire : « L’histoire de Rhampsinite a pynytre 
par un autre cliemin [que la transmissr n orale] dans la litte- 
rature populaire de I’Europe. Nous la rencontrons dans les 
Gesta Romanorum\ et il n’y a guere lieu de douter qu’elle 
n’j soil venue du recit d’llerodotek » M. Albert Weber, 
auquel la littyrature comparee doit tant, parait voir la source 

1) Voy. G. Rawhnson, Herodotus (London, 1858J, t. II, p, 163 [192^. 

2) Pop, Tales, I, 327. 

3) Journal of philology, I, 67. 

4) Etude sur les fables indiennes, p. [148, note], 

b) Zeitschrift fur deutsches Alterthum^ t. V, p. [404j. 

6) C"est-a-dire dans la version des Sept Sages qui en fait partie. 

7) Essays, t. II, p» 206. 
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de Somadeva dans le r^cit d’Herodote*. Enfin Hermann Oes- 
terley, I’editeur de Jean de Haule-Seille, n’hesite pas a regar- 
der tons les recits posterieurs a celui d’Herodote et a celui 
du Dolopathos comme provenant d’une fusion de I’un et de 
I’autre^ 

J’espere que la comparaison que je vais etablir entre les 
differentes formes de notre conle deracinera tout a fait une 
opinion aussi superficielle. Elle ne pourra cependanl pas se 
terminer par une conclusion decisive sur I’origine du conte ; 
mais elle permettra d’esquisser une classification des princi- 
pales variantes etde determiner approximativement la forme 
premiere du recit. Elle demontrera, a tout le moins, que, 
bienloin d’etre la source des dix-huit autres versions, le recit 
d’Herodote n’offre meme pas toujours la pins ancienne et 
la plus pure, qu’il prdsente au contraire des alterations et 
des lacnnes que d’autres permettent souvent de corriger ou 
de combler. Pas plus qu’elles ne proviennent d’Herodote, 
nos dix-huit variantes posterieures ne proviennent Tune de 
I’autre : chacune se prdsente avec quelque parcelle du patri- 
moine commun qui lui est propre ou qui ne se retrouve que, 
dans une source ou elle n’a pu avoir acces. C’est ce que je 
vais montrer en comparant successivement dans toutes ces 
variantes chacun des episodes dont se compose le recit-. 


1) Literarisch. Centralbkittj 1867, p. 381. 

2j Dolopathos y p. [xii]. 

3) Pour abreger j’emploie souvent les sigles suivants : 


H Herodote ; 

P Pausanias ; 

X Charax {x represente X) ; 

J Johannes de Alta Sil/a ; 

L Sept Sages (ed. Leroux de Lincy); 
B Berlnus ; 

G Ser Giovanni ; 

N Poeme neerlandais ; 

Z Premier conte ailemand (p. .p. Zin- 
gerle) ; 


\V 2e conte ailemand p. Woltl’); 
A 3^ conte ailemand ; 

D conte clanois ; 

E conte ecossais : 

R conte russe ; 

C conte chypriote; 

T recit du Knndjour (tibetain) ; 

S Somadeva ; 

K conte kirghiz ; 

0 conte ostiak. 


Add, les conies ossete, arabe, Icheque, breton, sicilien, boionais, portugais 
(milanais ?). 
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l/(Les ii°» 1-10 manquenl dans le conte kirgliiz; le •recit 
de Somadeva est tellement altere qu’il ne se prete qu inci- 
demmenl a la comparaison.) Le.^ rirhessea (/u'l ■■sont I ob/et du 
vol font purtie d un tresor royal enferme dans nne suite aux 
murailles epuisses. La dessus tons les recits sont d accord, a 
I’exception du texte tibetaiu, qui parle seulement d une mai- 
son, mais dont la suite montre bien qu'il s’agit la aussi du 
palais royal, en attribuant an roiseulla recherche du voleur. 
— Dans Somadeva, il s’agit bien encore au debut d’un palais 
ou onp^netre; mais c’est pour y enlever la fille du roi et 
non son tresor, c’est-a-dire qu’un des episodes subsequents 
a ete confondu avec le premier. — II importe peu que le conle 
ostiak et une variante ecossaise aient substitu6 au tresor un 
grenier ou un garde-manger royal ; c'est dans Fun et Vautre 
cas une simple accommodation aux mceurs du pays, de 
meme que des circonstances particulieres ont fait remplacer 
le roi par un doge, un comte, ou un simple seigneur dans les 
versions italienne, danoise ettirolienne. — Quant aux desi- 
gnations plus precises de ce personnage, Rhampsinite, 
Hyrieus, Augias*, Octavien, Philippus Augustus, le comte 
Geert, elles n’ont evidemment aucune valeur, et ne servent 
qu’a mettre en relief un des traits les plus commons dans 
I’histoire des traditions populaires, la tendance a rattacher 
un recit courant a un nom connuL 

2. Le tresor est depoullle par deux roleurs, sur les relations 
desquels nos contes offrent une certaine divergence : ce sont 
les deux freres dans H P 0, ainsi dans les versions recueil- 
lies le plus anciennement et le plus r6cemment ; mais Cha- 
rax les represente comme pbre et tils, et il est d’accord avec 
J LG B D ; la relation d’oncle et neveu est propre aux redac- 
tions russe, chypriole et tibetaine ; celle de maitre et d’ap- 
prenti se trouve dans le conte 6cossais el dans un des conies 


1) Oa remarquera ce trait constaat, clans les contes populaires qui ont ete 
accueillis par la poesie grecque, de substituer des personnages connus et 
nommes aux indications vagues du recit primitif, 

2) Cf. Hist, foet. de Charlemagne^ p» 434. 
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allepjands(A) ; enfin les voleurs sont simplement des amisou 
des associes dans A Z W S. 31algre I’anciennet^ du texte 
d’llerodote et la fidelity generalement merveilleuse du conte 
ostiak, je regarde comme primitive la relation de pfere et fils : 
celles d’oncle et neveu, maitre et apprenti, en sont visible- 
ment une variante affaiblie ; celle d’amis se concilie mal avec 
le fait, d^montre par un des episodes suivants, que les deux 
voleurs font partie de la meme famille ; celle de frbres me 
paraitaussi un adoucissement introduit pour attenuer I’hor- 
reur de Facte auquel la necessity contraint le plus jeune des 
voleurs*. Car les contes sont presque tous d’accord pour 
representer celui des deux qui se fait prendre et decapiter 
par Fautre comme ayant de Fautorite sur lui* etle dirigeanC, 
et un des elements de Fint6ret du recit est precisement 
Fetonnante habilete que deploie tout a coup, a mesure que 
les circonstances la lui rendent necessaire, un jeune homme 
qui semblait devoir etre novice et facile a prendre. 

3. Le plus a<je des voleurs est en meme temps I'architecte du 
tresor, et il a laisse d dessein dans le miirune jnerre non cbnen- 
tee, qui pent s'enleeer sans peine et se remettre si parfaitement 
que rien ne la distingue des autres.TeWQ a mon sens la 
version originaire, qui ne se retrouve absolument pure que 
dans le Pecorone. Charax, en faisant le pere et le fils archi- 
tectes Fun et Fautre, diminue Fidee qu’on se fait de la jeu- 
nesse du fils et par suite le piquant du conte. II en est de 
meme de Pausanias, qui parle de deux freres architectes 
tous deux. Le souvenir de la forme originaire est visible dans 
Herodote, ou les deux freres sont fils de I’architecte. Elle est 
presque entibrement conservee dans celui des contes alle- 
mands (A) oil il est question d’un ma(jon et de son apprenti ; 

1) Cf. de Gubernatis, Mythologie zoolog., 1, 349. 

2) Dans le conte danois les rdles sont inlervertis : c’esl le pere qui coupe la 
tele a son fils pris au piege. Gela tient a ce que les aventures de i’adroit voleur 
ont ete rapporlees au celebre Klaus. 

3) Cela est si vrai que meme dans le roman des Sept. Sages ou on s'elTorce, 
contrairement a I'esprit du conte, de rendre le Ills odieux, on ne lui fait tran- 
cher la t§te que sur I’ordre de celui-ci. 
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elle a laisse des traces evidentes dans Berhuis, ou le s§cret 
de la pierre mobile a et6 r6vele au voleur et utilisd en pre- 
mier lieu par le fils de I’architecte, et meme dans le conte 
danois, ou la breche ouverte est trouvde par le magon qui a 
construit le tresor, transform^ ainsi de voleur en fidele gar- 
dien. Mais ce trait a disparu des autres versions : il s’agit de 
simples voleurs dans >' Z W E’ R C T- S 0,etavec la mention 
de I’architecte s’est efface le trait surement primitif de la 
pierre mobile. 11 taut remarquer que ces particularites 
manquent dans toutes les versions orientales, y compris les 
contes russe et chypriote, et etaient sans doute, par conse- 
quent, absentes deja deleur auteur commun. 

t. Lc roi, pour cUcourrir relui qui pulse a son in.su dims son 
tresor. s'adresse a im sage conseilter. Le conseiller est un ancien 
voleur qu’il a pris jadis et auquel il a fait crever les yeux 
dans le Dolopathos et dans le conte tirolien ; cet ancien voleur, 
avec remission de la circonstance de I’aveuglement, nous 
le retrouvons, coincidence fort remarquable, dans le conte 
ostiak et dans le conte chypriote % tandis qu’il a disparu des 
autres versions orientales ; il s’est multiplie dans un conte 
allemand (W) en toute une bande de voleurs prisonniers, et 
s’est transformc en un vieux chevalier dans le poeme neer- 
landais, — en un senechal dans le conte gaelique; enfin il a 
laisse des traces plus on moius sensibles dans diverses ver- 
sions ; dans L c’esl, en I’absence du roi, un des sages charg6 
de la garde du tresor qui dirige les recherches ; dans le Peco- 
rone, c’est tantbt I’un, tantot I’autre de ses « chamhellans » 
qui avise le doge des mesures a prendre ; le maqon du conte 
danois, dans lequel nous avons d6ja reconnu un vague sou- 
venir de I’architecte primitif, est en meme temps un repr6- 

t) il y en a peut-iHre une trace ici dans le fait quo Paine des voleurs est 
charpentier. 

2) r.e fait que Tun des voleurs est tisserand dans T et dans un conte alle- 
raand f\V) est sans doute une coincidence purement fortuite. 

3) Ici il n’esl pas dit expr^ssement que ce soit un « ancien » voleur; cVst 
un voleur ctMebre que le roi se trouve avoir en ce moment dans sa prison. 
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sentcvntdu sage conseiller ; enfin dans le conterusse c’est sur 
un conseil qu’on lui donne que le roi tend a Senjka le piege 
on ilseprend. Ce * rail n’a done complfetement disparu, outre 
le Kandjoitr et Somade va ‘ , que dans Herodote ; car on ne pent 
s’etonner de n’en rien voir dans le recit si bref de Pausanias, 
et il se presente dans Charax sous une forme tres remar- 
quable : le conseiller du roi est ici Dedale, qui vient de 
s’echapper de Crete et d’arriver aupres d’Augias. Le nom du 
plus habile des constructeurs mythiques a peul-etre ele sim- 
plement appel6 par le desir de I’opposer a Trophonios, mais 
peut-etre a-t-il aussi une signification plus profonde, sur 
laquelle je reviendrai dans une autre partie de celte etude. 

4. Le premier avis que le personnage considte donne an roi 
d pour hut de faire decouvrir Vendroit par ou le voleur s' est 
introduit : pour y arriver, on allume an milieu de la salle 
fermee de toutes parts" un feu de bois vert ou de paille 
fraiche, et on regarde au dehors si lafum^e trouve une issue 
pour s’6chapper : elle sort en effet par les interstices qui 
existent aulour de la pierre non cimentee, et revele ainsi le 
chemin pris par les voleurs. — Voila encore un trait qui 
manque dans Herodote et il ne se trouve pas davantage dans 
Charax ni dans Pausanias; si on remarque qu’il fait egale- 
ment d^faut dans les Sept Sages^ dans les trois contes alle- 
mands, dans le gaelique, dans le russe, et dans toutes les 
versions orientales, on sera port6 a en suspecter Tancien- 
nele. Je crois que ce serait a tort ; ce trait est intimement 
lie a celui de la pierre mat jointe, et il a persiste, preuve de 
son antiquite, meme dans des versions (J N D) qui ne con- 
naissent plus ce premier traih etqui par consequent n’avaient 
pas hesoin d’introduire le second. Ha d’ailleurs un caractfere 
primitif incontestable, et s’il ne se trouve actuellement que 
dans cinq versions (J A G B D), il faut considerer que quatre 

1) On n’en retrouve rien non plus dans un des contes alleinands (A). 

2) Il faut se representer cette salle comme une sorte de tour n’ayant d’autre 
ouverture que la porte : c’est par une alteration que le Perovone parlt? des 
fenetres (a plus forte raison W). 
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de ces versions (J N G B) sont les plus anciennes apris les 
recits grecs. Enfin le conte chypriote, dont I’accord avec 
Herodote d’une part et avec les versions orientales de I’autre 
est si frappant et si important, conserve evidemment, sous 
une forme alt6r6e, le trait des recits du moyen Age occiden- 
tal en racontant que pour decouvrir la breche pratiquee au 
toit par les voleurs on fit former toutes les ouvertures de la 
salle et on regarda par quel interstice un rayon de lumibre 
se glissait dans les tAnebres. 

6. Une foi.s qiton a decourert Fendroit par ou le roleiir 
penetre on lui tend un piege. C’est un vrai piege*, sans autre 
description, dans Herodote, dans Cbarax et dans les trois 
contes allemands ; dans toutes les autres versions, depuis 
Jean de Haute-Seille jusqu’au conte ostiak% il s’agit d’une 
cuve remplie de poix'. Ici encore je ne regarde pas comme la 
version primitive celle qui est dans Herodote : un savant 
egyptologue* a remarque que les pieges pour prendre les 
betes fauves qui nous sont representAs sur les monuments 
egyptiens n’auraient pu suffire dans ce cas,et il parait en these 
generate assez difficile de se representer un piege d’ou Fun 
des voleurs n’aurait pu reussir a tirer I’autre, au moins en lui 
coupant la jambe. Au contraire la cuve remplie de poix a tout 
a fait la physionomie d’une invention primitive ; on s’explique 
qu’il soil impossible d’en tirer le voleur empetrA jusqu’au 
cou ; mais d’autre part cette invention a un caractere bizarre 
et enfanlin qui a pu engager a la remplacer par quelque chose 


1) Herodote, Pausanias, Charax, le second conte allemand (W) parlent de 
pieges au pluriel, qu’on tend dans -la salle; deux contes allemands (ZA) ne 
mentionnent qu’un piege. 

2) Ce trait a a peu pres disparu dans Somadeva ; il est fort altere dans le 
Kand] 0 ur\ la variante du conte gaelique que Campbell a adraisedans son texte 
remplace la poix par un piege, 

3) Plusieurs recits disent, sans autre explication, que la poix etait bouillante ; 
dans G on entretient du feu sous la cuve ; dans J on y jette des enclumes 
rouges qui maintiennent la poix en fusion. 11 est inutile de parler des autres 
ingredients (glu, resine, code), ajoutes ou substitues a la poix. 

4) Wilkinson, dans THerodote de Rawlinson, L L 
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de p4us ordinaire. J’explique en,effet, par une simple coinci- 
dence la substitution d’un pifege a la poix dans les r^cits grecs 
et les contes allemands. Le cas d’une coincidence fortuite 
doit toujours, en mythographie, etre considere comme pos- 
sible, mais etre admis avec reserve, et seulenient quand on 
peut se rendrecompte des causes qui font amene. II repond 
a ce cas, un peu plus frequent dans la critique des textes, on 
deux ou plusieurs manuscrits, d’ailleurs independants, ont 
encommun nne meme letjon fautive, quileur a et6 sugg^ree 
par des motifs que le critique doit pouvoir indiquer. II 
semble qu’on prenne sur le fait I’alt^ration du trait primitif 
dans les paroles de Pausanias : « Le roi, dit-il, fit placer 
devant ses tresors des pieges ou quelque chose d' autre (uiya? 

-/.v. iiAAi) ». Ne dirait-on pas qu’il avait entendu raconter 
I’histoire de la cuve de poix, et qu’il y a substitue des pibges, 
indiquant cependant, par un reste de scrupule, le recit qu’il 
rejetait? — L’embucbe est plac6e, d’apr^s les ditferents 
recits, soil devant I'endroit par oules voleurs penetrent, soit 
prbs des ricbesses qu’ils enlevent. C’est la premiere version 
qui est la bonne : elle est en rapport intime avec I’emploi de 
la fumee pour decouvrir le trou, par const§quent avec le trait 
de la pierre mobile, et aussi avec la mention de la cuve de 
poix oil le voleur saute naturellement en penetrant dans le 
tresor. Toutes les versions posterieures aux recits grecs* ont 
conserve cette donntie primitive ; mais Herodote fait placer les 
pieges prbs des cofIres qui contiennent les objets precieux : 
cela tient a ce qu’ayant perdu I’episode de la fumee r6v6la- 
trice il ne suppose pas qu’on eut decouvert la pierre mobile. 
Charax ne s’explique par sur ce point; Pausanias, assez 
singulierement, faitmettre les pieges sur les coffres. 

7. Le p^re (oncle, maitre, frere, ami) se prend et ne peut 
se degager ; il engage lui-meme son fils (neveu, apprenti, 
frere, ami) a lui couper la tete pour que son corps ne soit 

1) Ce trait manque avec plusieurs autres dans le Kandjour : le recit de 
Somadeva, ici comme ailleurs, est completement isole. 
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pas reconnu et qu’ainsi son complice et sa famille ne s£>ient 
pas punis apres lui. Herodote rapporte ainsi cet episode et 
il est pareil dans la plupart des versions, si ce n’esl qu’un 
certain nombre omettent de donner an voieur pris I’initiative 
de I’acte execute par I’autre, mais, comme je I’ai deja dit, 
ce trait doit etre primitif : il diminue I’odieux de Faction 
accomplie par un personnage qui a evidemment toutes les 
sympathies du conte. — Les recits de Pausanias et de Cha- 
rax de Pergame ne nous conduisent pas plus loin. 

8. Le roi fait exposer publiquement le cadavre et donne 
ordre d’arreter toute personne qui pleurera a sa vue. La 
veuve (mere) du mort ne pent s’empecher de pleurer et de 
gemir, mais le voieur survivant lui fournit un moyen de se 
livrer a sa douleur sans exciter les soupqons. — Cet epi- 
sode entier fait defaut dans deux contes allemands (Z W) ; il 
se presente dans toutes les autres versions, mais sous deux 
formes essentiellement differentes. Dans la premibre, com- 
prenant le Kandjour, Somadeva, le conte chypriote et le 
conte ostiak, on pend a un carrefourle corps sans tete, et la 
veuve (ou la mbre 0, oule voieur lui-meme S T) s’enapproche 
pour le pleurer; dans laseconde, comprenantle Dolopathos, 
les Sept Sages, Berimts, le Pecorone, le poeme nberlandais, 
un conte allemand, le conte danois et le conte gaelique, le 
corps est traine par les rues, et c’est quand il passe devant 
la maison de la veuve (mere) qu’elle ne pent retenir ses cris. 
Nous avons done d’un cotb toutes les versions occidentales, 
de Fautre toutes les versions orientales ; le conte russe par- 
ticipe aux deux formes : on promene le corps sur un chariot, 
mais la veuve va a sa rencontre*. — La dilFbrence se conti- 
nue dans la suite de Fepisode : dans la forme europbenne, la 
veuve (mere) ne peut contenir ses larmes quand le corps 
passe devant elle ; dans la forme asiatique, elle va exprbs 
vers le corps pour pleurer. Par une consequence logique de 

1) Dans ce meme episode transporte a un autre conte russe (voy. ci- 
dessus, p. 177, n. 3), la version russe est en parfait accord avec ies versions 
asiatiques. 
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celte, divergence, le prelexte qui sert a justifier les pleurs 
donnes an mort est, dans la forme enrop^enne, une blessure 
que le fils se fait, par une inspiration subite, quand on va 
arreter les habitants de la maison oii on a pleure^ tandis que 
dans la forme asiatique la ruse est premeditee et executee 
par la personne meme qui verse les larmes. II y a dans cette 
divergence un phenomene extremement curieux, qui tient a 
toute une fagon ditferente d’envisager le deuil et la douleur 
dans les dilfdrentes civilisations : chez I'Europeen c’est le 
sentiment, chez I’Asiate, c’est la forme qui est tout. Tandis 
que la veuve, dans les versions europeennes, ne peut conte- 
nir, malgre les dangers qu’elle va faire courir a elle-meme 
et a sa famille, ses sanglots a la vue du corps decapite traine 
devant elle, la veuve des versions orientales prepare et exe- 
cute de sang-froid un stratagbme pour rdpandre devant le 
corps de son mari les larmes auxquelles il a droit. Ce n’est 
pas ici le lieu d’insister sur ce point interessant de psycholo- 
gie comparde ; je me borne a rechercher ce qu’on en peut 
tirer pour la critique de notre conte. II semblerait qu’il n’y 
eiit a hesiter qu’entre deux solutions : suivant que Torigine 
du conte sera regardee comme europ^enne ou asiatique. 
Tune des deux formes devra etre considerde comme primi- 
tive. Mais la question n’est pas si simple ; en effet ce que j’ai 
signale comme un trait de moeurs orientales est en realitd un 
trait de moeurs barbares. Chez tons les peuples a demi civi- 
lisds, les manifestations du deuil sont plutot un honneur qu’on 
rend aux morts qu’un besoin auquel on cdde. Tandis que 
cbez nous la veuve cherche a conserver en public une atti- 
tude calme etrdsignde et ne s’abandonne que dans Tintimitd 
aux transports de sa douleur, dans toutes les nations bar- 
bares elle dtale devant les spectateurs ses larmes et ses 
hurlements, se frappe lapoitrine, se ddchire le visage et s’ar- 
rache les cheveux pour bonorer I’epoux defunt et montrer 
qu’elle comprend ses devoirs. Ces moeurs ont done existd en 
Europe, et ilfaut voir dans la modification commune a toutes 
les versions europdennes conservdes un changement relati- 
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vement moderne, fait a une dpoque ou on ne compi^enait 
plus bien le sentiment exprime dans le recit primitif. D6ja 
les Hellenes etaient choques des manifestations excessives 
du deuil chez les femmes barbares, et les Remains, en en 
tolerant I’usage, les avaient attributes a des pleureuses sala- 
rites. — Le fait que la modification en question se trouve 
dans JLB GN ADE indique qu’elle est tres ancienne, et en 
meme temps nous donne, pour notre etude comparative, un 
rtsultat tres important, puisqu’il nous prouve que toutes les 
versions europeennes remontent a une source commune, ou 
cette modification avait tte introduite. Dans tons ces recits 
enropeens, le fils se fait une blessure,a la main dans J GND, 
a la cuisse dans LB, au pied dans A E ; mais il n’y a pas tout 
k fait le meme accord entre les recits orientaux. La veuve 
(mbre), pour pouvoir pleurer, brise devant le corps de son 
fils un pot de lait dans les contes cbypriote, russe et ostiak ; 
dans le Kathasariisagara e’est le compagnon du mort lui- 
mtme qui brise son tesson, et ce trait a une signification un 
peu differente ; enfin dans le Kandjour e’est aussi le neveu 
qui tient a payer a son oncle le tribut de ses larmes, mais il 
y reussit tout autrement, en employant une ruse qui rappelle 
un peu celle dont s’avise, dans un conte egalement celebre 
en Orient et en Occident, une epouse adultere, pour pouvoir 
sans crainte jurer de son innocence*. C’est a mon avis la 
premibre version qui est ancienne et nous conserve bien 
probablement la donnee primitive du conte. — J’ai 6carte de 
toute cette discussion le recit d’llerodote, parce que I’^pi" 
sode qui nous occupe semble y manquer : il dit que le roi 
« fit pendre le corps decapite le long du mur et y pla^a des 
gardes avec ordre d’arreter et de lui amener celui qu’ils ver- 
raient pleurer ou donner des signes de piti6 », mais cet 
ordre ne parait pas avoir de suites, 11 est clair cependant que 
ces paroles n’ont pas el6 mises la sans motif, et qu’elles 
contiennent la preuve que notre episode faisait partie du r6cit 


1) Voyez les differents romans de Tristan, Benfey, Pantschat antra, etc. 
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egyplien. II s’y retrouve d’ailleurs sous une forme qu’on ne 
reconnait pas au premier abord ; c’est pres du corps pendu 
que le voleur entr'ouvre les outres, et quand il voit son vin 
s’dchapper, il se met a pousser de grands cris. Ces outres 
repondent ainsi au pot de lait brise des contes orientaux : 
seulement dans Hdrodote cet episode est intimement meld 
avec le suivant, celui des gardes enivrds ; en outre, comme 
dans le Kandjour et Somadeva, c’est le voleur lui-meme, et 
non sa mere qui execute le stratagdme qui lui permet de 
pleurer le mort. Je crois que I’accord des autres versions 
montre bien que la mere, qui dans Hdrodote joue dans I’epi- 
sode suivant un role decisif, devait etre le principal person- 
nage de celui-ci, et que les trois rdcits qui lui substituent le 
voleur lui-meme sont altdrds ; je crois aussi que le trait du 
pot de lait devait se trouverdans le recit d’Herodote et qu’il 
s’est posterieurement confondu avec I’episode suivant. — Le 
roman des Sept Sages et le conte danois ne mdnent pas 
plus loinle recit. 

9. Il ne suffit pas de donner des larmes au defunt, il faut 
lui rendre les derniers honneurs.Le voleur reussit aenlever 
son corps du lieu ou il est pendu en enivrant les gardes, el il 
leur inflige en signe de derision une marque ridicule. — Cet 
dpisode, donl la forme originaire est celle que je viens 
de rdsumer, se trouve dans la plupart des versions, 
HNZWAERSO. L’accord parfait d’Herodote avec le conte 
tirolien et aussi, a ce qu’il semble, avec le conte ostiak, 
montre bien qu’ils ont conserve dans ses details, si agr^a- 
blement contes par le vieil historien grec, le stratageme pri- 
mitif. Les autres rdcits varient quelque peu dans la maniere 
dont ils supposent que le voleur s’y prit pour enivrer les 
gardes, etplusieurs d’entre eux,i\ WAS, melent au vin qu’il 
leur fait boire un narcotique ; cette innovation peu heureuse 
est encore une coincidence facilement explicable ; elle se 
retrouve dans le conte tirolien, si fidble d’ailleurs a 1 ancienne 
tradition. — Les contes divergents sont evidemment alt6res ; 
le recit de Ser Giovanni, avec les diables qu’il met en scbne. 
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est un produit du moyen%e; uneaccommodationd’un»aulre 
genre se trouve dans la substitution, en tibetain. et en Sans- 
crit, dela cremation du corps ason enlevement *. — Le conte 
chypriote a un recit assez semblable aux autres, seulement 
an lieu que la ruse en question ait pour but I'enlbvement du 
cadavre, dont il n’est rien dit ici, elle est transportee a un 
episode subsequent (n'^ 12). — Le Dolopathos et Berinus, a 
I’inverse, ont transporte ici un autre stratageme qui, dans le 
conte ostiak et sans doute, comme nous le verrons tout a 
I’heure, dans le recit primitif, s’appliquent non pas au 
cadavre, mais a un sac d’or suspendu dans un carrefour. — 
Toutes les versions ne sont pas d’accord pour raconter que le 
voleur, non content d’enlever le corps aux gardes qu’il a 
enivres, leur inflige une marque derisoire ; mais comme 
ce trait se trouve a la fois dans Herodote, dans le conte 
chypriote et dans cinq recits europeens (GNZWA), on pent 
sans crainte le regarder comme primitif. Cette marque deri- 
soire n’est pas la meme partout ; dans Herodcte et le conte 
chypriote, le voleur coupe aux gardes la moitie de la barbe ; 
dans les cinq recits europeens, il les revet de costumes ridi- 
cules. Ge n’est pas le seul cas ou nous ayons a relever entre 
le texte chypriote et Hbrodote une similitude complete a 
I’encontre de toutes les autres versions (voy. le n° 15) et on 
pent affirmer que ces deux recits appartiennent a une seule 
et meme forme du vieux conte ; mais rien ne prouve que 
cette forme soit primitive. Je crois plutot que le recit, source 
commune d’Herodote et du conte chypriote, a transporte ici 
mal ii propos I’episode n’ 16, et je reviendrai sur ce point en 
parlant de cet episode. La forme originaire serait done celle 
des recits europeens. 

Ici se place une serie d'episodes qui, n’etant plus comme 
les precedents raltachcs etroitement les uns aux autres par 

1) Dans le Kandjour et Somadeva le voleur emploie un second stratageme 
pour jeter les ossements dans le Gange; dans le Kandjour il y en a encore un 
autre pour olTfir la libation legale. Ce sont la evidemment des traits ajoutes en 
Inde. 
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un lign logique, manquent dans un trfes grand nombre de 
versions. Jusqu’a present toutes les phases du recit decou- 
laient necessairement de la premiere ; maintenant il n’en est 
plus ainsi ; le roi tend au voleur diverses embuches, etcelui- 
ci reussit toujours a enlever, sans se laisser prendre, I’appat 
qu’on lui a tendu ; le nombre et le caraclbre de ces embuches 
dtaient naturellement arbitraires dans le recit primitif, et, 
sauf deux d’entre elles qui, etant etroitement unies, manquent 
toutes deux ou se presentent toutes deux, sauf encore la 
derniere qui forme le denouement du conte et en est le trait 
le plus piquant, elles ont disparu ou se soot conservees assez 
au hasard ; mais elles ont souvent laisse des traces meme 
dans les recits ou on ne les retrouve plus, et la comparaison 
montre que toutes celles qui sont dans divers contes ont du 
faire partie de Fhistoire primitive. Je vais les passer en 
revue, en indiquant d’avance que les quatre premieres 
(n°’ 10, 11, 12, 13) manquent absolument dans Herodote et 
dans le troisieme conte allemand, et n’ont laisse que de 
faibles vestiges dans plusieurs des versions europdennes. 

10. Le roi, pour attirer le voleur, suspend a un arbre, dans 
le carrefour, un sac rempli d’or, ne doutant pas qu’il ne 
vienne le prendre : des gardes caches de chaque cote I’obser- 
veront, et reporteront au roi son signalement. Le voleur se 
peint, lui et son cheval, moitid d’une couleur, moitid d’une 
autre, et quand les gardes racontent le fait, les uns parlant 
d’un cavalier blanc, les autres d’un cavalier noir, le roi ne 
tire aucune lumiere de leur rapport. On ne pent douter que 
cet dpisode ne soit primitif quand on le voit figurer a la fois 
dans le conte ostiak, dans le latin du Dolopathos et dans le 
frangais de Berinus'-, seulement ces deux derniers textes 
rapportent le stratagdme non point a un sac d’or, mais a I’en- 
levement meme du corps du premier voleur, ce qui est hien 


1) Berinus remplace le blanc et le noir par des couleurs diverses : c’est 
evidemment un « embellissement » du rotnancier ; la fuite du cavalier, le 
combat des gardes entre eux, sont egalement ajout^s. 
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moins vraisemblable et ce qui en outre ne permettra^t pas 
de comprendre comment dans le conte ostiak, a cote de 
ce stratageme figure, pour enlever le cadavre, celui qui se 
retrouve dans llerodote et dans tons les autres recits (voy. 
ci-dessus, n‘' 9). 11 resulte de ce rapprochement que Berinus 
et le Dolopathos ont une source commune - ; seulement le 
Dolopathos la reproduit beaucoup moins fidelement. II est 
seul a nous raconter que les gardes btaient eux-memes 
habilles moitie en noir moitie en blanc, el qu’ils laisserent 
passer le voleur, les blancs le prenant pour un des noirs, les 
noirs pour un des blancs. Tout cela est fort peu clair : on 
ne comprend ni pourquoi le roi a cru rendre la garde plus 
sure en la confiant a des chevaliers de deux couleurs, ni 
comment I’aspect mi-parti du voleur les amene a lui laisser 
emporter le corps qui leur est confie. L’episode originaire. 
conserve pur dans le conte ostiak, a done 6te malencontreu- 
sement change de place dans la source de Berinus et du 
Dolopathos^ et ensuite defigure dans ce dernier texte. 

11. On tente une nouvelle bpreuve : on seme au meme 
endroit des pibces d"or, avec defense de les ramasser ; pre- 
voyant que le voleur enfreindra I’ordre, on cache des gardes 
qui I’arreteront ; mais il enduit de glu la semelle de ses sou- 
liers et enleve ainsi les pieces d’or sans etre vu. Cel episode 
ne figure dans aucune version europeenne, mais sa presence 
simultanbe dans le conte kirghiz, qui commence seulement 
ici, dans le conte ostiak et dans le conte chypriote, qui est 
avec Herodote dans un accord si etroit, me parait suffire a 
en prouver I’authenticite. Je n’insiste pas sur les details ; ils 
se ressemblent plus, pour certains points, dans C et dans 0, 
pour d’autres dans 0 et dans K : la forme originaire devait 

Ij Aussi les recits europeens montrent-iis a cet endroit un embarras visible. 
On verra tout a I’heure que la version du Dolopathos est incomprehensible ; 
I’auteur de Berinus dit que les gardes ont ordre de ne saisir le voleur que 
quand il aura decrochc le cadavre, pour qu’il ne puisse nier. 

2) Ils sont d’ailleurs (sauf les episodes ajoutes arbitrairement dans I’un et 
I’autre) assez constamment d’accord : ils font tous deux des voleurs le pere et 
Ic fils, ils ont I’episode de la fusion, celui de la blessure, etc. 
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contenir ce qui est commun a deux centre un de nos trois 
r6cits. 

12. Ici se prdsentent les questions les plus embarrassantes 
de notre 6tude. II est clair, d’aprbs I’accord de trois ver- 
sions purement europdeunes (GZE), des versions russe* et 
chypriote et des deux contes tatares (KO), qu’on prombne 
un animal" pour tendre un nouveau piege au voleur, et que 
celui-ci I’attire chez lui et le tue ; mais le sens precis et les 
details de cet episode sont tres difficiles a atteindre. — L’ani- 
mal est un chameau dans CK 0, un bouc dansH, un veau dans 
G, un cerf dans Z, un pore dans E ; il doit exciter simplement 
la gourmandise du voleur dans G, il excite en outre sa cupi- 
dite par ses comes dorees dans Z, chargees de diamants dans 
R ; il doit ddcouvrir le cadavre enterre dans E, il a la pro- 
pridte de marquer d’une croix la maison ou demeure un 
voleur dans 0. Il al’air de se promener seul dans Z R 0, il est 
accompagne d’un guide dans R, de soldats dans EC, enfin 
dans G il est simplement mis en vente par des hommes qui 
doivent prendre note de I’acheteur. Ces gardiens sont enivr^s 
par le voleur dans GECK, mais ilsembleque tousces contes 
aient transporte ici. par une coincidence fortuite, I’dpisode 
n° 9, qui est antdrieur a I’endroit ou commence K, qui 
manque dans C, qui est repdtd a peu prbs tel que dans E, et 
qui dans G est remplace par une invention toute moderne 
(voy. ci-dessus). II est bien difficile, dans une pareille confu- 
sion, de retrouver la forme primitive : je crois cependant 
vraisemblable que e’est celle de Z R 0 : le role du pore dans 
E parait du a une modification ingdnieuse pour rattacher 
r^pisode au n* 9 ; le role du chameau dans 0 est plus que 
bizarre et parait provenir d une confusion avec I’dpisode 
n” 13. 

13. Un espion du roi d6couvre, en se faisant donner par la 

1) G’est a dire I’episode de notre conte transporte dans celui du voleur Chi- 
barcha (voy. ci-dessus). 

2) Dans le Pecoronef ou tout ce recit est fort altere, il ne s’agit pas de cette 
promenade. 


20 
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mfere du voleur de la graisse de I’animal tud, la niaisOn ou 
on I’a tu6 ; ii marque avec la graisse cette maison, et va pour 
I'indiquer au roi ; le voleur le rencontre, le fait rentrer en 
lui promettant plus de graisse, et le tue; puis il marque 
pareillement uu grand nombre demaisons. Cette forme esta 
peu prbs textuellement celle du conte chypriote , qui me parait 
avoir le mieux conserve la donnee primitive. L’espion est un 
mendiant ordinaire dans G, le vieux voleur aveugle qui con- 
seille le roi dans Z, il est change fort maladroitemenl en une 
troupe de soldals dans E, enfin c’est une vieille femme dans 
les quatre versions orientates (RCKO). Get espion (vieille 
femme, soldats) est tue dans GE R 0, simplement retenu dans 
la maison dans 0 ; il ne lui est rien fait dans ZC. Enfin I’epi- 
sode de la marque faite a la maison se trouve dans Z C et 0 
(oil les traits rouges sont bizarrement attribues au chameau 
lui-m6me) ; ce ne serait peut-etre pas suffisant pour regarder 
ce trait comme authentique *, s’il ne semblait, dans plusieurs 
recits europeens, s’etre, en se transformant unpeu, substitud 
a celui du conte primitif dans un episode subsequent (n® 16)^ 
L’episode qui suit, etque je divise, pour plus de commoditd, 
en quatre traits distincts, figure a peu prbs dans tons les 
contes (excepte naturellementPXLWD, qui sesoat arretes 
avant) ; il n’a toutefois laisse que des traces fort douteuses 
dans R, et peut-etre dans A, il manque absolument dans Z, 
et il a etd dans S transports au debut du conte et si grave- 
ment altere qu’il est completemenl meconnaissable. La vraie 
comparaison a instituer est entre HJGBNEGTRO : mais 
rien n’est moins aise que de retrouver partout avec quelque 
surete les rapports de ces dix contes et la forme originaire 
dont ils s’ecartent tous plus ou moins. 

14. Pour connaitre le voleur, le roi se decide a exposer sa 
fille. Get Strange moyen, que rien ne motive de plus pres 

1) J1 seiuble qu’ii pourrait provenir crun autre conte ou il est certainement 
originaire, ceiui d’AIi-Baba, qui, comme nous Tavons vu, a de son cote 
emprunte, en Russie, un episode au notre. 

2) Radloff, fV, 276. 
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dans 5ucuii recit, est en relation evideute avec les episodes 
pr^cddents, on on a tente le voleur par de Tor et par un 
manger delicat ' ; il se trouve cependant dans plusieurs ver- 
sions qui ne possedent plus ces episodes. Ee roi expose sa 
tille dans nn lieu de prostitution d’apres Ilerodote, et ce 
qui revient au meme, sur la route - dans les contes ostiak et 
chypriote. Cette derniere forme est la forme primitive, tout 
a fait alteree dans K, on le voleur penetre cliez la jeune tille 
par escalade, obscurcie dans T, on le roi place sa tille dans 
un jardin sans qu’on voie clairement si I’accbs en est public 
ou interdit, et remplacde dans JB GN par une variante un 
peu adoucie, on Ton sent I’influence de mceurs autres que 
celles du r6cit primitif. Get adoucissement a et6 dans le conte 
dcossais jusqu’a faire remplacer par un simple tour de danse 
la nuit que dans tous les autres contes le voleur passe avec la 
princesse C 

15. Ici se pose dans le conte une question tres delicate. Le 
roi n’expose ainsi sa tille que parce qu’il a un desir ardent 
de saisir le voleur; il faut done qu’elle ait un moyen de le 
reconnaitre. Ce moyen, si je ne me trompe, devait etre ori- 
ginairement la defense, sous peine de mort, d’approcher de 
la princesse, tout en laissant Faeces aupres d’elle libre a tous : 
se fondant sur sa connaissance du caraetbre du voleur, le 
roi, ou plutot le vieux conseiller qui le dirige toujours, pense 
que le voleur ne resistera pas plus a cette tentation qu’il n’a 
resiste aux preebdentes (sac d’or, or seme, chameau ou 
autre animal) : il suftit done que quelqu’un s’approche de la 
princesse malgre la defense pour qu’on soil sur que e’est le 
voleur. Cette defense n’est positivemenl exprimee que dans 

1) C’est ce que parait avoir bien curupris Ser Giovanni (voyez la citation ci- 
dessus, p. 172). 

2) V'oyez lepisode de Thamar dans la Bible xxsviii) : ces mocurs exis- 

tent encore en Orient, 

3) Les contes popuiaires, surtout dans leur forme moderne, presque toujours 
destines aux enfants, otl’rent un tres grand nombre d'exemples d’attenualions 
de ce genre : ainsi dans la Belle au bois dormant, dans les Douze princesses 
damantes, etc. 
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deux recits, Bennus et le conte ostiak, qui me parafissent 
ici fideles a I’original. La simple previsiou, sans defease, se 
trouve dans le Dolopathos, dans le Pecorone, dans le Deif 
van Brufjrjhe^ dans le conte gaelique et dans \q Kandjour^ \ 
mais elle est evidemment insuffisante, car on ne voit pas ce 
qui empechera d’autres jeunes gens d’aller trouver la prin- 
cesses et ainsi d’une part elle pourra ne pas reconnaitre le 
voleur, d’autre part elle pourra etre possed^e par d’autres 
que le heros du conte, et c’est ce qui est tout a fait contraire 
a I’esprit du recit et aux derniers Episodes, qui font du voleur 
le pere de I’enfant de la princesse et finalement son epoux. 
Le conte chypriote et Herodote, qui encore ici montrent un 
remarquable accord, veulent que la princesse, avant d’ac- 
corder ses faveurs a ceux qui I’approchent, leur demande 
une confession gbnerale ; et, en supposant que cette confes- 
sion soil sincere, on a etfectivement ici un moyen de recon- 
naitre le voleur, mais on n’echappe pas a I’inconvenient de 
la voir appartenir a d’autres qu’a son futur mari, et Hero- 
dote dit expressement qu’il ne fut pas le premier a s’appro- 
cher d’ellek Je crois done que, comme pour I’bpisode n° 9, 
la source commune d’Herodote et du conte chypriote avait 
altere la tradition, qu’on retrouve ailleurs mieux conservee. 

16. Quand elle aura reconnu le voleur, la fille du roi doit 
lui faire un signe, grace auquel on pourra le reconnaitre. 
Elle lui coupe une partie de la barbe, mais il s^en apergoit et 
en fait autant a plusieurs autres jeunes gens, en sorte que le 
lendemain on ne pent le distinguer. Get episode fait-il partie 
du rbcit primitif ou s’est-il glisse par hasard dans le conte 
ostiak, le seul qui Lotfre aujourd’hui tel que je viens de le 


1 ) Autant du moins qu’on peut comprendre ce texte peu clair dans cette 
partie du recit. 

2j Jeande Haute-Seille a vu cette lacune de la tradition qu’il avait a sa dis- 
position et a chercbe a y parer assez inf^enieuseraent. 

3) « Elle lui demanda comme aux autres,.. (voyez ci-dessus). Le voleur 
n’etait done pas et ne devait pas, en elTet, etre le premier qui s’approcliait 
d’elle. 
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r6suiper? La question est trfes difficile a r^soudre stirement; 
mais je crois que c’est la premiere hypolhfese qui est con- 
forme a la v^rite. En effet, si cet episode n’est aujourd’hui 
que dans 0, il se retrouve en partie dans R : Senjka est tente 
par de Tor et du vin, c’est un gardien cache et non plus la 
princesse qui le rase a moiti§, mais le denouement est le 
meme. J’ai deja exprime Topinion que la source commune a 
Herodote et au conte chypriote a du poss6der cet episode, 
qui est venu s’y confondre avec un autre (n°9). On pent en 
retrouver encore dans le conte chypriote une trace effacee dans 
I’aventure du yoleur qui se denonce lui-meme, puis, habille 
en soldat, se perd dans les rangs des soldats qui cherchent a 
I’arreter*. Enfin et surtout ilme semhle qu’ici, comme pour 
I’episode de la hlessure suhstituee au pot de lait bris6, nous 
avons dans les versions europeennes une alteration commune 
et voulue. A la barbe demi-rasee est substituee, dans 
J B GNE, une marque que la princesse fait au voleur et qu’il 
fait a son tour a beaucoup d’autres. Ce changement, qui se 
trouve dans les contes europeens, s’est fait certainement dans 
leur source commune, anterieure aux plus anciens d’entre 
eux. On peut en chercher le motif dans la circonstance que 
cette source commune aura ete redigee dans un pays et dans 
un temps ou iln’etait pas d’usage de porter la barbe. — Si on 
voulait soutenir que la marque des contes europ6ens r^pond 
non point a cet episode mais au suivant, et que le conte 
ostiak, en admettant celui-ci, y a introduit un 6l6ment 
originairement 6tranger% on pourrait faire remarquer que 
cette aventure existe ind6pendamment de iiotre conte dans 
rhistoriette celebre, qu’ont traitee Bocoace et La Fontaine, 
du roi et du muletier. Mais des raisons qu’il serait trop long 
de developper ici me font penser au contraire que I’aventure 

1) Peut-^tre aussi y en a-t-il queique vestige dans Tepisode si pen clair de 
la fete donnee par le roi dans le Kandjoiir (ci-dessus, p. 182). 

2) On pourrait lecroire amene par I’analogie du n^ 13 : mais j’aimerais mieux 
regarder le trait semblable du n^ 13 comme interpole, sous influence de noire 
n“ 16 (voyez ci-dessus). 
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attribute par Boccace a la reine Theodolinde n’esl gu’un 
Episode anciennement detache de notre conte, avant que la 
« marque » se fut substitute au signe plus primitif de la barbe 
a demi rasee. 

17. Une seconde fois la priucesse est offerte en appM au 
voleur; cette fois elle doitlui saisir la main et ne paslalacher 
jusqu’a ce que les gardes apostts, appeles par ses cris, 
soient arrives. Le voleur cache sous son manteau le bras d’un 
mort, qu’il laisse en s’enfuyant dans la main de la princesse. 
— Get episode du bras coupe a disparu de toutes les versions 
europtennes; dans les quatre recits qui le presentent, 
HCRO, il n’est pas identique: le corps auquel le voleur 
coupe ce bras, c'est le corps meme du voleur decapite dans 
0, le corps de la vieille femme tuee dans I’episode n" 13 dans 
R, le corps d’un mort quelconque dansH* el dans C, quisont 
encore ici parfaitement d’accord centre les aulres. Cette der- 
nibre version doit etre ecartee, parce qu’il aurait fallu 
raconter de quelle fagon le voleur s’etait procure ce cadavre, 
mais le fait qu’Herodote et le conte chypriote disent positi- 
vement que le bras coupe n’ttait pas celui du premier voleur 
me parait appuyer la version du conte kirghiz; s’il en est 
ainsi, on a du meme coup la preuve que la source d’Htrodote 
a du, comme le conte chypriote, contenir I’episode n° 13, 
qui y a laisse cette faible trace. Cette fois encore il faut 
admettre que la source commune des versions europtennes 
a supprime cette aventure comme trop choquante, et ceci 
ferait croire qu’elle se presentait sous la mtme forme que 
dans le conte ostiak. Elle I’a d’aulant plus facilement sup- 
primee qu’elle faisait double emploi avec I’episode prect- 
dent. 

18. La princesse met au monde un fils. Pour dtcouvrir le 
pere, le roi convoque tous les jeunes gens : I’enfant innocent, 
guide par I’instinct, demelera son pere et lui donnera un objet 
qu’il tient en main. Le voleur doit eviter ce danger en utti- 


1) Voy. ci-dessus (p. 157), la note sur ce passage. 
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rant Fenfant vers lui par un jouet qu’il lient a la main et qu'il 
lui donne, et en pretendant ensuite que c’est un echange qu’il 
a fait et non un don qu’il a reQu. Get dpisodene se trouve plus 
nulle part tel que je viens de le raconter et que je le crois 
primitif. 11 a enti^rement disparu de tous les recits sauf trois, 
le Dolopathos (frangais), le conte gaelique et le Kami jour. 
Le texte tib^tain est le seul qui fasse de I’enfant r^velateur le 
fils du voleur ; mais ce trait doit etre primitif ; cette manifere 
de decouvrir un pere inconnu se retrouve en effet dans un 
conte bien c6lebre, celui que Basile et aprbs lui Wieland ont 
traits sous le nom Perronto, et qui, populaire en France*, 
en Grece, en Allemagne, en Danemark% se retrouve aussi 
chez les Tatares de la Sib§rie^ D’ailleurs la naissance d’un 
enfant comme consequence de I’^pisode precedent est tout a 
fait dans le genie des contes populaires\ Mais Taction pen 
claire du jeune homme n’a conserve son sens que dans le 
Dolopathos ^««i/yowrla supprime ; le conte des Highlands 
Taltfere d’une fagon extremement ingenieuse, mais qui, si 
elle dtait primitive, ne se serait certainement pas perdue 
dans les autres recits. Elle a d’ailleurs le d^savantage defaire 
agir ici le voleur en sens inverse de toutes ses ruses prec6- 
dentes. 

19. Le roi, 6merveille de tant d’habilete et de hardiesse, 
promet sa fille au pere de Tenfant s’il se fait connaltre. Le 
jeune homme se pr6sente et devient d’abord le gendre, puis 
le successeur du roi. Ce denouement, commun a toutes les 
versions', s’explique bien mieux si on admet que la princesse 

1) Voy. rhist, de Wortigern et S. Germain dans Nennius- 

2) Voy. la note de M. Reinh. Kohler dans les Mem, de VXcad, de Saint- 
P^tersbourgy XIV. 

3) Voy. Radloff, IV, 7 : le Tchebnch- d’or, Id. IV, 405; Strackerjan 633; 
Rohde, der Griechische Jioman^ 47, 

4) Cf. les formes primitives de la Belle au hots dormant, plusieurs mylhes 
grecs, etc. 

5) Excepte, bien entendu, celles qui ne connaissent que la premiere parti® 
du recit, comme P X L \V D R ; le mariage avec la princesse s’est transforme 
dans N en une simple recompense que promet et donne au voleur le roi de 
France ; dans KO le voleur merite les bonnes graces du roi en executant a son 
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avail d^ja un enfant du voleur. II appartient cerlainement an 
fonds primitif du conte. 

L’examen minutieux auquel je viens de soumettre toutes 
les versions de noire conte nous fournit un premier resultat 
qui est Ires important non seulement pour Telude de ce 
conte, mais pour la mythographie en general; c’est la divi- 
sion de toutes ces versions en deux grandes families, la 
famille europeenne et la famille greco-asiatique. Pour 6tablir 
celte division je me suis surlout appuye sur les alterations 
faites au conte originaire dans tons les r6cits europ6ens; je 
n^aurais pas os6 altribuer la meme importance aux suppres- 
sions, d’abord parce qu’elles peuvent plus facilement etre 
r^voquees en doule, ensuite parce que c’est sur ce point que 
les coincidences fortuites sont le plus fr^quentes; cependant, 
sous la reserve de ces observations, on peut se servir des 
suppressions communes a plusieurs r6cits pour les classer 
en groupes, surtoul quand d’autres circonstances engagent a 
les rapprocher. — La famille europeenne est visiblement la 
plus recente des deux; elle se caracterise par les traits sui- 
vants : au lieu que la veuve du mort vienne briser un vase 
devant le corps pendu de son mari pour avoir le droit de 
repandre des pleurs, on traine ce corps devant les maisons, 
el le fils se fait une blessure pour expliquer les larmes de sa 
mere; au lieu que la fille du roi soitmise par son pere dans 
un lieu de prostitution, ceux qui veulent s’approcher d’elle 
sont invites a venir au palais ; au lieu de marquer le voleur en 
lui coupant la moitib de la barbe, elle lui fait un signe au 
visage; Fepisode n” 11 [or u terre) est supprimd, ainsi que le 
n° 17 [main morte). 

Le rdcit d’Herodote, dtroitement uni au conte chypriote’. 


profit un lour d’adresse; dans S ie manage a ete transporte au debut, ce qui 
fait que le denouement aussi est fort altere, mais on y reconnait le fond 
primitif. 

1) Cette parente donne lieu de croire que les recits grecs nous rolTriraient 
egalement s’ils etaient complets. 
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appar^ient a la famille orientale; mais il contient quelques 
traits qui manquent dans les versions posterieures de cette 
famille et se retrouvent dans I’autre; c’est d’abord I’iden- 
tification du premier voleur avec Tarchitecte du tresor (n° 3) 
(ce trait n’est plus il est vrai dans le conte chypriote, mais il 
en a sous une forme altdrde un autre, le n“ 3 {fumee, lumiere), 
qui est intimement li6 a celui-ci, et par consequent il a du le 
posseder); ce trait, qui est egalement dans Pausanias et 
Charax, manquant d’ailleurs dans toutes les versions asia- 
tiques, il est probable qu’elles derivent d’une source com- 
mune qui I’avait supprime. La derision infligee aux gardes 
d’apres Hdrodote (n® 9), et C se retrouve, bien que sous une 
forme differente, dans la famille europeenne (GN Z W A) et a 
disparu de toutes les versions asiatiques. Ainsi on obtient 
trois groupes : le premier, le plus ancien et le plus complet, 
est repr^sente par H C P X (surtout par C) : il ne manque a ce 
groupe que les episodes n° 10 [blanc et noir) et 18 (fils), qui, 
se retrouvant a la fois dans des versions europ6ennes et 
orientates (10 JBO, 18 JET), ont du faire partie du conte 
primitif. 

Toutes les versions asiatiques sont ensuite sorties d’une 
forme du rdcit ou manquaienl les Episodes 3 et 5. Dans le 
sein de cette famille, nous distinguerons d’abord le groupe 
sanscrit-tibetain, qui, trbs altere dans S, mieux preserve 
dans K, se caracterise par I’omission du n° 4 {ancien voieur), 
par la substitution du fils a la mbre dans la visite rendue au 
cadavre, par la cremation sur place remplagant Tenlbvement 
du corps, par I’addition d’un episode ou le voleur survivanl 
jette le corps de Tautre dans le Gange, par remission des 
episodes n'’" 1 1 {or h terre), li {animal tne)^ 13 {espion tue) et 
17 {main morte) : c’est la forme specialement indienne. 
L’autre forme, ou tataro-russe, admirablement conserv^e 
dans 0, mutilee dans K, tres defiguree dans R, a pour trait 
caracteristique la suppression de I’^pisode n° 18, qui §lant 
rest6 a la fin dans T et dans deux versions europeennes, 
appartient incontestablement au recit originaire. 
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Si nous passons maintenant a la famille europ6enn^, il est 
plus difficile d’y former des groupes interieurs ; cependant, 
sans parler de J et L qui sont deux variantes, Tune trfes riche, 
I’autre tres ecourtee du meme recit, nous avons d6ja 
remarque que J et B ont du avoir la meme source, puis- 
qu’ils ont ^galement remplace I’episode n“ 9, qu’ont garde 
les autres versions europeennes, par I’episode n° tO, qu’elles 
ignorent\ Les trois contes allemands peuvent se r^unir en 
un groupe, qui se caracteriserait moins par I’omission du 
n° o et de toute la partie du recit relative a la tille du roi* 
que par la substitution de pieges, egalement faite dans Hero- 
dote et les deux autres recits grecs, a la cuve de poix du 
conte primitif. D’autres observations, plus minutieuses et 
dirig6es uniquement dans ce sens, pourraient amener a 
ramifier un peu plus cette branche de la tradition; mais les 
resultats auxquels je suis parvenu suftisent au but que je me 
suis propose dans ce travail. 

II est en effet demontre que le conte de I’habile voleur, 
dans les nombreuses versions qu^on en possede, ne provient 
pas du recit d’Hbrodote, le plus anciennement ecrit; qu’au- 
cune de ces versions ne precede directement d’une autre, 
enfin que toutes peuvent se classer dans un ordre historique 
et genbalogique. Cette classification montre que le conte, 
qui etait deja repandu dans I’Orient du bassin m^diterraneen 
il y a vingt-trois siecles, et qui, dans cette meme region a 
gard6 tidelement la forme qu’il avail alors, a egalement per- 
sists en Asie, on nous le retrouvons aujourd’hui presque sans 
alteration chez les Tatares, tandis qu’il a subi en Inde cer- 
tains remaniements caracteristiques. Des modifications d’un 
autre genre lui ont Ste imposSes fort anciennement en 
Europe, el sous cette nouvelle forme il s’est transmis, soil 


1) Ces deux textes s’accordent encore en supprimant la marque de derision 
infligee aux gardes (episode n® 9), qui se retrouve, bien que differente, dans 
Herodote et les autres contes europeens, 

2) Le conte russe derive sans doute d’un conte mongol. 
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oral^ment, soil dans des redactions littdraires, depuis le 
xii“ si^cle jusqu’a nos jours. 

II me reste, pour terminer cette etude qui serait beaucoup 
trop longue si elle ne devait pas apporler a la science quelques 
r6sultats d’un interet general, a rechercher, autant que me 
le permettent mes moyens d’information, I’origine du conte, 
sa patrie, sa signification premiere, enfin le mode et la date 
de ses peregrinations diverses. 


Ill 

Conclusions. 

Un systbme, qui repose sur d’immenses travaux et qui a 
ete eiabore avec profondeur et critique, occupe a peu pres 
seul aujourd’huis en ce qui concerne I’origine et la transmis- 
sion des contes, le terrain de la science. Ce systbme est celui 
de M. Benfey. C’est a I’etablir qu’il a consacre, au moins en 
trbs grande partie, cette admirable introduction au Pmi- 
tchatantra qui a veritablement fonde la science mythogra- 
phique et qui sera longtemps encore la mine presque in6- 
puisable ou il faudra toujours revenir puiser. C’est surtout 
pour le ddvelopper et I’affermir qu’il avait cree en appelant a 
lui de nombreux collaborateurs, cet excellent recueil 
^Orient et Occident, dont la collection, trop vite interrom- 
pue, renferme tant de documents utiles et de rapproche- 
ments ingdnieux. Ce systbme, M. Benfey ne I’a guere expose 
dans son ensemble, en rassemblant les preuves a I’appui et 
en discutant les objections: il s’est contente d’en donner une 
formule aussi brbve que g6n6rale, et de faire converger 
depuis lors vers la demonstration de cette formule tous les 
travaux qiCil a entrepris dans ce domaine. Void cette for- 
mule, telle qu’elle se trouve dans la preface du Pantcha- 
tantra (p. xxii ss.). Aprbs avoir constate que les fables de 
cette grande compilation sont pour la plupart d’origine occi- 

1) [Il ne faut pas oublier que ce memoire a ete compose en 1874. — Ret?.] 
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dentale (grecque), il ajoute : « Les reats au contraire, gt en 
particulier les conies se font reconnaitre comme originaire- 
ment indiens, et, ce qui est encore plus important, les 
Indiens, s’ils ont emprunl6 leurs fables a I’Occident, ont 
paye leur dette avec usure en lui renvoyant leurs contes, 
bien que g^neralement a une epoque sensiblement poste- 
rieure. En effet mes recherches dans le domaine des fables, 
recits et contes de I’Orient et de I'Occident m’ont donne la 
conviction que tres pe'u de fables, mais un grand nombre de 
contes etde recits se sont repandus de I’lnde presque sur le 
monde entier. Pour ce qui concerne I’epoque de cette 
expansion, il n’y en a sans doute relativement que bien peu 
qui aient emigre vers I’Occident avant le x® siecle, et ils 
Pont fait sans doute par la transmission orale, due aux ren- 
contres des voyageurs, marchands ou autres. Mais avec le 
X* commencerent, par les incursions et les conquetes con- 
tinues des peuples musulmans, des relations toujours plus 
fr^quentes avec I’lnde. A dater de cette epoque la tradition 
orale s’effacja devant la transmission litteraire. Les recits 
indiens furent traduits en persan et en arabe; leur contenu 
se repandit assez rapidement dans les empires musulmans 
d’Asie, d’Afrique et d’Europe, et, grace aux contacts nom- 
breux de ces empires avec les nations chretiennes, atteignit 
aussi I’Occident chretien. A ce point de vue les grands centres 
de transmission furent Eempire byzantin, I’ltalie etl’Espagne. 
Des trois categories ci-dessus mentionnees les narrations 
indiennes s’blaient, plus anciennement deja et en plus 
grande masse, repandues dans les regions situees au nord et 
a Test de I’lnde. Mes recherches ont fourni un resultat 
assure : c’est qu’elles out eu leur foyer principal danslalit- 
terature bouddhique. G’est avec le bouddhisme qu’elles furent 
transportees en Chine sans interruption depuis le i" sibcle 
environ jusqu’au moment ou la Chine cessa d’etre en 
relation inlime avec les bouddhistes de I’lnde ; les belles 
decouvertes de Stanislas Julien nous ont prouve que les Chi- 
nois avaient eu un gout particulier pour cette partie de la lit- 
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tfirature bouddhique, et avaient pris la peine de faire de ces 
rdcits des collections speciales. Ils penetrerent an Tibet de la 
mfime fa(^on qu’en Chine, et ils y vinrent d’abord de la 
Chine, puis de ITnde, quand le Tibet entra avec I’lnde dans 
des rapports religieux plus etroits. Enfin du Tibet, et ton- 
jours avec le bouddhisme, ils arriverent aux Mongols : nous 
savons a n’en pouvoir douter que ceux-ci traduisirent dans 
leur langue les recueils de recits indiens... Dries .Mongols 
ont domine en Europe pendant prbs de deux cents ans, et 
par la ils ont ouvert une large voie a Tinvasion des fictions 
indiennes. Ainsi : ce sont d^un cote les peoples Islamites, de 
I’autre les peuples bouddhistes qui ont accompli la propaga- 
tion des contes indiens presque dans le monde entier... Par 
leur excellence propre, les contes indiens semblent avoir 
absorbs tout ce qui pouvait exister d’ analogue chez les 
peuples auxquels ils furent apportes... Les vehicules litt6- 
raires ont ete surtout le Tuli-Nameh, des ecrits arabes et 
tres vraisemblablement des ecrits Juifs. Parallblement se 
produisit la tradition orale, surtout dans les pays slaves. 
Dans la litterature europeenne les recits proprement dits 
ont regu droit de citd surtout par Boccace, les contes mer- 
veilleux par Straparole. De la litterature ils passbrent dans 
le people, d’oii ils revinrent ala littdrature, puis retournerent 
au people et ainsi de suite. » 

En r^sumant aussi brievement ses id6es sur un sujet si 
vaste et si complexe, M. Benfey ne pouvait se dissimuler 
qu’il laissait dans I’ombre plusieurs points de la plus haute 
importance, comme sontpar exempleles questions suivantes. 
Le bouddhisme dont la litterature a certainement beaucoup 
contribud a rdpandre les narrations indiennes, en est-il le 
createur, ou n’en a-t-il pas puise lui-meme une grande par- 
tie dans une litterature antdrieure (cf. Liebrecht)? L’action 
des Mongols sur les peuples europeens est-elle bien attestde, 
et, au cas ou elle serait prouvee, s’est-elle exercee directe- 
ment ou par I’intermediare des Slaves? Parmi les narrations 
venues de I’lnde aux nations occidentales, peut-on distin- 
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guer celles qui leiir sont venues par I’intermediairif des 
Musulmans de celles que leur auraient transmises les Mon- 
gols (cf. Schiefner) ? L’un on I'autre de ces intermediaires 
est-il indispensable, et ne peut-on pas admettre, sans parler 
d’autres hypotheses, que la litterature chretienne syriaque 
ou grecque a pu servir plus d’une fois de transition entre 
rinde et I’Europe*? Est-il bien sur que les narrations 
indiennes aient supplante en Europe tout ce qu’avait pu 
creer Fimagination indigene? X’est-il pas possible, d’une part, 
que des contes de provenance non-indienne soient rest^s 
populaires en Europe, d’autre part que des contes existant a 
la fois en Inde et en Europe aient une provenance euro- 
peenne? Enfin est-il bien demontre que I’lnde soit la source 
premiere de toutes ces fictions? D’autres antiques civili- 
sation ne pourraient-elles pas revendiquer leur part dans la 
formation du tresor common ? Plusieurs de ces contes n’ont- 
ils pas une origine mythique qui en reporterait Forigine a 
la p6riode primitive de la race ario-europ6enne, anterieure- 
ment ala separation des differents’peuples qui la composent, 
et par consequent a la plus ancienne litterature de Flnde? 

Ces questions si graves et si delicates, personne, depuis 
M. Benfey, ne les a serieusement soulevees. M. Max Muller, 
tout en continuant a regarder la majorite de nos contes 
populaires comme le « residu » de la mythologie ario-euro- 
p6enne primitive, a admis sans discussion la theorie de 
Benfey, et a distribue ingenieusement Fensemble des contes 
europ6ens en deux series. I’une pmna 'ire et I’autre serondaire. 


1 ' Cette hypotbese a depuis demontree au moins dans un cas ires impor- 
tant, celui de la legende de saint Josaphat, qui provient de la biographic de 
Bouddha connue sous le norn de LnlUa-Vistara, comme Ta remarque le pre- 
mier M. Ed. Laboulaye {Jouni, des Debate, 1859, 21 et 26 juillet) et comme Fa 
inontre plus lard M. Liebrecht [Jahrbu-Jt fur mm, Literatur, II, 314). 
M. Benfey a reconn u lui-mernp rimpoidance de cette decouverte et a declare 
modifier sur ce point les idees qu’il avail precederament emises [Gott. gel, 
Anzeigen, 1860, p. 874). Je dirai en passant que, contrairernent a M. Max 
Muller [Essags, t. Ill, p. 322, ss.), je crois (jue Barlaam n’a **te compose 
originairement ni par saint Jean Damascene, ni en grec, mais en syriaque. 
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compaVant les contes de la premifere espece aux mots qui 
dans les langues modernes proviennent de I’ario-europeen 
primitif, ceux de la seconde aux mots qui ont et6 empruntes 
par telle ou telle de ces langues a une autre* : mais en nous 
recommandant de bien distinguer ces deux genres de 
contes, il a n6glig6 de nous apprendre a quels traits precis 
nous pouvons les reconnaitre. — Plus recemment, un eeri- 
vain franqais qui a essaye, non sans talent, de suivre les 
anneaux de cette « chatne traditionnelle » qui relie I’Orient 
a rOccident, a tenu compte aussi dans une cerlaine mesure 
du systbme de Benfey, mais il ne s’en est que peu pr6occup6, 
affirmant que les contes, quelle que soil leur origine imme- 
diate, sont egalement susceptibles de recevoir une interpre- 
tation mythique^ — Ni M. de Gubernatis, dans le vaste 
musee, un peu encombre, qu’il a consacre a la « zoologie 
mylhologique », ni M. Fr. Baudry, dans les fines observa- 
tions dontil fait precederla traduction franqaise de celivre% 
n’ont aborde la question de la transmission des contes. A 
tous les points d’interrogation qui se posent forcement dans 
I’esprit aprbs la lecture du livre de M. Benfey, aucune 
reponse n’a ete donnee. 

Je n’ai pas la pretention de resoudre ces problbmes ardus, 
pour la solution desquels de nombreux erudits devront 
mettre en commun leurs ressources speciales ; mais mon 
sujet m’amenant naturellement a en aborder quelques-uns, 
je tacherai de faire profiler la science des contes en general, 
des resultats que me fournira mon investigation particuliere. 

Un fait important peutdeja etre considere comme acquis : 
ce ne sont pas seulement des fables qui ont penetre dans 
I’Inde de regions plus occidentales : ce sont aussi des contes. 
M. Benfey n’en avail admis qu’un seul, le conte de Midas, 
encore le croyait-il interpole par I’auteur de la version 

1) Ensd'js, t. II, p. 201 et ss. 

2) H. Husson, la Chaine traditionnelle {Paris, 1874', p. 3-4. 

3) Mythologie zoohgique, par A. de Gubernatis, trad, par P. Regnaud 
(Paris, 1874), p. xin ss. 
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kalmoucke {Ssiddi-Kii/') du Velala/jantchavincatiK Mt Com- 
parelti a deja signale, outre le mythe de Polyphfeme, le 
conte de Rhampsiniie comme ayant et6apporle a I’lnde'. On 
peut aujourd’hui en joindre plus d’un autre : le conte de 
I’animal fidele qui, ayant d^fendu I’enfant de son maitre 
contre une bele fcroce. fut pris par celui-ci pour le meur- 
trier de I’enfant et iujustement mis a mort, ce conte, qui du 
livre indien de SindibiM a passe dans toutes les versions des 
Sept Sages, qui est devenu dans le pays de Galles une 
legende nationale et qui etait populaire en France au xii« 
siecle, etait deja en Grece le sujet d’une tradition locale 
qu’a recueillie Pausanias-; le conte de Psyche, qui se 
retrouve en France dans la Belle et la Bete&i, avec des formes 
diverses, chez la plupart des nations modernes, existe 6gale- 
ment dans I’lnde'; une Ibgende bizarre, rapportee par Denis 
d’Halicarnasse a propos de la ville de Lavinium, se lit 
presque textuellement identique dans le Pantchatantra^ 
I’histoire du tueur de dragon qui, supplante par un impos- 
teur, prouve son bon droit enmontrantla langue du monstre 
dontson rival apporle la tete, cette histoire, si repandue en 
Europe depuis les romans de Tristan jusqu’aux contes d’en- 
fants de nos jours, et connue egalement en Inde\ elle est 
racontee par le Scholiaste d’Apollonios de Rhodes d’aprbs 
I’historien Dieuchidas de Megare^ ; le piquant jugement 
contre une courtisane, attribue par Plutarque a D(5m6trios 
de Phalere, par Elien a Amasis, est egalement connu 
dans ITnde, ou se retrouve aussi le celebre procbs sur 
« I’ombre de Fane », deja proverbial en Grbce au temps de 

1) Pantchatantraf p. xxir. II cite cependant lui-meme ia legende de Zopyre, 
I, 338; cf. Liebrecht, Jahrh.^ HI, 154. 

2) Revue Critique, 1867. t. J, p. 186, 

3) Voy. Jahrb, /. rorn. Lit., Ill, 156; comp, Pausanias, X, 33,5. 

4) Voy. Dunlop-Liobrecht. note 89, 

5) Jahrb. f. voin. LUenitur, 111, 81, 152. 

6) [Voy. W. Goltber. Lie Sage ron Tnstanu. Isolde (1887), p. 15-6.1 

7) Jahrb. /’. rom. Llteratur^ 11, 136. 
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Demgsthfene*. Dans la grande majority de ces cas, sinon 
dans tons, c’eslFInde quia regu delaGrece et nonl’inverse’. 
Nul doute que des recherches ult^rieures n’augmentent 
beaucoup le nombre de ces rapprochements et ne con- 
firment la conclusion que nous pouvons d’ores et d6ja tirer 
de leur existence : dbs une epoque trfes ancienne I’Inde a 
emprunte a I’Occident non seulement des apologues, mais 
des contes proprement dits. Par consequent, et c’est la un 
second point digne d’attention, la litterature bouddhique, on 
se relrouvent plusieurs des ces contes, ne les a pas crees : 
elle les a empruntes a une litterature anterieure : or ce fait 
inattaquable suffit pour que le caractfere originairement 
bouddhique de toutes les narrations contenues dans les 
livres bouddhiques se trouve expose a une certaine suspi- 
cion et ne doive pas etre admis a priori. 

Que notre conte, en particulier, ait ete introduit dans 
rinde au lieu d’en etre originaire, c’est ce qu’il est, je 
pense, inutile de prouver. J’ai signale plus haul les altera- 
tions caracteristiques qu’il asubies sous les mains indiennes. 
Mais il ne faudrait pas croire que la version indienne dn conte 
de I’adroit voleur vienne d’Herodote : elle a plusieurs traits 
(n°* 8,18) qui sont absents dulivre grec et dont I’authenticite 
est etablie par les autres versions. Provient-elle, par trans- 
mission orale, d’un recit grec qui aurait pu etre beaucoup 
plus complet que celui d’Herodote, et ressembler par 
exemple (avec le n° 18 en plus) au conte chypriote? C’est 
possible, mais cette hypothese n’est pas la seule admissible 
et n’est mSme pas la plus vraisemblable, comme nous le ver- 
rons tout a I’heure. 

La version tataro-russe n’entre pas mieux que la version 
indienne dans le cadre trace par M. Benfey. En effet cette 

1) Jahrb, f, rom. Literatur, III, 147 ; Benfey, Vantch, I, 127. 

2) La demonstration de cette these in’entrainerait trop loin et pourrait ne paS 
toe complete pour tel ou tel cas. Mais pour la majorite elle est certainement 
fondee, bien que M. Liebrecht paraisse retarder ces recits comrae indiens et 
tres anciennement inlroduits en Grece. 


21 
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version ne provient certainement pas du tibdtain, ou d^s le 
ix° sibcle le conte se pr^sente, dans le Kandjour^ sous une 
forme si gravement alt^ree. La version talaro-russe, qui, avec 
le conte chypriote, contient notre rdcit avec ses traits les 
plus primitifs, est complfelement independante de la forme 
indienne. Remarquons d’ailleurs que les peuplades turques 
chez lesquelles M. RadloEf I’a recueillie n’ont jamais fait pro- 
fession de bouddhisme, et qu’elles ^taient en partie payennes 
jusqu’au commencement de ce siecle, ou le grand recival 
musulman parti de Boukhara est venu les atteindre et les 
convertir au mahometisme. 

Enfin la version europdenne ne se conforme pas mieux au 
systbme de I’iliustre professeur de Gottingen. iSos contes 
viennent, d’aprds lui, de I’lnde, les uns par la voie de traduc- 
tions arabes et persanes, les autres par I’intermcdiaire des 
Mongols; mais le conte de Fadroit voleur ne se trouve ni 
chez les Mongols ni dans les livres arabes ou persans, et, ce 
qui est bien plus decisif, il se presente dans Flnde, trbs 
anciennement deja, sous une forme tellement tronquee et 
alteree, que la version europeenne, beaucoup plus complete, 
ne saurait en provenir*. Le probleme est done tout a fait 
insoluble par les precedes qu’on a appliques jusqu’a present 
aux recherches du meme genre; il faut le reprendre tout a 
fait a nouveau. 

Voyons d’abord ce qui concerne Forigine du conte. Onle 
recueille pour la premidre fois en Egypte, pour la seconde 
en Grece. De la, quand la connaissance du sujet etait res- 
treinte au domaine de Fantiquitd classique, une double 
solution ; pour les uns le conte etait eg\ptien et dtait arrivd 
d’Egypte en Grece ; pour les autres il etait grec et il avail ete 
trausporte en Egypte. 

Je pense que peu de savants seront disposes a reconnaltre 
au conte une origine grecque. Outre qu’il ne se presente, 

1) Remarquons d’ailleurs que les plus anciennes versions europeennes sont 
bien anterieures aux expeditions des Mongols en Europe. Les Russes tiennent 
ie conte directemeni de TOrient, mais des Tatares et non des Mongols. 
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dans* la Grece proprement dite, que sous une forme tres 
6court6e et a une epoque relativement r(5cente, il ne porte 
gu^re le caractere de I’invention grecque. S’il avail fait partie 
de la tradition hell^nique a I’epoque d’Herodote, il est peu 
probable que le grand voyageur, qui connaissait si bien les 
choses de sa nation, I’eut accepte a Memphis comme une 
l6gende 6gyptienne. Cela ne veut pas dire a coup sur que les 
traditions de la B6otie et de TElide recueillies par Pausanias 
et Charax aient pour source le rdcit d’Herodole : il suffit pour 
dtablir le contraire de rappeler dans Pausanias le souvenir 
vague d'un trait primitif (n“ 6) qui manque chez Hdrodote, 
dans Ch,arax I’intervention d’un sage conseiller (Dedale) qui, 
certainement primitive, a disparu aussi du conte 6gyptien. 
Mais les traditions grecques qui, suivant leur usage, ont 
rapporte ce conte a des lieux et a des personnages precis, 
ont puis6 a la meme source d'ou ddrive aussi le recit d’H6ro* 
dote. 

Ce recit est-il Egyptian? Au premier abord on est tentO de 
le penser, et on incline a attribuer au sage peuple du Ail 
I’invention de cette 6pop6e de la ruse. Cette hypothbse, que 
I’histoire du conte semble favoriser si 6videmment, d’autres 
considerations tendent a la rendre plus seduisante encore. 
Le conte de Rhampsinite n’est pas le seul conte egyptien 
recueilli par les Grecs, qui se retrouve dans d’autres litte- 
ratures; il y a longtemps qu’on a rapproche le soulier de 
Rhodope de la pantoufle de Cendrillon ; I’histoire de la fille 
de Mycerinos a de grandes analogies avec un des contes les 
plus repandus de I’Europe; enfin et surtout le roman des 
Deux Frb'ea, qui parait ecrit il y a trente-quatre sibcles, est 
sous beaucoup de rapports un veritable conte de f6es, el 
plusieurs des incidents dontil se compose se retrouvent dans 
la lilterature populaire de I’Europe et de I’Asie*. Il parait 
done tout naturel de joindre le conte de Rhampsinite aux 
autres et de chercher le berceau de ce recit dans le pays ou 


1) Voy. Husson, la Chained p, 7S«i02. 
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il a ete le plus anciennement recueilli et oii il semble meme 
avoir ete incorpore a la l(§gende nationale. L’Egyple pren- 
drait ainsi en mythographie une importance considdrable, et 
on serait dispose, d’apres ces quelques exemples assures, a 
la regarder comme la source ou au moins comme uue des 
sources principales de ce fleuve abundant et ininterrompu de 
recits tristes ou joyeux qui coule sur les levres des hommes 
a travers les sibcles et les nations. 

Malheureusement cette hypothese rencontre de graves 
objections. Rien n’est moins assurd, d’abord, que I’origine 
egyptienne des ditferents recits que j’ai mentionnds. Le 
roman &&& Deux Freres, le plus important de beaucoup, se 
presenle, dans son ensemble et dans ses ddtails, avec un 
caractere vague et incohdrent qui depuis longtemps m’avait 
detournd d’y voir la forme originaire du rdcit : cette opinion 
vient de recevoir un grand appui par la critique pendtrante 
a laquelle ce texte a dtd soumis par M. Fr. Lenormant*. 11 
paratt ddsormais probable que, dans plusieurs de ses lignes 
essentielles, le roman des Deux Freres est une alteration 
dgyptienne d’un mythe asiatique; certains traits dont le 
savant critique n’a pas ddtermind I’origine, — comme la 
boucle de cheveux qui flotte sur I’eau", — et qui, assez inu" 
tiles dans le rdcit, se retrouvent a leur place dans d’autres 
contes, ont sans doute une origine analogue. Il ne faut done 
voir dans ce roman qu’une mosaique mal ordonnee de frag- 
ments venus un peu de tons les cotds. 

Quant aux contes dgyptiens que nous ont transmis les 
auteurs grecs, il y a tout lieu de nous mdfier a priori de leur 
origine vdritable. Qui ne croirait de prime abord au carac- 
tere tout dgyptien de la Idgende de Memnon et de sa statue? 
il est cependant aujourd’hui, comme on le sait, parfaitement 
dtabli que ce sont les Grecs qui Font erdde. Pour les rdcits 


!) Les premieres Civilisations (Paris, 1874), t. I, p. 375, ss. 

2) R. Ktjhler, Das Marchen von der goldhaariyen Jungfrau [dans Kleinere 
Sehriften, ed. Bolte, II, 328;. 
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de ca genre qui se trouvent notamment dans H6rodote, les 
6gyptoIogues sont unanimes a nous mettre sur nos gardes. 
Le voyageur d’Halicarnasse ne parlait pas T^gyptien* ; il a du, 
pour recueillir des renseignements sur I’Egypte, recourir a 
I’intermediaire d’interpretes, c’est-a-dire sans doute de 
Grecs etablis dans le pays, et combien de fois n’aura-t-il pas 
pris pour des traditions 6gypliennes des legendes r6pandues 
dans les petites colonies etrangeres des villes qu’il visitait ! II 
a lui-meme quelquefois signale ce fait singulier, de contes 
pretendus historiques, absolument inconnus aux Egyptians 
eux-memes et racont6 par les Grecs d’Egypte’; mais bien 
souvent il aura dti s’en rapporter aveuglement au t6moi- 
gnage de ses guides\ Pour ce qui concerne sp6cialement 
Memphis on pent croire qu’il s’est surtout adresse a ses com- 
patriotes de Carie et d’lonie, 6tablis depuis Amasis dans un 
quarlier de la ville\ Or tousces etrangers, surtout les Grecs, 
venus en nombre depuis Psammitique dans ce pays jadis 
interdit, peu aptes et peu enclins a s’instruire serieusement 
dans la langue, les croyances et les traditions reelles de 
I’Egypte, etaient surtout frappes d’admiration a la vue des 
monuments grandioses qui d6coraient les cit6s, et leur fai- 
saient une histoire a leur fagon. On remarquera que presque 
tons les contes dont j’ai parle, et auxquels on pourrait en 
joindre plusieurs autres% se rattachent imm6diatement a 
quelque edifice d6termin6. De meme que la plupart des 
legendes merveilleuses qui circulbrent au moyen age sur les 
palais et les temples de la vieille Rome furent dues, d’aprbs 
un critique competent®, moins aux Remains eux-memes 

1) Rawlinson, HsrodotuSy I, 62. 

2) Voy. U, 134, le passage sur Rhodope. Les Grecs donl il s'agit ici ne 
peuvent etre que des Grecs etablis en Egyple. 

3) Les interpretes etaient, d’apres Herodole, les descendants d’Egypliens 
qui avaient appris le grec; maisquanti il trouvait des Grecs memes, c’est a eux 
qu'il devait s’adresser. 

4) Voy. 1. II, c. 154. 

5) Par exemple Thistoire de Cheops [Herodote, II, 124 et suiv.], 

6) Compare tti, Virgilio nel medio evo [II, 67], 
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qu’aux pMerins qui visitaient Rome, de mfeme les cqntes 
dont Hi5rodote est plein sur les pyramides, les obelisques, les 
colosses, etc., parteot plutot de I’imagination des Grecs 
aupres desquels il se renseigaait qu’ils n’appartiennent a la 
tradition egyptienne'. Surtoutil est arrive souventsans doute 
que des contes d’origine etrangere sont venus a un moment 
donn6 s’attacher a tel monument, a telle statue. C'est la un 
fait extremement frequent dans I’histoire des legendes ; 
c’est ce qui s’est passe notamment, d’apres le critique deja 
cit6, a Naples et a Rome. C’est aussi, bien probablement, ce 
qui a eu lieu pour la legende rattachee par Herodote au 
palais de Rhampsinite a Memphis^ 

C’est en examinant cette legende en elle-meme qu’il faut 
recliercher si elle a ou non un caractbre egyptien. Cette 
question a dbjabt^ abordee, et, si je ne me trompe, resolue 
par un savant des plus compbtents, a I’opinion duquel mes 
reflexions n’ajouteraient aucun poids. Yoici ce qu’en dil Sir 
Georges Wilkinson dans les notes qu’il a jointes a I’Herodote 
de M. Rawlinson^ « Supposer qu’une semblable histoire, je 
ne dis pas soil arrivee, mais ait dte inventee dans le pays du 
monde ou I’organisation yhibrarcbique de la societb a ete le 
plus inflexible, c’est ce qu’il est impossible de faire un ins- 
tant. MSme pour un cicerone grec, le manage de la fille d’un 
roi egyptien avec un homme de basse extraction, voleur par 
dessus le march6, est une invention un peu plus forte qu’il 
n’est permis. Cette histoire, aussi bien que celles de la fille 
de Chbops, de Mycbrinus etc., sont grecques et n’out jamais 
bte ni fabriqu^es ni racontbes par un Egyptien ». Les details 
du recit ne sont pas moins btrangers a I’Egypte que I’esprit 
m&me du recit; a propos de I’^pisode ou le voleur rase aux 

1) II est interessant de remarquer que les conquerants arabes de TEgjpte, 
beaucoup plus tard, out aussi pris les monuments qui subsistaient encore pour 
pretexte d"un grand nombre de contes et de legendes ; voy. Wiistenfeld, dans 
Or. und Occ., I, 326-340. 

2) Ce memephenomenc s’est d’ailleurs repete a plusieurs reprises dans I’his- 
oire de notre conte; voy, ci-dessus, p. 157. 

3) T. JI, p. 163 ss. 
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soldats la moitie de la barbe, Sir G. Wilkinson remarque ; 
« Voila une m^prise difficile a comprendre de la part de 
quelqu’un qui avail etc en Egypte, puisque les soldats ne 
portaient pas de barbe % et que tonles les classes avaient 
I’usage de se raser. C’est ce que nous savons par les auteurs 
anciens et surtout par les monuments, ou les seules per- 
sonnes qui portent la barbe sont les strangers. H^rodote n’a 
pu apprendre cette histoire d’un stranger, et elle a evidem- 
ment une source grecque ». Cette seconde partie de 
I’assertion de Sir Georges Wilkinson est, croyons-nous, 
inexacle, et lui-meme n’y a sans doute pas attache d’impor- 
tance, se contentant d’affirmer quele conte n’etait pas 6gyp- 
tien ; sur ce point, les raisons qu’il donne, jointes aux suspi- 
cions que nous avons exprimees tout d’abord, sont tout a fait 
convaincantes, et nous n’hesitons pas a conclure avec le 
savant anglais que I’histoire du tresor de Rhampsinite est 
primitivement etrangbre a Memphis et a la tradition egyp- 
tienne. 

Mais si le conte de i’adroit voleur n’est pas egyptien, il n’en 
appartient pas moins a I’antique civilisation de I’Orient. Pour 
s’etre repandu, comme il I’a fait, en Grece, en Europe, en 
Egypte, en Inde et en Tarlarie, c’est an milieu de ces divers 
centres de culture plus ou moins avances qu'il a dii se produire 
d’abord. Le domaine est vasle d’ailleurs, et presque illimite. 
Des tbmoignages formels nous montrent que la Lydie, la 
Phrygie, la Syrie, la Phbnicie, Tile de Chypre ont btb le foyer 
d’une aclivite rbelle dans la production de fables etdecontes; 
la Perse a aussi possede des fictions du meme genre ; on peut 
atlribuer notre conte a fun ou a I’autre de ces pays. Toute- 
fois j’inclinerais pour ma part a y voir une production assy- 
rienne ou babylonienne. A mesure que les recherches des 
savants penbtrent plus surement et plus profondement dans 

I) M. de Longperier et M. Maspero m’ont fait observer que dans beaucoup 
de representations les soldats ont de la barbe : mais ce n’est jamais qu’une 
barbiche au bas du menton, qui ne juslifierait pas du tout les expressions 
d’Herorodote : ^ypriuai ta; Ssla; napf,i5a;. 
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ce monde des bords de I’Euphrate, presque inconnu il y a 
peu de temps encore, nous comprenons mieux I’importance 
de cette vieille civilisation et Taction qu’elle a eue sur celles 
qui Tont suivie. Les fouilles qui se pratiquent dans cette mine 
immense et a peine entam6e amenent chaque jour de nou- 
velles richesses a la lumiere; chaque jour nous permet de 
suivre plus avant, dans ce sol antique, les racines premieres 
du developpement auquel le notre se rattache encore. La 
mythologie, la science, la magie des pays situes au nord du 
golfe Persique ont exerce, personne n’en peut plus douter 
aujourd’hui, une influence considerable sur celles des 
peuples avoisinants, et par eux sur les Grecs, sur les Remains, 
et sur nous-memes. Ce qui ne se laisse encore qu’a peine 
entrevoir, mais ce qui des aujourd’hui a, du moins a mes 
yeux, un haut degrd de vraisemblance, e’est leur influence 
litteraire. J’espfere pouvoir d^montrer prochainement Tori- 
gine assyrienne d’un conte repandu chez un Ires grand 
nombre de peuples. Quant a celui qui m’occupe pour le 
moment, je pourrais a peine arriver a rendre cette origine 
vraisemblable s’il ne m’etait possible d’invoquer un certain 
nombre d’analogies, et si Thypothbse en question ne permet- 
tait pas d’expliquer, d’une manibre qni paraitra naturelle, 
des faits qui dans un autre systeme seraient difficilement 
6claircis. 

Remarquons d’abord que les objections faites par Sir G. 
Wilkinson a Torigine dgyptienne de notre conte ne pour- 
raient aucunement s’appliquer a son origine assyrienne. On 
porte la barbe entiere a Babylone et a Ninive; le systeme 
des castes n’y existait pas. L’usage des gtimissements 
funfebres pouss^s par les femmes sur les morts y etait 
r6pandu aussi bien qu’en Egypte. Enfin et surtout, s’il est un 
peuple chez lequel on puisse regarder comme compatible 
jusqu’a un certain point avec la vraisemblance Estrange 
Episode qui termine notre conte, e’est assurdment celui oil 
la prostitution, habituelle a toutes les lilies des classes 
pauvres, dtait devenue pour toutes les femmes, mdme du 
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plus iiaut rang, un rite religieux au moins une fois dans leur 
vie. 

Que Babylone ait poss6d6 une litterature ou le conte 
de I’adroit voleur n’aurait pas 6t6 deplac6, c’est ce qu’al- 
testent des passages des auteurs grecs eux-memes. Lucien, 
dont les renseignements surles nations 6teintes sontsouvent 
empruntes a des sources fort anciennes, parle de vieillards 
assyriens (et arabes) qui avaient pour profession speciale 
deraconter des contes*, et le Syrien Babrios attribue express6- 
ment I’invention de I’apologue a la plus ancienne civilisation 
assyrienne". D’ailleurs il nous est reste au moins un exemple 
du gout des Babyloniens pour les histoires romanesques et 
de Fart avec lequel ils les composaient : c’est le conte char- 
mant de Pyrame et de Thisbe, d’origine incontestablement 
babylonienne, et qui, ayant p6netre dans le monde greco- 
romain, y a joui d’une grande popularite et a fini par deve- 
nir, apres un lent travail d’accommodation, Fhistoire v^ro- 
naise de Romeo et Juliette-'. Ce gout pour les romans 
d’amour se maintint bien longtemps dans la cite de Semi- 
ramis : un des plus anciens romanciers grecs, celui qui a 
peut-Otre le premier introduit dans la litterature grecque ce 
genre de composition, Jamblique avait ^te eleve a Babylone ; 
il avait parle et ecrit le chaldeen avant d’apprendre le grec, 
et son strange roman, dont nous ne possedons qu’une sbche 
et obscure analyse, non seulement s’appelait -vi Ba5j).wv!y.a, 
mais il n’est pas douteux qu’il ne soit taille sur le patron 

1) Macr., 4.: \\( 7 C'jp:fov Ss xa\ ’ApaSwv ot 'wv tjLuOtov. 

2) MCi6o; p.£v, w tzclI A)£^av3po*j, 

S-jpoiV TvaAaiwv Ea^uiv -‘jpaa’ avOpcoTicov 

Oi Tcptv r.OT’ r,(Tav iul Nivo’j te xa\ Br,Xou. 

3) L'identile des deux recils est incontestable : ce n’est pas ici une ressem- 
blance vague comme on en trouve souvent dans les histoires amoureuses. 
L’inimilie des deux families separant les amanls, mais surtout ce trait que 
I’amant, croyant sa maitresse morte, se tue, et qu'elie, a son tour, se donne la 
mort, ne laissent pas de doute sur la parente des deux histoires. Je ne crois 
pas d’ailleurs que le conte italien provienne d’Ovide (le seul auteur ancien, 
avec Nonnos, qui parle du couple de Babylone) : nous avons ici une transmis- 
sion analogue a celle de notre conte meme. 
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fourni par la litterature du pays et qu’il ne contienn'e plu- 
sieurs contes babyloniens. Ce roman, nofons-le en passant, 
n’est pas sans analogie avec noire conte pour le caractbre de 
quelques-unes des aventures qui y sont raconlt^es. 

Si on suppose que le conte de I’adroit voleur est originaire 
de I’Assyrie, sa diffusion vers tous les points cardinaux ces- 
sera d’etre un mystere. On ne s’etonnera pas d’abord qu’il 
ait penetre de bonne heure en Egypte : on sail que les deux 
puissants empires avaient entre eux des relations de toutes 
sortes. Au reste le conte cbypriote et les deux variantes 
grecques ne doivent pas etre separes du recit d’H^rodote* ; 
ils torment a eux quatre un groupe inseparable, qui attestela 
diffusion de notre conte, au moins cinq cents ans avant Jesus- 
Christ, a I’Orient du bassin m^diterraneen, dans ce grand 
centre des relations de tous les peuples a I’aurore de I’his- 
toire hellenique. En admettant que ce conte Mt d’origine 
babylonienne, il n’y a rien de surprenant a ce qu’il ait 
p^netr6 dans I’Asie occidenlale et de la dans ce foyer d’acti- 
vite et de commerce groupe autour de la Grande Mer. — 
C’est la, a mon sens, qu’il continuait a vivre dans la tra- 
dition populaire, quand il vint s'incorporer au roman des 
Sept Sages. En elfet, comme je I’ai dit plus haul, il est pro- 
bable que la redaction (perdue) de ce roman qui a servi de 
base aux deux grandes versions europeennes a ete composee 
dans I’empire byzantin, sans doute vers le x® siecle : le 
r^dacteur trouva le conte de I’adroit voleur dans la tradition 
populaire, qui I’a si fidelement conserve en Chypre jusqu’a 
nos jours, et il I'ins^ra dans son roman a compartimenls. 
Seulement il y introduisit les modificatious que j’ai signalees 
plus haul (n"' 8, 14 et 16), et peut-etre supprima-t-il deja 
certains episodes (n®’ 11 et 17). Le roman byzantin tut 
transporte en Italie, ou il snbit de nouveaux rema- 
niements : notre conte y re^ut d’abord la forme dont sont 
issus parallelement le Dolopathos (J et L) et Berlnm, el qui 


1) Voy. ci-dessus, p. 200 
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se carnct^rise par la substitution de I’episode 10a I’^pisode 9 ; 
dans une autre forme, qui supprime le n° 10, le conte a 
pass6 au poeme neerlandais, aux contes allemands, danois et 
gaelique, ce dernier recueilli le plus tardivement et restb le 
plus lidele au rbcit primitif. — Par ce simple exposb des fails 
est egalement exclue, au moins pour notre conte, la th6orie 
que j’appellerai mythique : pas plus qu’il ne vient de Tlnde 
par rintermediaire des Arabes ou des Mongols, il ne fait 
partied’un patrimoine poetique commun aux divers peuples 
ario-europ6ens avant leur separation : il a pour point de 
depart, dans son histoire europeenne, une redaction dont on 
pent approximativement fixer la date, et il a passe de peuple 
en peuple par la tradition orale d’une part, par la transmis- 
sion littbraire de I’autre. 

Si le conte est parti de Babylone, il ne parait pas non 
plus difficile d’admettre que de la il ait passe dans I’lnde. 
L’Inde etail en relation frequente avec les grands empires 
du centre de I’Asie depuis le temps les plus recul^s ; un com- 
merce florissant rbunissaitles bouches de I’lndus a celles de 
I’Euphrate et du Tigre‘, et des caravanes, parties de Flnde 
ou du Tibet, arrivaient a Suse, puis a Babylone et de la jus- 
qu ’aux ports de la Mediterranbe'. Plus lard I’empire des 
Perses rbunit a I’ancienne Assyria des provinces limitrophes 
de rinde ; plus tard encore les Grecs btablis dans I’Asie cen- 
trale, qui firent pbnbtrer jusque dans la pobsie sanscrite 
I’influence de la litterature hellbnique, ont bien pu trans- 
mettre aussi des produits des littbratures asiatiques plus 
anciennes. Enfin plus recemment encore le christianisme 
franchissait I’Himalaya et laissait dans la Ibgende de Krishna 
des traces qui ne paraissent pas contestables. A quelle 
epoque le conte de I’adroit voleur s’est-il introduit dans 
rinde, il est difficile de le deviner. Considbrant toutefois que 
le Kandjour tibbtain est du vni“ ou ix® sibcle, que le Katha- 


1) Voy. Duncker, Gesch. des Alterthums, II, 241. 

2) Duncker, ib., II, 234. 
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saritsagara s’appuie essentiellement sur des recueilsdu 4 v' ou 
du "v® sifecle qui eux-mfemes avaienl r6uni des contes plus 
anciens*, que la version qui resulle de la comparaisou de 
cesdeux textesest sensiblement alt^ree et indianis6e, que le 
* second surlout nous offre le conte dans un etat de degra- 
dation qu'il n’a alteint nulle part ailleurs, et nous serous 
tentes de faire remonter assez haut la transmission, sans 
doute orale, de noire conte aux Indians. La preservation 
dans le Kandjour d’un episode important qui manque a la 
fois dans la forme greco-asiatique et dans la version tataro- 
russe (n° 18) montre que le conte est arrive dans I’lnde sous 
une forme excellente et complete, et par consequent qu’il a 
du mettre un temps assez long a se transformer comme il Fa 
fait. 

Reste a rendre compte de la diffusion de notre conte chez 
les Tatares. J’avoue qu’elle me semble encore tres facile- 
ment explicable dans Fbypothese d’une origine assyrienne. 
Quelle que soit la solution ou s’arretera la science dans la 
question de la langue et de la lilterature accadiennes, ques- 
tion que mon absolue incompetence m’empeche d’aborder, il 
est tout a fait sur qu’une nombreuse population touranienne 
d^pendait de I’empire assyrien. Dut-on me taxer de t6m6- 
rite, je ne vois rien d’invraisemblable a ce que cette popu- 
lation ait conserve jusqu’a nos jours le recit des avenlures 
du ruse larron. Les conditions de la vie cliez les Tatares sont 
depuis des sibclesresteeslesmemes: latidelite presque abso- 
lue avec laquelle le recit a persists chez eux ne prouve abso- 
lument rien conlre sa haute antiquitd. Nous avons vu de 
meme le conte gaelique plus rapprochd de la forme primitive 
que des versions ^crites en France au xif sifecle. En gdn^ral, 
la tradition orale est beaucoup fidfele que la tradition litte- 
raire, parce qu’elle recoit et transmet passivement. Le iizsl 
;;.iv cj 7:!7 t:v d’Hcrodote lui est completement inconnu : elle 
ne recherche meme pas, le plus souvent, a accommoder les 


1) Voy. Weber, Indische Streifen^ I, pp. 314, 357, 381, 
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r6cils» au milieu oil elle se produit. Autant la m6moire du 
peuple est etonnamment breve et inexacte pour tout ce qui 
est histoire r^elle, autant elle est merveilleusement tenace 
pour les fictions. La raison de ce ph6nomene n’est pas 
impossible a decouvrir. Le fait en tout cas n’est pas dou- 
teux et je ne vois pour ma part rien qui emp^che de croire 
vieux de vingt-cinq siecles le conte que M. Radloff a dcrit 
sous la dictee d’un vieillard de Tiipatsch Aul‘. 

Voila ce qui me semble le plus probable quant a I’origine 
et ala propagation de notre conte. J’ai essaye plus haul, par 
la comparaison critique des differentes versions, d’en resti- 
tuer la forme primitive : voyons maintenant quelle en a du 
etre la signification et la portae. Avons-nous ici, telle est la 
question qui se pose d’abord, un mythe plus ou moins trans- 
forme? Assurement, il serait facile de donner du conte, et 
surtout de certains episodes, une interpretation mythologique 
qui ne serait ni plus ni moins bonne que tant d’autres, et qui 
nous ferait retrouver en derniere analvse dans notre recit, 
suivant le gobt de chacun, soil la description d’un orage, 
soit I’expression de phenombnes solaires. Avec la moindre 
imagination de pareilles explications sont non seulement 
aisbes, mais frappantes. II va sans dire, par exemple, que le 
tresor enfermd dans la tour representerait les « trdsors de 
pluie » enclos dans le nuage noir; mais certains traits du 
conte seraient surtout susceptibles d’une fort belle explica- 
tion de ce genre. La cuve remplie de poix oil se prbcipite le 
pbre,n’est-ce pas visiblementla nuit oil tombe le vieux soleil? 
Son fils lui coupe la tete et I’emporte : c’est le jeune soleil 
du lendemain, qui, en realitd, estle meme que I’autre, ce que 
le mythe indique en disant qu’il emporte avec lui la tete de 
son pere ; sa tete s’elbve seule au-dessus de la cuve noire, 
comme le disque solaire depouille deses rayons, et plus lard, 
ce cavalier noir d’un cote, de I’autre blanc d’apres deux 

1) N’oublions pas que de tout temps des populations latares ont occupe les 
deux bords de la mer Caspienne, rejoignant ainsi les peuplades du sud de la 
Siberie a celles qui liabitaient plus au sud. 
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textes, « vermeil » d’apres un autre, n’est-ce pas lecr6puscule 
du matin? On pourrait continuer ce jeu, mais il ne peut avoir 
qu’une utilite, celle de mettre en garde contre les interpre- . 
tations mythologiques hasard^es, car en r6alit6 notre conte 
semble 6tre tout a fait d6nu6 de fondement mythique. 

Un seul trait peut bien avoir eu originairement une signi- 
fication mythologique, c’est I’intervention de ce sage conseil- 
ler, qui, certainement, dans la forme primitive, etait pre- 
sents comme un ancien voleur pris, aveugle et ensuite 
entretenu par le roi, qu’il assiste de ses conseils (n° 4). Get 
ancien voleur gracie et donnant des avis utiles a son mattre 
rappelle d’une maniere bien frappante le PromethSe grec, 
ce voleur de feu, qui, aprbs avoir subi son supplice, devient 
le conseiller de Zeus. Le recit recueilli par Charax de Per- 
game, en faisant jouer ce role de conseiller a DSdale, semble 
aussi se rapprocher du meme mythe, car entre Dedale et 
Prometheela ressemblance est Stroite, et Dedale aussi nous 
est presents comme emprisonne par un roi et I’aidant de ses 
sages avis. Faut-il conclure de la que la scene de noire conte 
Stait originairement dans le sSjour des dieux, et que les per- 
sonnages qui y figurent ont peu a peu 6t^ abaisses au rang 
de simples mortals ? Je ne le pense pas, mais je signale ce 
trait singulier, qui est, dans Fetal du conte tel que nous le 
possedons, assez inutile, et qui par la meme semble avoir 
une origine traditionnelle. II est fort possible que le type du 
vieux voleur devenu sage conseiller eilt enr^alit^ une origine 
mythologique et qu’il ait 6te employ^ par Fauteur du conte 
sans souci de sa valeur premibre. En effet, ind6pendamment 
des mythes de Promethee et de D6dale, nous le retrouvons 
dansd’aiitrescontespopulaires* d’origine orientale ou byzan- 
tine, oil il n’est pas mieux expliqu6 que dans le notre. C’est 
un fait trbs frequent dans les contes que Futilisation d’un per- 
sonnage ou d’une situation d6ja connus, et il ne faut pas tou- 

1) Voy, par exeinple Cento Novelle Antiche (cf. Romania^ Ifl, 164) ; Disci- 
plina Clericalis ; Histoire de Plochoieon [Collection de monuments pour servir 
d Cetudede la Itinguemo-hellenlque^ pub. par E. Legrand, fasc, i9j. 
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jours fu conclure quo cette reminiscence ait conserve dans 
le recit on elle s’introduit la signification qu’elle avail dii 
recevoir de son auteur. 

A part ce traits qui peut seul inspirer quelques doutes, I’en- 
semble du recit se presente a nous comme une fiction pure 
et simple, j’ajouterai comme une fiction litteraire. La com- 
position de ce petit roman est fort habile ; les episodes sont 
enchaines avec un art et une logique qui ne se dementent 
pas. L’auleur a eu soin de n’avoir aucun recours au mer- 
veilleux*, et c’est grace a cette abstention qu’il a atteint son 
but, et rendu son recit a la fois aussi vraisemblable et aussi 
surprenant que possible. Chaque action du roi ou du voleur 
amene necessairement une demarche opposbe de la partie 
adverse, et plus on etudie cette strategie, plus on la trouve 
ingenieuse et bien menee ; les coups se succedent sur I’echi- 
quier avec une regularite d’autant plus divertissante que le 
lecteur se trouve, a chaque nouveau pibge tendu au voleur 
et ou il semble venir se prendre ben6volement, fort embar- 
rasse de deviner comment il en vasortir, el, par consequent, 
fort amuse quand il le voit s’en tirer heureusement. C’est 
grace a cette construction habile et serree que le recit, depuis 
Thistorien grec jusqu’aux conteurs tatares ou dcossais, a pu 
nous arriver sans subir en somme d’autres alterations que 
remission, dans telle ou telle source, de quelques episodes, 
et les modifications legeres que des remanieurs, sans doute 
des litterateurs de profession, lui ont fait subir par deux fois, 
dans I’Inde et a Byzance, pour I’accommoder aux moeurs de 
leur temps et de leur nation. 

Le mol de fiction litteraire, dont je viens de me servir, 
peut sembler etrange au premier abord ; mais qu’on veuille 
bien regarder le conte en lui-meme, et on verra qu’il est trbs 
loin d’appartenir a une bpoque primitive. Il a ete evidem- 
ment compose dans une grande ville, centre d’une civilisa- 

1) Je ne regarde pas comme rentrarit dans cette categorie Tepisode de Ten- 
fant qui reconnait son pere : Tauteur a reproduit une croyance de son temps 
et de son pays. 
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lion avanc^e et complexe. Nous y remarquons d’abord un roi, 
qui possede un tresor et fait construire une tour (ou une 
salle) aux murs epais pour I’enfermer ; ces murs sont evi- 
demment en larges pierres de taille, puisque Tune d’elles est 
assez grande pour, en se deplaganl, livrer passage a un 
homme^ Leroi a des soldats, des gardes ; on a I’usage de 
pendre les malfaiteurs au gibet ; on connait la monnaie 
d’or. Tons ces traits, qui sont non point episodiques, mais 
essentiels au recit, nous indiquent que le conte n’est pas une 
creation des ages primitifs et des mceurs pastorales, qu’il a 
ete inventt^ et raconte pour un peuple plie depuis longtemps 
a la vie des cites. 

Si nous recherchons maintenant le but du recit, nous 
devons mettre, a mon avis, le simple divertissement en pre- 
miere ligne. Cependant le conte a aussi, dans I’idee de son 
auteur, un sens moral : il montre qu’avec de la presence 
d’esprit et de la finesse on pent se tirer des dangers les 
plus graves et dejouer les pieges les mieux tendus. Aussi 
est-ce, comme je I’ai dit, un element integrant du conte que 
lajeunesseet I’inexp^rience du heros; c’est au furet a me- 
sure des circonstances que se developpent son industrie et sa 
hardiesse, grdce auxquelles il oblient non seulement Timpu- 
nite, mais la plus splendide recompense. Une morale sem- 
blable ou analogue r^sulte d’un grand nombre de contes 
anciens ; les contes, comme les apologues, prechent surtout 
la sagesse pratique, Fhabilele dans la conduite de la vie, le 
melange judicieux de la prudence et de I’audace. Get esprit 
anime encore, comme on sail, presque d’un bout a I'autre les 
fables de La Fontaine, et c’est ce qui leur a valu les critiques 
ameres des moralistes modernes, critiques fort injustes si 
elles s’attaquent au Bonhomme,trfes bien fonddes quand elles 
d^couvrent la vraie portee de I’enseignement moral contenu 
dans I’apologue antique. 

Un des traits qui, en ce genre, nous frappent le plus, quand 


1) Ce genre de construction etait-il inconnu a Babylone? 
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nous lisons nolamment les recueils bouddhiques, c’est que le 
narrateur se met toujours et absolument an point de vue de 
sa morale sp6ciale et de son heros momentan6. Si le but du 
r6cit est par exemple de recommander la celerite, il nous 
citera ce voleur qui, pour trop s’attarder a faire son choix, 
se laissa surprendre dans la maison on il 6tait entre ; s’il se 
propose de nous enseigner I’utilite du silence dans certaines 
conjonctures, il nous montrera ce meurtrier et ce rakshas 
qui, prets a luer et a depouiller un homme endormi, se dis- 
putent pour savoir par quoi its commenceront, si haut quele 
voyageur se reveille [Pantchatantra, 111, 9; Pauli, Schimpf 
und Ernst, 88), etc., etc. Notre conte est en cela tout a fait 
semblable ; il est etranger a la morale genSrale et poursuit sa 
morale parliculiere, ce qui lui donne, pour tout lecteur mo- 
derne, un caractere d’immoralite d6cidee. Au reste, en 6tu- 
dianl les litteratures antiques, et les contes qui en sont les 
debris, on voit, comme on I’a deja remarque pour la Grbce, 
que le vol, sous ses diverses formes, n’y est point consider^ 
comme il Test chez nous. Le metier de voleur est une profes- 
sion comme une autre ‘ , qui demande moins de fatigue qu’une 
autre, mais qui exige plus d’adresse, et qui a Tinconv^nient 
de faire pendre celui qui I’exerce s’il ne reussit pas. Mais 
quand on y deploie des talents hors ligne, on obtient I’admi- 
ration generate ; un homme qui a montre ces talents a fait 
preuve d’un merite extraordinaire, et on trouve tout naturel 
qu’on I’eleve aux plus hauts rangs, dont il sera certainement 
digne : « Car, dit Rhampsinite a son gendre, les Egyptiens 
sont plus forts que les autres hommes, et toi tu es plus fort 
que les Egyptiens ». 

Qu’il ait 6t6 origiuairement compost en Egypte, en Assyrie 
ou ailleurs, le petit roman du voleur devenu roi a eu un 
succbs auquel peu de productions du m6me genre ont su 
atteindre. L’auteur inconnu, peut-etre quelque s;Y)Yr,rr,; 


1) Voyez ies conies si nombreux ou Irois treres choisissent chacun un etat ; 
Tun d^eux declare qu ii se fera voleur. 
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de Babylone, peut ^tre fier de son oeuvre : populaire de 
bonne heure dans I’Asie occidentale et Torient de I’Europe, 
traduite dans un nombre incalculable delangues. incorporee 
a un des livres sacres du bouddhisme. immortalisee par 
Hdrodole, elle a vu sa vogue se continuer sans affaiblisse- 
ment pendant des sibcles : aujourd’bui encore elle est racon- 
tee avec une fidelite presque complete, ecout^e sans nul 
doute avec I’int^ret le plus vif, depuis Van! des Tatares de 
Siberie jusqu’au clan des Gaels d'Ecosse : la critique ras- 
semble, compare, classe avec soin toutesles variantespour les 
ramener autant que possible a leur source commune, et faire 
hommage de tant de succbs, de tant d’heures charmdes, de 
tant de curiosites eveilleeset satisfaites, a I’invention subtile, 
ingenieuse et logique du vieux conteur oublie. 

G. Paris. 
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I 

Unde pater sitiens Eimlus ante hibit^ 

Et cecinit Ciu'ios fratres et Horatia pUa, 

Properce, dans ce dernier vers% rappelle un des Episodes 
sans doute les plus fameux de F^pop^e d’Ennius^ celui des 
Horaces et des Curiaces: le lons^ recit de Tite-Live^ nous Fa 
rendu familier. Parmi les nombreux elements qui contribue- 
rent audeveloppement de cette legende nul, peut-etre, n’eut 
plus d’intluence que I’existence a Rome d’un monument 
archaique connu sous le nom de Pila Horatia. Le nom 
meme qu’il portait le fit rentrer dans la legende du duel; 
on savait qu’Horace avail ete vainqueur; il 6tait done naturel 
qu’il y eut des trophees de sa victoire. En meme temps I’on 
cherctiait des preuves de I’antiquite du pilum'. Au temps 


li Eletj.y HI, 3, 7. Oq a soutenu que, dans ce passage, le nom d’Ennius ne 
faisait pas allusion aux seules Annales, mais representail plutOt toute Pepopee 
roniaine anteneure a Virgile; cf. F. Plessis, Etudes crlliquc^ sitr Propercc, 
p» 160. 

2) 11 ne s’est rien conserve de cet episode: du moms le vers suivant : Hie 
occams dotus est : at Oratlus inclutus sedtu, a ete attribue a tort par L. Muller 
et, d'apres lui, par Vahlen, dans sa 2® edition, a rhisloire des Horaces, parce 
qu’il nous a ete rapporte par Festus (p. 178 M.) comme provenant du livre II 
des Annales, II faut probablement, avec Vahlen dans sa edition et dans ses 
ijiiaestiones Ennianne, p. xliv, corriger le II en IV et attribuer le vers d Tepi- 
sode d'Horatius Codes; cf. J, Kvieala, Enniana, Zeitschrift f. iMsterreickische 
Gymnasien, 1906, p. 3 et 99. 

3) Tit. Liv., I, 23*6, Cf. Barwinkel, Ueber Ennius und Living, Sondershau- 
sen, 1883. 

4) II y avail tout avantage a en placer i'apparition au temps de Tullus Hosti* 
ius. On salt, en elTet, que ce roi passait pour Tauteur de i’organisation militaire 
de Rome, comme Numa de son organisation religieuse el Servius de son orga- 
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d’Ennius, il y avail dejii deux siecles que I'arme avail* et6 
introduite dans I’annee romaine; on avail pu en oublier I’ori- 
gine; en lous cas, elle etait si bien devenue rarme caracle- 
rislique du legionnaire que I’orgueil remain ne pouvait souf- 
frir d’y reconnailre une imporlation ^trangbre. Les uns 
attribuerenl son introduclion au legendaire beros de la 
guerre de Veies el de la guerre gauloise*; les aulres, 
remontant plus haul que Camille, placerent le pilinn aux 
origines memes de Rome. Lorsque Virgilele prete aux com- 
pagnons d’Aventinus’, Ovide a ceux de Romulus% Pro- 
perce a ceux de Tatius^ il est probable qu’ils s’inspiraient, 
comme en tant d’aulres passages, de celui qu’on a pu 
appeler le pere de I’epopee romaine. Si e’est bien Ennius qui 
a accredite I’interpretationS encore aujourd'hui gbnerale- 
ment regue, de Pila HoratiP ^ on voitla double prboccupalion 


nisation civile. Gf. Flor. I, 3, 1 : hie oninem militarem discipUnam artemque 
hellandi condidit; Oros. IJ, 4 : TuUus Bostilius militaris rei institutor, 

1) Dion. Halicarn. Antiq. Rom,, XIV, 9; Plutarch. Cam., 40; Polyaen. Stra^ 
tag,, VIII, 7, 2. 

2) VII, 664; cf. Georg,, I, 493. 

3) Fast,, III, 104. 

4) Eleg., IV, 4, 12. 

5) Le beau vers, tant imite par la suite * Pila retundunlur venientibus obvia 
pilis {Ann., 570, 2® ed. Vahlen) parait appartenir a une bataille de Tepoque 
des Rois, peut-etre I’enlevement des Sabines. Dependant semble pris chez 
Ennius \.Sat,, II, p. 155; cf, Baehrens, Fragm. Poet. Rom.,p. 138), comme il le 
sera jusqu’a Martial (X, 48, 2) au sens de ; en rungs serves, et non : armes du 
pilim. 

6) Parmi les derniers auteurs qui sen sorit uccupes, C. Pascal, Fatti e legends 
di Rorna Anticn, 1903, p. 20, 28, 31, voit encore dans Pila Hovatia le nom 
d'une locaiite tire des armi da getto des Horaces que les Curiaces vainqueurs 
y auraient attache comme depouilles opimes. E. Pai's admet qu'il peut s’agir 
de pila, Storia di Roma, I, r (1898), p. 298; Rivista di Storia Antica, 1900, 
p. 24; et Hovatil and Valvrii dans Ancient legends of Roman History (New- York, 
1905). S. Reinach seuL dans un appendice aux Celtes dans la valUe du Pd, 
1894, p. 195 a entrevu rinvraisemhlance de I’expiicalion traditionnelle el pro- 
pose de voir dans la pila une pierre levee. Bien que ia presence a Rome de 
monuments lels que le lapis niger, le lapis monalis, le saxum Carmentis, le 
saxum Tarpeii. le saxum rubrum, le Jupiter lapis, le Remurium permette 
d’afllrmer qu’elle connut le culte des pierres sacrees, il ne parait pas que la 
pila Boratia puisse renlrer dans cetle categoric , 
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a laq«elle elle r^pondait : conSrmer le triomphe d’Horace en 
montrant de sa victoire, dans les vestiges de la Rome primi- 
tive, un monument eclatant; prouver, du mSme coup et par 
le meme monument, que, d^s I’epoque des Rois, le pilum, 
seul, avail assure les triomphes militaires de Rome. Ces 
deux tendances etaient si fortes que, consacrees par Ennius, 
elles parvinrent a maintenir, malgre toute evidence, I’inter- 
pretation qui, dans les Pila Horalia, ne voulait voir que les 
trophees des Horaces; dans ces trophdes, les pila auraient 
tenu la premiere place et impose leur nom au monument 
tout entier*. 

II n’est pas besoin d’insister sur I'invraisemblance de cette 
tradition. Les trophees ne sont point d’ordinaire insignia 
victorum, mais manuhiae hostiiim ; des pila auraient-ils done 
figure parmi le troph6e d’Horace que I’usage n’en serait pas 
prouve par la pour Rome, mais bien pour Albe. D’ailleurs, 
Albe, pas plus que Rome, ne se servait de cette arme^; pour 
soutenir I’origine romaine du pilum, on n’a pu se fonder que 
sur le vers d’Ennius et sur ceux qui en derivent. II suffira 
done de montrer que Pila Horatia comporte une tout autre 
explication. 

e’est, avons-nous dit, dans le long recit de Tite-Live qu’on 
pent le mieux se faire une idde de la legende telle qu’elle fut 
chantde par Ennius. Sa description epique du combat, en 
particulier, doit suivre de prbs les vers du po^te; on remar- 
quera cependant que I’historien evite avec soin toute allusion 
au pilum; il a recours aux termes les plus g^neraux pour 
designer les armes des combattants ; gladii, anna, lela\ 
e’est a la pointe de I’dpee qu’Horace remporte sa vic- 
toire. Puis il rentre dans la ville a la tete de I’armde : 
princeps Horatius ibat, Irigemina spoHa praf se gerens ; e’est 
le lieu oil furent attach6es ces d^pouilles, qui aurait ete 


1) Cette these a ete developpee notamment par Wylie, Archaeologia, 1855, 
p. 81 ; 1869, p. 326. 

2) Je me permets de renvoyer a mon etude sur L’origine du Pilum, Revue 
Archcologique, 1907, I, p. 300. 



320 


REYCE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


appele PHa Horatia : spoUa Cunat'iorum jixa eo lora, qiii 
nunc Pila Horat'ui appcllatur. Ainsi, a prendre le texte a la 
letlre, on voit qu'il n’y est nulle part question, comme on 
I’a pretendu, de pila entre les mains des champions des 
villes rivales ’ ; qu’il n'y est meme pas affirme que ce fut aux 
ddpouilles des vaincus que la Pila Horatia dut son nom. 
Tite-Live se borne a constater que I’emplacement ou la 
tradition rapporte que furent exposees les triples depouilles 
des Curiaces est celui qu’on nomme de son temps Pila 
Horatia-. 

La curiosite publique ne pouvait se contenter de cette cons- 
tatation. Toute la legende otfrait, d’ailleurs, trop d’elements 
dramatiques aises a mettre en oeuvre pour que les fervents de 
la poesie alexandrine pussent hesiter a sel’approprier ; a cette 
sauvage histoire de jugement de Dieu se mela bientot toute 
une eldgie amoureuse. On ne pent savoir celui des poetes du 
groupe de Catulle a qui Ton doit attribuer cette transforma- 
tion ; mais le recit de Denys% cinq fois plus long au moins que 
celui de Tite-Live, tout penetrd de motifs alexandrins, suffit a 
rendre indubitable I’existence d’une Horatia' dansle gout de 

1) Cette opinion n'est indiquee qu’au chapitre suivant lorsque le vieil Horace, 
dans son plaidoyer pour son fils, demande, en designant la T'da Horatia, si 
c’est la qu’on pourra supplicier sou fils : inter ilia pila et spoUahosiiurn, Le 
scholiaste de Bobbio a la Milonienne montre que cette explication fut loin de 
prevaloir partout : loco cclebri, cui pilae Iloratiae noaien erat{^. 277 Orelli), 

2) Tite-Live parait pencher pour Tinterpr^alion qui voit un pilier dans la 
pila. Sans parler de Jupiter Tigillus ou de Jupiter Feretrius (qui porta les 
depouilles opimes pendant les premiers siecles de Home), il connaissait sans 
doute, en Ombrie, a Tiora Matiena, le pic qui rendait ses oracles £ 7 :\ xiovo; 
'’jA'V'fi- (Dion. Hal. I, 14), comme, sur leurs troncs de chene, les colombes de 
Dodone. Les ooxava des Dtoscures avaient pu egalemenl habituer a la concep- 
tion d’un culte pnmitif du pilier. 11 est interessant de remarquer que c*est dans 
un e.r-voto de Sparte du ii® siecle de notre ere, qu a la place des ooxava tradi- 
tionnels on Irouve la dedicace d’une oil je verrais volontiers (avec Conze- 
Michaelis, Annali. 1861, p. 1 11) la transcription du iatin pila (Foucart, Pc7-,<- 
ponw'se^ 162 <j admet une erreur pourTid)*), 

3) Horn., III. 13-22. 

4) On sait quH Corneille a itjvente le nom de Camille qudl prete a la sreur 
d’Horace, Dans les textes el!e est toujours appelee la stpiir et nous vorrons, 
en eifet, qu’elle est comme une hypostase de la deesse Sorom, paredre de 
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la Tdi'peia de Properce. Les rudes lutteurs d’Ennius sont de- 
venus des heros homeriques, comme aimenl a les imaginer les 
Alexandrins ; longuement, avant de combaltre, ils se saliient, 
s’entretiennent et s’embrassent ; enfin ils se decident a pren- 
dre les armes que portent lenrs6cuyers. Quand Horace, vain- 
queur, rentre dans laville, charge de couronnes, ce sont ses 
compagnons qui portent devant Ini en triomphe les depouilles 
des vaincus. Parmi elles, on a soin de citer le -i./.r/w? -i-'/wc* 
qu'Horatia a tisse pour son fiance et dont la vue excite son 
desespoir fatal; mais Denys est si occupe a conter par le 
menula dramatique histoire de son meurtre etdu jugement du 
parricide- qu’il en oublie les piUi et le monument qui leur 

Curiatius. Le nom d'Horalia ne lui est donne expressement que par le schol, 
Bohh, in Milon. p. 277 Or., qui appelle en meme temps son epoux Aitus Cu^ 
riatius. C'est cet episode d’Horatia surtout qui a du subir Tinfluence de ces 
mytbes arcadiens qui, d’apres Pais, auraient si profondement penetre les tra- 
ditions relatives aux origines de Rome ; ce serait id un duel entre trois freres de 
Tegee et trois freres de Phenee, que nous connaissons par Stobee {Florileg.^ 
39, 32) et par Plutarque {ParalL Min., 16) d’apres les Arcadka de Demaratos, 
G'est, probablement, a Anyte de Tegee, au debut du iii® siecle, qu’estdue I’elegie 
arcadienne sur Demodike, la soeur de Kritoiaos, FHorace tegeate, qui servit de 
modde a THoratia romaine. Cf. M, Baaie, Studia in Anytes poetride vitam et 
catmina, Amsterdam, 1903. 

1) C’est cette foga picta, qa'on appelle aussi trabea Qulrinalis, qui resta celie 
des triomphateurs et des Saliens apres avoir ete celle des rois-pr^tres de la 
Rome primitive. Son existence parmi les insignia ou sacra des Horaces tend a 
prouver que c’est bien Tobtention d’un haut pouvoir sacerdotal qu’on doit con- 
siderer, autour de la colonne d'Horatia comme autour de I’arbre de la Diana 
de Nemi, comme I'ongine et I’essence du duel. 

2) Bien que son crime paraisse relever des quaestiones parricidiif sa con- 
damnation, d’apres Tite-Live (I, 26), est celle qui correspond a la perduellio, 
attentat religieux centre I’Etat et non centre la famille : la t^le voilee (caput 
obnubito) il doit elre pendu a Tarbre fatal [infeUd arhori suspendito) pendant 
qu'^on i’acheve a coups de verge (verberato), Cette lex horrendi carminis, ainsi 
quelaprorocttO’o ad populum qui aurait ete inlroduite a cette occasion, reportent 
aux lois Horatiennes et Valeriennes des debuts de la Republique. Cf, Husciike, 
Die Multa p, 190; E. Pais, Ancient legends, p. 160. Je crois meme qu’il faut 
descendre plus bas pour en trouver Texplication, jusqu’en 322, lorsque le 
vieux Fabius a egalement recours a la provocatio pour defendre son fils, qui, 
maitre de la cavalerie, a pareillement sauve Rome par une victoire eclalante 
mais en desobeissant aux ordres du dirtateur qui exige sa mort (Liv. VIII, 35), 
Pour donner a cet episode de leur histoire le plus glorieux modele, les Fabii 
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devrait son iiom : ce n’est que tout a la fin de son recit^qu il 
pense a mentionner ce t^moin de la valeur d’llorace : r, - t 




CTuA'c rrc kzizx: r,o^7^2occ izyc'ji:Xy iv tc V;; iv.zizz ri r/.^Xa twv 

* * ' ^ r , X ' ~ ' « -N’ 

’AA6avtL)V TC'.c:j;jt.a)V. Tiyivcuv zr.A z*a ;;;^XwC /;p:v:'j, o 

vXr^zv) c:tjA:^ hi cua^tts: r/;v ajTr^v 'Ozxz’a vS/^z jyvn^ 11-. Xa. 

II r^suite de ce texte que, du temps de Denys, au coin du 
Vicus Jam et de Y Argiletum, a I’endroit oii les Tabernae 
Novae se rapprochaient du Comitiinn\ s’elevait uue colonne 
doiit on expliquait le nom par les pila qu’elle aurait jadis 
portes. Ouel’on mette de cote cette explication antique, qui 
n’a pas d’autre valeur que celle d une etymologie populaire 
on demi-savante, on reste en presence d’un monument archai- 
que, appele pile hoi'atienne, dont il s’agit d expliquer le nom 
et la nature. 

Ce pilier angulaire fut-il toujours sur le Forum ou on le 
monirait auCsiecle*? Ln monument fameuxpermet d’inferer 


auront mis en vogue une version semblable de Thistoire d Horace, \ersion 
qu’auront consacree, un siecle plus tard, les Annales de Fabius Piclor. 

1) L’interpretation du texte de Denys depend da sens ou 1 on prend c?;; . 

P~jl; T.oLG'^iooz, qui peut designer Tun ou Fautre des portiques des tabernae. on 
I’entend avec Jordan, Topogr. d. St, Rom.^ p- 399 des tabernae veteres^ il 
taut le placer a Tangle est, au coin de la Tla Sacra et du Vicus Tuscus. Il me 
parait preferable (avec Gilbert, Gesch. und Topogr. RomS--, If, p. 69 et Thede- 
nat, Le Forum. 1904, p. 214/ de voir dans cet autre portigue (reconstruit 
en 210), celui des tabernae novae \ on montrera plus loin comment le voisinage 
de la statue d'Horatius Codes et du temple primilif de Janus militent en 
faveur de cette hypothese. Pour Gilbert, U, p. 51, il y aurait eu trois pila^ 
symboie tie la triple victoire de i'Horace, champion de la Rome latine, sur les 
trigemini Curiatii qui reprcsenteraient la ddaite et 1 incorporation de 1 element 
sabin; e’est Schoemann qui, le premier [Opu'^c. Acad., I. 30) a montre des 
Sabins dans les Fufetii et Curiatii d’Aibe. Aiebuhr, 1, 303, Schwegler, I, 572. 
Ihne, II, 34 Font admis et ontvu, dans les pila eriges sur le forum, le symboie 
de Funion des Sabins d'AIbe avec les Latins de Rome: leur etablissement sur 
ie Caelius sous le nom de Luceres aurait porte a trois le nombre des tribus 
constitutives de Rome : de la, les freres trigemini et les triples pila. 

2) Pila n’indique pas une masse d’un seul bloc, comme un menhir ou un 
obelisque, a la facon de la piorre a p!uie, lapts wanali'^, qui se diesse non 
loin de la a la porte Cap*'me. C’est une colonne, plutdf quadrangulaire que 
circulaire, qui ne sert pas nneessairernent He support. C est sur les faces de 
deux pilae de bronze quhHaient gravees les Res gestae d’Auguste, (ed, Mommsen, 
p. lx). Pour Jes emplois architecturaux de pf/a, cf. Vlndex V itruvianus de 
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le contraire. C’est, dansle columbanum d^couvert par Brizio* 
sur TEsquilin, les belles peintures representant a ses yeux 
quelque episode des luttes d’Enee et de T urnus ; depuis. Robert 
a propose d’y voir des scenes epiques qui se rapportent aux 
constructions de Lavinie et d’Albe et a la bataille du Numi- 
cius. Sans entrer ici dans une demonstration detaill6e, je 
dirai seulement qu’il semble preferable d’y voir les grands 
tableaux de I’hisloire d’Albe depuis sa fondation par Ascagne 
a sa destruction par Tullius^ ; en tons cas, il suffit de regarder 
le dernier motif pour se convaincre qu’il figure le combat des 
Horaces. Les guerriers sont eu presence : les Horaces, qu’il 
faut distinguer tout en faisant valoir leur rude et simple 
heroisme, sontnus; pourtoutes armes, au bras droit, le scu- 
tum semi-cylindrique, dans la main gauche le .^//fltfhwiberique, 
les armes classiquesdul6gionnaire, maisnon X^pilurn, inutile 
dans ce duel ; les Curiaces, au contraire, portent casque a 
panache, cottede mailles, houclier ovale, lance, epee. Nous 
assistons au moment critique : deux Horaces sontdeja tomhes, 
runmort,rautremortellementblesse etle dernier, par safuite, 
entraine, affaiblis et desunis par leur victoire sanglante, 
les Curiaces, proies faciles des que le h6ros se retournera. Et 
deja il atteint la ville anxieuse, ou tous regardent, sur les 
murs, aux portes ; devant les murs, marquant la porte, 
une colonne isolee se dresse; a c6t6, une femme, solitaire, 
en deuil. N’est-ce pas Horatia attendant le frere meurtrier 


H. Nohl (Leipzig, 1876). Boetticher dans les planches de son Baumkultus. 1856, 
a donne des specimens de toules les especes de piliers cultuels connus dans 
I’antiqiiite classique. On connait trop pen la nature exacte de la.pila Tiburlina, 
sans doute pres de la porte de ce noin (Mart. V, 22, 3), pour eu lirer aucune 
analogie qui puisse preciser le caractere de la pda Horatia. Quant a la columna 
Macnia, quiauraitete elevee au tribunal des triumvivi capitales, devant la curia 
Hostdia en I’honneur d'lin C. Maenius, vainqueur des prtsci Latini, pour rece- 
voir sans doute les trophees de cette victoire (Plin. VII, 60, 1 ; XXXIV, 11, 1), 
il n est pas impossible qu’elle ne fut, a I’origine, I’Olement cssentiel d unetu/ns 
Macnia oomme on verra que la pi'/u Horah.a est en rapport aveo la furrisAci/irt. 

1) Brizio, Future e repolcrt suit' Esqudino. Rome, 1876, pi. II, p. u, 

2) C. Robert, .A.nnali, 1878, p. 240. Of. Helbig, Fuhrer, 189.1, II, p, 262. Une 
reduction des planches des Monumenti, X, pi. 60, se Irouve dans le Lexikon de 
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au pied de la PUa Horatia^ a la porte Capone? Sise au bas 
du Caelius oil furent transporli^s les Albains vaincus, c’est 
cette porte qui regardait Albe, plac^e par la tradition a 
Castel-Gandolfo, a 11 milles de Rome, sur la Via Appia\ 
C’esl sur cette via que Martial indique le saver campust 
Horatiorum] c’est la, a 3.000 pas environ ab urbe, selon 
Tite-Live, que le duel aurail eu lieu% el c’est la que s’espa- 
(jaient les cinq tumuli des victimes ’ : seputcra extant^ quo 
quisque loco ceridit : duo Romana uno locopropius Album : tria 
Albana Romarn versus', sed distantia loris, et ut pugnatum est. 
Cette disposition des tombeaux suftirait a expliquer les details 
du duel; de meme, un monument funeraire permet de com- 
prendre la localisation de Fhistoire de la soeur. C’est devant la 
porte Capene, dit Tite-Live^ qu’elle rencontra son frere victo- 
rieux ; c'est la qu’il la tua et que I’indignalion publique couvrit 
son cadavre de pierres et de terre*. On connait ces tumuli 
fairs d’un monceau de terre battue que couronne un cerclede 
pierres de taille : celui d’Horatia, constructum saxo quadrato'" , 

Roscher, II, 2, p. 2947. On lit distinctement sous Ja fresque sud consideree 
jusqu’ici comme la derniere et ou je verrais la premiere de la serie : Latini 
co(ndu7if) Albam. La fresque ouest, avec ce qui paralt etre le duel des Horaces, 
devient amsi la scene finale. La colonne ronde quiy est figuree ne forme pas, 
comme celle de la fresque sud, angle et partie du mur; elle est visiblement en 
dehors et correspond a une seconde colonne representee a Tinterieur. Sans 
doute cette pila de THora Quirini a-t-elle pu porter des armes comme celles 
qui paraient les troncs de chene, symboles de sa sceur Quiritis ou de son hypos- 
tase Tarpeia; mais, du moins, ces armes primitives n'ont jamais ete des piln 
et avaient completeraent disparu a I’epoque de Tite-Live, de Denys et du 
peintre de I’Esquilin. 

1) Sur cette situation d'Albe, cf. H. Nissen, Italische Landeskuivle, II, 1902, 
p. 5^2. 

2) C’est la precisement. sur la premiere frontiere du territoire romain, au 
bourg de Festi (Strabon, V, 3, p. 230) qu’avaient lieu, a chaque fin de mai, a 
titre de lustratio agri voinanL les ceremonies des Ambarvalia, cf. Gilbert, op, 
ciU II, 53. 

3j Canina pretend les avoir retrouves, Anna//, 1852, p. 270. 

4; Denys, HI, 21; Tite-Live, I, 26. 

5) Peut-etre faut-il entendre par la que la tombe d’Horatia, sise a la sortie 
de ia porte Capene, etait marquee par un seal bloc. Ce quadratum serai* 

alors identique au lajtfs manaltSy que les pontifes font soulever en temps d’ex- 
cessive secheresse pour donner passage aux genies de la pluie. La source 
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ne devait guere differer de ce modMe. Ces tombes, de toute 
faijon, etaient necessairemeiit extra pomoerhnn. C’est aussi 
extra pomoerium que devait s’assembler le peuple en armes 
auquel s’adressait le vieil Horace ; 

Oil penses-tu choisir un lieu pour son supplice? 

Sera-ce entre ces murs que mille et mille voix 
Font retentir encor du bruit de ses exploits? 

Sera-ce hors de ces murs, au milieu de ces places 
Qu’on voit fumer encore du sang des Curiaces? 

yerhera. dit Tite-Live, vel intra pomoerium inter ilia pila et 
spoUa hostium, vel extra pomoerium^ modo inter sepiilcra 
Curiatioriim . Get ensemble de lexles et de monuments n’est 
pas seul a localiser la Pila Horatia pres de la porte Capene. 
Ce qui milite le plus en faveur de cette hypoth^se, c’est la 
presence en ce lieu, ou le clivus CupriusK descendant des 
Carenes, coupait la voie Suburane au compitiim Acili\ de cet 
autre vestige de la Rome primitive, si etroitement associe a la 


volsine, consacree a Egeria, et, plus tard, panielleraent captee pour les besoins 
de Rome, valut a la porte Capene, le nom d'arcus stUlans. Cf. E. Hoffmann, 
Rheinischcs Museum, 1895, p. 484. 

1) Le cllvU’^ Cuprius, c'est-a-dire, en sabin, le clivus Bonus, par opposition 
au clivus Opptus ou Sceleratiis, correspondrait a Tactuelle via del Colosseo, cf. 
Kiepert-Hdlsen, Forinae urbis, p. 92. C'est entre le Colosseum et le templum 
Telluris In Carinis que les regionnaires du v® siecle indiquent encore le tigil- 
lum. Au haut du vicus Cuprius, au coin du Clivus Virbius ou Arlcinus, s'ele- 
vait un Btanium de ia deesse Nemorensis d’Aricie el de son paredre Virbius : 
c*est la que Tullia aurait fait passer son char sur le cadavre de son pere Servius, 
tue par son successeur comme le servus rex de Nemi (Liv. I, 48; Dion. Hal., 
IV, 38; Pers. VI, 50). Cf, Gilbert, op. cit., T, 178: II, 62: Richter, Topogr. 
d. Stadt Bom, 1902, p. 311 ;Lanciani, V Itinerario d'Einsiedeln {Monim. Antichi, 
1891), p. 536; Paiis, Storia di Boma, I, 1, 333; Hiilsen-Jordan, Topogr,, 
F (1907), 220; II, 546. 

2) La premiere mention du compitum AcUium se rapporte a Tan 219 (Piin., 
XXIX, 12). C’est a cette dale que le medecin Archagathos obtint, avec le droit 
de cite, celui d’etablir son ofdcine au carrefour Acilium, Bien que la famille 
des Acilii, ait rapproche son nom du grec ixiotAa:, guerir, il resulte de ce fait 
que le carrefour portait ce nom auparavant, qu'il le dut a la gens plebeienne 
connue depuis le debut du siecle ou a une yens patricienne eteinte, a laqueile 
elle se serait rattachee, apparentee peut-etre aux Curiatii patriciens et disparue 
avec eux au v® siecle. 
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Pila qu’on dut le faire enfrer pareillement dans la l^gende 
des Horaces, ie Tigelliim Sororis. 

Les textes de Tite-Live et de Denys, an sujet de ce tigellum, 
se completent. Nous savons par le premier que c’etait une 
poutre disposee en travers de la voie comme un joug; qu’Ho- 
race, dirige par son pere dans cette lustration, duty passer, 
la tete voilee; que sa gens continuait a y celebrer certains 
rites expiatoires et qu’on I’entretenait aux frais de I’Etat ; par 
le second, que la poutre, fixee aux deux murs opposes de la 
place, I’elait si bas qu’elle menacait la tete des passants, 
qu’elle etait tlanquee de part et d’autre des deux autels de 
Janus Curiatius et de Juno Sororia, que le tout avail ete eleve 
pour apaiser les dieux par ordre des pontifes qui avaient 
purifie Horace suivant le rite consacre pour les meurtres 
involontaires et qu’on y accomplissait encore des sacrifices 
annuels au nom du peuple romain; c’est ce que confirme le 
calendrier des Arvales ou il est present de sacrifier, le 
1®'' octobre, jour nefaste, tigillo sororio ad compitnm Acili'. 
Enfin Festus= nous apprend que le hgillum, en tout sem- 
blable a la hasta sous laquelle passaient les vaincus, etait 
supporte comme elle, par deux poutres verticales’. 

1) Gf, Mommsen, Ephera. Epigr,, I, 39; C. L L. 1-, p. 330. Le sacrifice Ju^ 
noni Curiti In Carnpo a lieu sept jours apres : sous TEmpire, ce Campus Martius 
peut etre celui qui s'etendait au sommet du Gaelius. devant lesCastra Perigri- 
nonm. Avec Oppiuset Cuprius, Curitis et Curiatius acheveraient de donner au 
Gaelius le caractere d'un etablissemeut sabin. 

2) Fest., 297 M. : (hiranatiisgue Horatius provocavlt ad popidum cujus judi- 
do victor^ duo tigilla tertio superjectOy velut sub jugum missus, sublt^ consecra- 
tisgue arts Jimoyii Sororlnc ct Jano Curlatio, liber atus omni noxia sceleris est, 
auguriis adprobantibus, ex quo Sororiiim id Tiglllum est appellntum. Paul ex 
Fest. : Tigdlum appellahatuv locus sneer in honorem Junonis quern Horatius 
qutdam statue) at causa sororis a se interfectae ob suam expiationem. De 
meme Aurelius Victor, TJe vir ill.y 4, apres avoir raconte la imvocaiio ad 
populurn : ah eo expiandi gratia sub tigdlum missus, quod nunc quoque vlae 
superpositum, Sororium appellatur. 

3) Ainsi construit le tigdlum ressemble pareillement a certains types de po- 
tences, roburoa patibulum icf. ces articles dans le DIefionnaire des Anti- 
guiles). Sans doute, a Forigine, ie vainqueur du duel ne se contentait-il pas de 
faire passer le vaincu sous le tiglllum. mais Ty attachait-il. La poutre, appelee 
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On pent done concevoir le TigUlum Sof'orium comme la 
traverse on linteau d^une porte primitive*, dont les mon- 
tants seraient deux piliers accoles incarnant Juno Sororia 
et Janus Curiatius - : ces symboles divins du temps du tree 


pour cette raison, comme tous les arbres consacres aux dieux infernaux, infelix 
arbor, aurait ainsi servi de potence ou de pilori et le souvenir de ce rite primitif 
aurait subsiste dans la formule que Tite-Live fait appliquer a Horace par les 
duumviri perduellioriis : infelici arbort suspendito. Plus tard, on se borna 
peut-etre a suspendre cles oscilla au tigillum comme aux poutres sacrees des 
compita. La formule du voilement de la tete, conservee dans la m^me sentence, 
faitpenser egalement a une oblation de la victime aux dieux infernaux. Cf. S. 
Reinach, Cultes, Mythes et Religio7is, I, 300. 

1) La porta Trigemina, entre I’Asmntin et le Palatin ne devait guere differer 

de ce type ; de m^me la porta Querquetulana, entre TOppius-Esquilin et le 
Caelius-Querquetulanus. Elle est figuree sur des monnaies de la gens Accoleia 
a qui le culte enelait sans doute devolu, par un transverse porte paries 

iSymphae (ou Lares, filles de Larundaou Acca Larentia) Querquetulanae, genies 
anthropomorphises du chene au meme litre que Quirinus-Curiatius et que FHora 
Quirini ^^Babelon, Monn. de la Rep., I, 100; cf. Gilbert, III, 49). Le Caelius, 
comme TAventin, se trouvant hors du pomoeriuyn de la Roma Quadrata; on com- 
prend aisement que les arcs communaux de leurs pagi se soient confondus 
avec les portes de Rome lorsque lemur de Servius vint les englober. II est pro- 
bable que le nom de poida Capena, donne a Yarcus qui coupait, entre le Caelius 
et rAventin, la Via Appia {d’abord Latina) venue du Palatin, date de Toccupa- 
tion etrusque du Caelius. Pour Schoemann, Gilbert, G. Pascal, ce serait 
Horatius-Hostilius, nom latin de Caeles Vibenna, le colonisateur etrusque du 
Querquetulanus auquel il aurait donne son nom de Caelius, qui, avec sa lutte 
centre Albe, symboliserait celle des Etrusques, etablis avec lui sur le Caelius, 
contre les Latino-Sabins, Quirites ou Curiatii, du Palatin et de i’Esquilin. Que 
cette occupation etrusque du Caelius ait pu exercer quelque influence sur la 
legende des Horaces et desCuriaces, eela r/a rien d’impossible ; mais lagenese 
de cette legende parait anterieure a toute influence etrusque. Je croirais 
plutot qu’elle conserve le souvenir de la rivalite de deux tribus latino- 
sabines venues, chacune avec ses cultes, Tune de Cures (Quirinus, Quiritis, 
Curiatius) sur le Palatin, Tautre d’Aibe, sur le Caelius (Horatia, Egeria, Virbius) 
et se rencontrant dans le val qui va de la Velia a la Capena. 

2) Curiatius ou Quirinus, avec les Curii ou Curiatii pour fideies et pour 
pretres, serait venu de Cures ; Hora ou Horatia serait venue, de meme, de la 
region d’Albe, avec ies Horatii. Malgre W issowdi {Gesammelte Abhandlungen, 
1904, p. 142), je ne vois pas de raison decisive pour mettre en doute Hdentifi- 
cation d'Hersiha, la mere d'Hostus Hostilius, I’epouse de Romulus-Quirinus, 
avec Hora-Horatia. Ce serait une forme particuliere de la Juno d’Aibe, epouse 
du Jupiter Latiaris ; a Torigine, elle aurait eu pour paredre cet Horatios qui avail 
un sanctuaire aux environs de Rome dans la proph^tique silva Artia {Hora- 
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and pillar cult'- n’auraient 6te remplac(§s, ou plutol completes, 
que plus tard, par les deux autels dontparle Denys. Le Tirjit- 
lum, a son tour, ne manqua pas d’etre divinise et Ton con- 
nait I’existence d’un Jupiter Tigillus. Le dieu du tigilluni ii’est 
apparemment qu’une autre forme deCurius. Curiatiusou Dui- 
rinus, qu’on representait et qu’on adurait sous les especes 
de cette hampe de lance, taillee dans le bois sacre du cliene, 
que les Sabins appelaient curis ou quiris. 

Si Janus Curiatius ne diffbre pas de (Juirinus, la Juno, sa 
paredre, doit s'identifier a celle de (Juirinus, I’llora Quirini. 
Horatia n’est-il pas a Hora ce que Curiatius est a Curius ou 
Curis? Et n’est-on pas amend a envisager ainsi la Pila Hora- 
tia^ au meme litre que le Tigillurn Sororiurn, comme un sym- 
bole de la grande divinitd de la Rome anterieure au synoe- 
cisme ? 

Mais une pila ou un tigillurn isoles ne forment pas un sym- 
bole divin complet ; il faut deux poutres face a face relides 
par une traverse. Ce qu’on a appele jani om januae ce sont 
les arches ou portes rudimentaires ainsi constituees d’un 
janm et d’une connus ici respectivement sous les vo- 
cables de Curiatius et d'Horatia. Le Janus double, triple ou 
quadruple, dont les trigemini Curiatii ou Horatii sont des 
hypostases, ne paraitpas autre chose al’origine : I’arche des 
poutres de chene ou des hampes de lance. 11 n’est pas difficile 


tia^) (Dion. Hal., V, 16; liv. II, 7) et qui aurait disparu derriere le numen 
conjuiictum^ comme Egerius derriere Egeria et Yirbius derriere Diana Nemo- 
rensis. Curiatius, de son cdte. avait une paredre feminime, Ouiritis ou Curiatia ; 
dans le culte commun, etabli pres de la future Porta Capena, entre Horatii du 
Caelius et Curiatii du Palatin, Tdpoux d'Horatiaet i’epousede Curiatius s’eclip- 
serent et Hora devint, sous forme de Juno Sororia, la paredre de Janus Curia- 
tius. Les anciens ont toujours explique Curiatius, comme le dieu de Ja quiris, 
des quirites et des curies (Macrob. SfzC, I, 0 ; Lydus, de Mens^ IV, 1). 

1) Cf. A. J. Evans, Mfjt-enean Tree and Pillar Cult^ in Journal ofHellrnic 
dies^ 1901, p. 98-2U5. On sait qu'a la porte Capene se trouvaient la source et 
le bois sacre d’EgfTta (cf. ae^Lidus) qui n’est, comme Cuntis(cf mais 

dans un autre dialecte, qu’une personnification du chene. Cf. Gilbert, I, 109; 
II, 152: Richter, 342; A. B. Cook, Cla^siral Renew, 1904, 366. Amsi, ici 
encore, on peut saisir le passage du culte de Tarbre a celui du pilicr. 
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de concevoir comment la Porte des Lances a pu devenir la 
Porte de la Guerre^ 

Bien qu’amene a placer ce monument du culte dendrolatri- 
que prfes de la porte Capone, je ne crois pas devoir, du moins 
de la meme fagon que E. Pais, le faire rentrer dans le cycle 
legendaire des portes de Rome ; il n’est gufere probable, en 
effet, que les bourgades eparses dans le futur septimontium 
aient ete encloses d’un mur commun avant I’organisation ser- 
vienne qui, la premiere, fondit dans une urbs, divisee en tri- 
bus, les montes et les pagi. Mais le calendrier des Arvales 
nous montre dans le TigiUum Sororium un monument du culte 
des compita. Nes du croisement de deux routes, les Lares 
Compitales forment generalement une paire comme le Janus 
Geminus. On connait la definition de leurs sacella, seuls 
edifices du culte public lorsque Servius les adapta a sa cit6 
et qui, reorganises par Auguste, resterent les centres reli- 
gieuxdcs rfci urbains et, surtout,des pagi ruraux. La, comme 
al’origine, les Lares sont prisco e stipite facti', la, les compita 
sunt loca in quadriciis, quasi turres, ubi sacrificia, finita agri- 

cultura, rustici celebrabant in his fracta juga ab agricolis 

ponuntur vel ut emeriti et elaborati operis indicium-. Laissons 
de cote cette explication tardive et retenons seulement que 
le lieu sacre du compitum consiste essentiellement en une 
double colonne a laquelle on attachait des jougs hors 


1) A. J. Evans, /oc. p. 181 a etabli que le caractere sacre de la porte ou 
de Farche derive de celui des piliers ; la traverse qui les unit serait le symbole 
de la generation. Deja Boetticher {Baumkultus^ p. 161) a montre que, dans 
tous les textes qui parlent de consecrations d'armes sacris in postibus, les pos- 
tis sont des piliers independants, avant de devenir, par leur association, les 
jambages d’une porta, Quant aux differentes explications proposees pour Janus, 
cf. J. S. Speyer, de rHist. desRelig., 1892, p. 1; Wissowa, Religion und 
Kulluti der R<nner^ 1902, p. 90. 

2) Scholiaste de Perse, IV, 28 et la note de Fed. Jahn. Sur Servius, fils du 
Lare de la Regia, et la transformation qu*on lui prete du culte domestique et 
prive des Lares en culte de la cite, cf. les articles Lares de Hild (Diet, des 
Antiquiles) ei de Wissowa (Lexikon de Roscher), On considere comme autant 
de substituts aux primitives victimes humaines, necessaires a la lustration des 
ej^npitaf les oscilla, maniae et pilae qu’on y suspendait. 
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d’usage; ainsi concue, la h/rris avec ses ji/ga' se rapproche 
singuliferement de la plla avec ses et il n'est pas impos- 

sible que Tlglllum Sororium ou Plla Horatia ne soient autre 
chose, a I'origine, que des noms particuliers d’une turris Aci- 
IkP, qui aurait ete, pour les habitants des deux versants 
opposes du Caelius et du Palatin, ce que les Lares Querque- 
tidanae, au cornpitum de la Porta Querquetulana , paraissent 
avoir ete pour ceux du Caelius et de TEsquilin. On sait que les 
cultes rattaches a ces compita pouvaient donner lieu a des 
luttes violentes entre pjagani limitrophes. C’est ainsi qu'au 
sacrifice de Voctober equus, quinze jours apres celui du 
tigillum, un combat a main armee s’engageait, pour la pos- 
session de la tote du cheval, entre Siibiiranenses^ et Sacra- 


1) D’autant plus que ces juga elaient en forme de n ^les juga ne sont peut- 

etre dits fracta que parce qu’ils alfectent cetle forme, comme la ligo fracta est 
un hoyau coude; Ausone, hiyl., 12, 15 definit ainsi le jugiim ignominiosum : 
Hostilis quae forma jugl est, hanc effciet H) ; c’est pourquoi on donna ce nom 
(comme celui de T a une forme de crux et celui d'E, a Delphes, a une com- 
binaison semblable de trois piliers ou poutres) au tigillum superpose a deux 
hastae sous lequel passaient les vaincus : jugum sub quo victt transibant, hoc 
modo fiebat, dit Paul Diacre, fixis duabiis hastis, super eas ligahatur tertia. 
Sub its xictos descinctos transire cogebant, Cf. Liv. Itl, 28; Dion. Hal. Ill, 22; 
Zonar. VII, 17. La hasie superieure etait toujours placee assez bas pour con- 
traindre a se courber; on a vu qu’ii en etait de meme du tigillum d'Horace. On 
peut en avoir une idee par le revers d’une monnaie d'un Sulpicius Galba qui 
commeraore les victoires navales de son aieui, proconsul en Grece en 209-8 
(Pabelon.op. cit., il, 475). De part etd’autredu transverse on voit sus- 

pendus un gouvernail et une ancre ; les juga devaient etre attaches de m^me a 
la turris. Ce sont peut-etre des turres qu’il faut reconnaitre dans unepaire d’e- 
diculesen forme de potence d'une gemme greco-romaine (Furtvvaengler, Antike- 
Geiiimen, pi. L. Si). 

2) Acilia a pu se substituer a un nom diyin, peut-edre Janualis, si Ton 
admet avec Gilbert (I, 180), que c’etait la le nom primitif de la porte Capene, 
comme Trigemina fut celui de la porta Minucia (associee au sacellum Minuciif 
cf. Pais, Storia, 1,1, 54G et Merlin, V Aventin, 1905, 125) et Carmentalis celui 
de la porta Scelerata (ou Ton rencontre un templum Jani, objet du culte des 
Fabii, cf. Pais, Ancient Legends, p. 170). 

3) Les Horatii sont probablement des Suburans. La Subura de la turris 
Mamdia et de la tiirri'i Acilia n’est pas, en effet, ce quartier mal fame de 
I'epoque classique qui partait du Forum pour s’etendre entre I’Oppius el le Cis- 
plus ; c'est probablement le versant du Caelius qui regarde le Palatin, cf. 
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viensgs; victorieux, les premiers allaient la clouer a la turris 
Mamilia^ les seconds a la Begia, demeure du I'ex sacrorum et 
premier sancluaire des Lares de la cite. Du Lupercal au 
sacelliim Lamm, le 15 fevrier, c’etait la course expiatoire de 
Qidnctiliani centre Fabiani, competition qui devait se ter- 
miner, al’origine, par un duel a mort entre les chefs respec- 
tifsdes deux gentes, Quinctius, venu d’Albe,et Fabius, Remain 
du Palatin; au moins est-ce bien le souvenir d’une pareille 
coutume qui parait s’etre perpetu6 dans I’imposition rituelle 
d’un couteau ensanglantb sur le front des magistri des deux 
sodalites. Peut-etre quelque lutte semblable entre les families 
sacerdotales rivales de deux pagi voisins, consacrees Tune 
auculte de Quirinus, I’autrea celuidel’Hora Quirini, est-elle 
a la base de la legende des Horaces et des Curiaces*. Sans 
doute cette sorte d'ordalie qu’est leur duel se terminait-elle, 
dans le rite primitif, par la decodo du vaincu a la divinity de 
la Pila sous laquelle on se contenta par la suite de le faire 
passer. Toujours est-il que, le synoecisme remain une fois 
accompli, par suite d’une trbs naturelle confusion qui fit 
supposer que les habitants du Caelius btaient des Albains 
transplantbs, les Curiatii du Caelius passbrenl pour des 


Wissowd, Gemmmelte Ahhandlungeriy 190i, p. 239; S. Ball Plainer, Classical 
Philology, 1906, p, 68. Entre Voctober equus et la devotio de la victime du duel, 
ii convient de rappeler la tete humaine a comes de cerf clouee sur la porta 
Raudusculana qui representerait celle de Tancetre des Genucii, pr^tres du 
temple voisin de Diana Aventinensis , On a ainsi : 1° le sacrifice du dieu-Lotem 
(October equus) \ 2° ie sacrifice du prelre-roi portant les depouilles du dieu 
zoomorphe (Genucius Gipus, Fabius-Faunus); 3° le sacrifice du pretre-roi iden- 
tide au dieu dendromorphe (Horace). 

1) E. Pais, apres Schoemann, a insiste sur Tidentite probable des Horatii et 
des Hostiiii. Or, le palais d'Hoslilius, fut transporte de la V’'elia Palatine sur le 
Caelius, ubi nunc Vicae potae est (Liv. I, 30; II, 1 ; Sol. 1, 22, Cic. de rep,, 
II, 31, de leg.jll, 11) apres la prise d’Albe ; e’est ce m^me evenement qui 
aurait amene les Horatii sur cette hauteur. 11 ne serail done pas impossible 
que, dans la lutte des Horaces et des Curiaces, il nV ait un souvenir de celles 
des pagani de Subura sur le Caelius coatre les montani du Palatin et de 
TEsquilin, pour la possession d’un lieu de culte situe dans la vallee interme- 
diaire. Ce ii’est probablement pas autrement que se sont constitues face a face 

23 
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champions d’Albe' et la lutte qu’ils soulenaient contre 
les Horatii, de locale et toute religieuse qu’elle 6tait, prit 
un caractfere politique et national". Le meme synoecisme 
des cites du Palatin, du Gaelius, de I’Esquilin et du Quirinal, 
fit transporter, en symbole d’union, sur le forum de la ville 
nouvelle, les arcs communaux dont on a parle. Peut-etre 
est-ce ainsi que le Janus Curiatius ou Quirinus vint prendre, 
sous le nom de Janus geminus, une place voisine de celle 
oil devait s^elever le primitif temple de Janus : a cote, dans le 
temenos, les Horatii regurent apparemment un emplacement 
sacre. Ils ne se contenterent pas d’y clever desormais les 
monuments de leur gens, comme celui d’Horatius Codes", 
ils y transporterent la Pila Horatia, puisque c’est la que la 
connut Denys*. Mais ils n’oublierent pas le lieu primitif de 


les Saliens Gollini et Palatini, les Luperques Fabiani et Quinctilii, les Palorii et 
Pavorii, les Pinarii et Potitii. 

1) Pourtant Tite-Live hesite encore, I, 24 : Horatlos Curiatiosque fuisse^ 
satis constat, nec ferine res antiqua alia est nobilior ; iamen, in re tam clarOj 
nominum error manet, utriiis popult Horatii, utrius Ciiriatii fiierint; auctores 
utroque trahunt ; plures tarnen inrenio, qui Romanos Horatios vocent ; hos ut 
seqiiar, inclinat animus, Denys confirme cette incertitude de la tradition, en fai- 
sant des Horaces et des Gnriaces des trigemini consohrtni : leurs meres respec- 
tives sont filles Jumelles de TAlbain Sicinius (III, 13). E, Pais {Storia, I, i, 
p. 295) a montre en ce dernier un ancetre desCioelii Siculi, notamment de Cluilius 
d’Albe, Teponyme des fosme Cluiliae, cette autre limite primitive, situee a cinq 
milies de Rome et d'Albe. U est probable que les Horatii avaient eu leur primitive 
propriete rurale sur cette frontiere, au campus Horatlorum \ de la, ils auraient 
transporle leur demeure et leurculte (cf. P. Guiraud, Rev. d. Etudes anciennes, 
1904, 226) sur le Gaelius, au moment du synoecisme, comme toutes les gentes 
qui habitaientdu cote d’Albe ; Quinctii, Cluilii, Mettii, Julii, etc., et qui passe- 
rent plus tard pour Aibaines, qu’elles soient venues, par la via Latina d'Albe 
ou de Tusculum (comme les Mamilii) ou meme de Cures (comme les Curialii)? 

2) H. Jordan, Die Knniqe im alien Italien, 1887, p. 44 et Frazer, Lectures on 
the early history of Kingship, 1905, p. 275, en se fondant principalernent sur 
le combat singulier par lequel les Ombriens continuerent longtemps a regler 
leurs ditlerends et sur celui qui valait a son vainqueur le sacerdoce de Nemi, 
ont soutenu que, dans la Fiome primitive, le pouvoir supreme s'oblenait par une 
ordalie semblable. Interpretee comme je viens de I’essayer, la legends d’Horace 
fournira, je crois, un argument precieux a cette theorie. 

3) A I’oiiest du comitium, in area Vulcinl, cf. Thedenat, Le Forum, p. 170. 

4) Denys ajoute que de son temps la place (-/top-ov) ou se trouvait le itgiUum 
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leur culle el on a vu que, du temps de Tile-Live, ils coiili- 
nuaient a celebrer an Tigillum Sororium certains rites expia- 
toires. Quant aux Curiatii, si Ton n’en entend plus parler, 
c’est que leur gens parait avoir disparu peu apres les Decem- 
virs‘; les Curiatii pleb^iens dont il est seul fait mention par 
la suite, si meme ils se rattachaient aux legendaires adver- 
saires des Horatii-, ne pouvaient plus pretendre a ac- 
complir les saei'a de leurs ancetres. Ce fut leur veritable 
defaite. 

Quoiqu’il en soil de cette hypothese, nous esperons avoir 
montre qu’il n’y a aucun rapport entre la Pila Horatki et les 
armes de ce nom; que pila d’une part et tigillum de I’autre, 
tels en Grece zx-hz et n’ont probablement et6, de 

etait encore consideree comme sacree : 'Pwaxto: voa-^oucrtv Upov (HI, 

22), E. Pais admet bien un depiacement du culte mais en sens contraire : les 
rites des hastae et des Horatiiy originairement localises sur la Velia, a Test 
du Palatin, a la tete de la vallis Egeriae, en auraient ete transportes, avec le 
temple de Mars, a la porte Capene, lorsqu' apres Tincendie des Gaulois on rebatit 
Rome plus grande. Cette theone ne peut s’appuyer que sur le transfert ana- 
logue du palais d’Hostilius de la Velia au Caelius. On a vu qu’ii fallait I'ex- 
pliquer tout difteremment. L'hypothese indiquee ci>dessus est conforme a la 
theorie generate du transport des jani communaux sur ie forum de la nouvelle 
cite que Frothingham a rendue si vraisemblable,cf. Revue Archeologigiie, i90o, 
II, p. 220). Elle implique que, iors du transport sur ie Forum de la pila Horaiia, 
le tiydlumy auquel elle servait de support comme a un jugum, c’est-a-dire par 
le milieu, fut fixe par ses extremites aux murs de la place. C'est alors, sans 
doute, que, pour remplacer la double on eleva de part el d autre de la 
place deux autels aux divinites dont elle symbolisait Passociation. 

1) La iiste des decemvirs fournit precisement I’un des exemples les plus 
caracteristiques de confusion entre les deux gentdS des freres ennemis : le 
meme personnage nomme P. Curiatius par Diodore (Xll, 23) est appele 
P. Horattus par Denys (X, 56). Sur la gens Horatia et ses cultes, cf. Pais, 
Ancient Legends, p. 153. 

2) Peut-etre a litre d'anciens clients eraancipes, comme les Genucii au pied 
de TAventin (v* s.); cf. Bloch, Ortgines du Senat Romain, p. 295, En tous cas 
ils essayerent de se rattacher a la gens de Curias en reprenant le nom signifi- 
catif de Trigeminus ; cf. Munzer, in Pauly-Wissowa, IV, 1831 ; Schulze, 
Zur Gesch, lat, Eigennamen {Gottinger Ahhandlungen^ 190 i), p. 35. 

3) J’ai neglige a dessein les nombreux symboles analogues que la Grece 

lassique a conserves et dont on trouve Tenumeration dans les ouvrages de 
Bocetticher, de Mannhardt, de Gruppe : aavt;, xtcov, 60 ov/.ava. Je 
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quelque maniere qu’on congoive leur association, que les 
primitifs symboles de ce couple divin qui regut plus lard ses 
autels coujugues sous le nom de Juno Sororia et de Janus 
Curiatius, et dont le culte appartenait concurremment aux 
deux gentes rivales des Horatii et des Curiatii. 


II 

On vienl de voir que, s’il est Ibgitime de donner a I’arme 
d’hast du primitif patriciat romain un nom specifique, c’est 
quiris qu’il faudrait a.ppeler la lance des qmrites, comme anc'ile 
leur bouclier. C’est I'arme de leur couple divin Quirinus et 
Quiritis ; c'est celle que portaient encore a I’epoque historique 
ces Saliens, leurs pretres, chez qui la tradition religieuse 
parait avoir maintenu I’armement original des prisci Lat 'im. 
Aussi n’est-ce pas sans etonnement que Ton voit ces quirites 
qualifies de gilumnl^ dans le sens admis pour ce terme 
depuis I’erudit du vf sibcle de Rome, a qui Festus en a em- 
prunte I’explication. Ce texte de Festus est le seul qu’on ait 
pu citer pour soutenir I’hypothese qui, attribuant I’usage des 
pila aux origines de Rome, reconnait des trophbes de ces 
armes dans la Pila Horatin. Pour en complbter la refutation, 
il convient done d’examiner quelle interpretation plus vrai- 
semblable comporte ce passage. 

PUumnoe poploe , in Carmine Saliari : — Romani ,velut pilis 


rappellerai seuletnent que Furster, le premier {Hoch^eit ilef^ Zeus und Hera, 1867, 
p. 2-i) a essaye de montrer que les ooxiva, avant de devenir le symbole des 
Dioscures, out du representer le couple d’ou sonl issus les autres dieux. Si 
Ion admet cette hypothese et celle que j’ai forniulee au sujet de l'7-'>7;T£po; op-tt 
de I’Hera d Argos [Rev. de iHist. des Relig., 19U5, p. 4'29), il se pourrait que cette 
poutre de chene, lendue erilre deux o'ixava, soit Tequivalent de notre tigillum 
enlre les pilae ou hastae. 

1 ) Du moms Niebuhr et Schwegler, s’ils adoptaient a la letlre I’explicalion 
de Festus, reservaient-iis cette qualification aux Latins du Palalin Ipeuple de 
Romulus, Ramnenses, Remains) et celle de Quirites aux Sabins du Uuirinal ou 
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uti assueti, vel quia qyraecipue pellant hosies De ces deux 
theories invent6es par les philologues de Rome pour 
expliquer le vocable archaique conserve par le Chant 
Salien, la seconde, a bon droit, n’a jamais ete prise en con- 
sideration ; la premiere a regu meilleur accueil des 6rudils 
modernes : Corssen*, Curtius’, Vanicek*, Buecheler% 
Bechstein% Stolz^ Jordan®, Lindsay-Nohl’ etc., admettent 
tous que piium?ioe poploe equivaut en latin classique a pilati 
populi. Ce serait le nominatif pluriel d’une forme de par- 
ticipe en menos ou minos, contractee en mnos d’un verbe 
pilure'\ Dans sa declinaison en o, le pluriel du participe aurait 


de Cures (peuple de Tatius, Tatietist^). Depuis Mommsen, on n'admet plus la 
difference fondamentale qu'avaient essaye d’elablir ces historiens entre les 
deux elements de la cite Romaine : neanmoins., tous les auteurs d'Histoires 
Romaines (Ihne, Peter) ou de Manuels d’Antiquites Romaines (Becker, 
Marquardt) n’ont pas hesiie a ecrire avec lui : r Dans les anciennes litanies 
romaines le peuple est la miiice armee de la lance (popliis pilumnus) pour qui 
est invoquee la protection de Mars : le roi aussi, quand il parle aux citoyens 
les appelle du nom de porte-lances (quirites). » [Hist. Rom., trad, Alexandre, 
I, p. lOi). Ainsi, le meme peuple serait appele du nom de qidrites dans les 
actes politiques,de pilumni dans ies formules religieuses. Est-ce bien vraisem- 
blable? 

1) Festus, p. 205 ed. Muller ; p. 244 ed. Ponor : p. 347 de IVd. des frag- 
ments du Carmen Saliare donnee par Maurenbrecher dans le Supplementband 
du Jahrbuch de Fleckeisen, 1894. 

2) Aussprac/ie, 1-, p. 529, 706 ; II-, p. 173 et Kritische Beitraege zur Lat, 
Formenlehre, p. 457. II propose dV voir un genitif, d’intercaler populi avant 
Romani et d'ecrire en consequence pellal. 

3) Symbola Philologorum Bonnensiwrif I, p. 276; Grundzuge der Griechis- 
chen Etymologik^, p. 276. 

4) Griechisches-Latcuiisches Etymologisches Worlerbuchf II, p. 1184. 

5) Gnindfiss der Lateinischen Beclination, p. 17 et trad. Havet, p. 60. 

6) De nominibus latinis suffixorum ent et mmo, dans les Studien de Cur- 
tius, 1875, VIII, p. 391. Cf. II, p. 237. 

7) Latehiische GrammatilC-^ p. 344; Historische Gra)nm. d. Lat. Sprache, I, 
p. 497; Avrhiv f, Laf. Lexicologies X, p. 169. 

8) Kritische Beitraege zur Gcsck, d. Lat. Sprachc, 1879, p. 244. 

9) Die Lateinische SprachCs 1897, p. 447, 

10) La forme non contracte parait s’l^tre conservee plus longtemps chez les 
noras divins ; on trouve encore dans Nonius, p. 528, d’apres Varron, Picumi- 
nus et Piluminus. II est probable que Varron empruntalt precisement ces 
formes au Carmen Saliare, (d'apres le meme Nonius, p. 518, Fabius Pictor, in 
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t‘le d'abord en oi: ce serait .Elius Stilo. dans I’cdiLion on il 
reunit au debut du i "■ siecle avant notre ere les fragments des 
chants Saliens’, qui aurait rajeuni ces formes en 0/ et ecrit 
pilumtioe. fjoploe, fesi'emnoe etc.’. 

Ouoi qu'il en soil, il n’est rien qui autorise a croire que les 
Romains primitifs fussent designes sous le nom de piimnnoi 
comme ilsl’etaient sous celui de (jiiirites. Tout, au contraire, 
s'accorde pour temoigner que I'usage du pihirn ne s’est 
repandu qu’au v® siecle de Rome ; a moins de faire descendre 
jusqu'a cette date^ avec .Maurenbrecher. la composition du 
fragment d’ou la citation de Festus est tiree, il faut done 
chercher a ce terme une autre explication. 

Or. Pilumnus est, on le salt, le nom d’une divinite qui, asso- 
ciee a Picumnus^ paralt avoir tenu une place preponderante 


Juns Pontificf/, 1. Ill, atiraii deja ecrit : Piliumvj tt l\rianno au moins est-ce 
comTie en provenani qu’il cite {De Imy. lat.^ IX, 61) les divinites Voluininus 
et Voluf/una. alors que le gentilice, tire pareillement de volo (Breal, Mem. Soc. 
LlfiQ., VI, p. 341 prefere volvo\ Vnleomnos serait W\nnu$ vnli'en< comme 
Vertumniis verlen^) ne nous est connu que sous la forme Volumnus 

ou Volumniiis. 

\ ! Cf. PI. Mentz, De Lucio JElio Stilone, Leipzig, 1888. 

2} C'est sans doute, directement ou mdirectement, au commentaire de Stiio 
que Festus a f^ris I'une au moins de ses explications (Mentz a releve douze 
emnrunts averes de F-^stu^ a Stiio). La seconde se retrouve a peine modifiee 
chez Servius, a I ^En., X, To : Piso Piluinnurn dirtum quia pellat ina^a infant 
tiae. Peter, Teuffei, Sclianz ont recorinu qu'il n'etait gue^re probable que ce 
passage provint des Annales de Calpurnius Piso Frugi, le celebre adversaire 
des Gracques. Au lieu de supposer gratuitement I’existence d’un autre Piso 
philologue, ne vaut-il pas mieux y voir, par une legere correction de Piso en 
Stilo, r^Jiteur m^me du C>n'men Il faudrait peut-etn^ Ini attribuer 

encore la paternite du fragment sur \d.vitulalin (Macrob. Sat. Ill, 2, 11 et 14) 
ou son opinion se trouve en contradiction avec celie de Varron. Ce meme 
V^arron, sur la question de Pilumnus, a soutenu !a these opposee a cede du 
pseudo-Piso ; Pibonmi^ a piln (Servius, ud .Fa., IX, Augustin. De Cii\ 
Deiy VI, 9, 2', bien qu'il fut »deve de Stiio (cf. Gell. XVi, 8, 2). Ainsi n’est~il 
pas inapossible les deux explications rapportees par Festus, proviennent, 
la seconde de Stilo, ia premiere de Varron; e'est cette derniere qui parai't 
avoir eu, a bon droit, in meilleure fortune 

3) Tous les textes sent reunis dans le Lej^ikon de Roscher, article hidiqUa- 
menta de Peter et Pllwniius-Pieumnus de Carter, mais sans aucun essai d'inter- 
pretation ni de classement. Les Mqtholoqies R>vnaiiie<^' de Hartung, Preller-Jonlan 
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dans la vie primitive, rustique et domestique, du fulur peuple 
de Rome. La forme de sou nom et I’ensemble des tdmoi- 
gnages anciens qui remontent tons a Varron en font un de 
ces indigitamenta, personnifications divinisdes des moments 
les plus importants de la vie individuelle et sociale, dont, a 
I’aidedes formes verbalesauxquelles serattachentleursnoms, 
la signification est generalement facile a ^tablir, Alemona et 
ah, Vitumnus et vito, Volumnus et voloK De meme pilum- 
nus, de pilo, avant d’etre erige en divinite protectrice et 
tutelaire, avait ddsignd ce groupe d’ouvriers agricoles qui 
vivaient des produits du pilum, pilon ou mortier. C’est du 
nom common que derive le nom du dieu contrairement a ce 
que croyait Varron qui, au tdmoignage d’lsidores refert 
Piliimniim qiiemdam in Italia fume qui pinsendis praefuit 
arvis : unde et pilumni et pistot'es. Ab hoc ergo pilum et pilam 
inventa quibus far pinsitur et ex ejus nomine ita appellata. Ce 
caractfere de dieu de la farine et de sesouvriers, que tous les 
tdmoignages confirment pour Pilumnus% devait faire neces- 


et Wissowa ne les discutent pas davantage, A peine une mention dans Warde- 
Fowler, The Roman Festivals (1899), A. de Marchi, II culto privato di Roma 
Antica (1896-1903), E. Samter, Familienfeste der Griechen und Rbmer (1901), 

1) Ce qui complique singulierement la question des dii Indigetes en mnus, 
c’est que des dii I^ovensidesj d'origine apparemment etrusque, presentent la 
meme terminaison : Glitumnus, dieu fluvial dontie nom's’applique specialement 
a un torrent de I’Ombrie; Tolumnus, nom royal et divin a Veies; Vortumnus 
et Voltumna, la paire divine de Volsinii (cf. aerumna, columna, ratumna, 
ftexumnuSj autumnus^ noms et choses probablement d’origine etrusque). Peut- 
etre encore des noms corame Volturnus ou comme Neptunus, Portunus, Pomo- 
nus se terminaient-ils de meme, a Torigine, en mnus. Quoi qull en soil, il ne 
saurait, je crois, y avoir de doute, sur le caractere exclusivement indigene de 
Pilumnus. Varron, qui ne le cite pas parmi les divinites sabines {Be ling, lat.^ 
V, 74 : Quirinus, Volcanos, Vacuna, Fortuna, Lucina, Termina, Summanus, 
Saturnus, Vortumnus) le considerait evidemment comme un dieu latin. La per- 
sistance de vocables archa'iques tels que : pilumen, quidquid in pila tunditur 
{Corpus Gloss, ^ V, 607) ne laisse pas de rendre plus probable I’antiquite de 
Pilumnus. semblablement tire de pilum. 

2) Origiiies^ IV, 11,6. 

3) Pilumnus a pilo invento, Plin. N, H., XVIII, 10, Mart. Cap. II, 158; 

Serv. ad ^n,, IX, 4; Interpol. Serv., X, 76; Augustin. De Civ. Dei, VI, 9, 2. 
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sairement de lui, dans une societe agricole, Tune des priu- 
cipales divinit^s du foyer : c’est a ce litre qu’il parait comme 
protecteur des nouveau-nes ou, plus exactemenl, de la femme 
a sa delivrance. Dans un texte pr^cieux, qui remonte aussi 
au De Vita Populi Romani, St. Augustin* nous a conserve le 
souvenir, malheureusement deforme, d’une des ceremonies 
qui, dans la Rome primitive, suivaient un accouchement : 
pour empecher Silvanus de venir tourmenter I’accouchees 
lanuit durant, trois hommes gardaient le seuil; symbolisant 
les trois divinites protectrices, ils en faisaient le tour, le frap- 
pant a chaque fois primo securi, postea pilo, tertio dcverrere 
scopis, lit his Satis culturae sifjnis dens Sihanus prohibeatur 
intrare, quod neqiie arbores caeduntiir ac putantur sine ferro 
neque far confidtur sine pilo neque fruges coacervantur sine 
scopis . De ces trois fonctions, les divinites qui les personni- 
fient auraient regu les noms d’Intercidona, a securis interci- 
sione, Pilumnus a p'do, Deverra ub scopis {decerrcndis] et des 


Les anciens croyaient que le pilum instrument avail donne naissance a I’arme 
de ce nom, theorie qui a ele reprise et vulganisee par Corssen et par Koechiy. 
Varron seul, qui admettait probablement Torigine samnite de Tarme, proposait 
en consequence une autre etyraoiogie : GUdUus C in G comniutnto a clade, quod 
fit ad hostlum dadem glndium; similiter ab omine pilum^ quod hastes periret, 
ut periclum {Be ling, lat., V, 24). Un petit fait montre bien a quel point on 
etait convaincu, dans I’antiquite, de Tequivalence de ces piLini-triarii, en qui 
Ton voyait les prirnitifs porteurs du pilutn, et des pilumni : au vers d’Ovide 
{Fast, III. 278) et totidem princeps, iotidem pilanus habebat ie ms. Mazarinus 
donne pilumnus a la place de pilanus, 

1) De Civ. Deiy Vi, 9. 

2) Sur ce role de Silvanus, cf. Roscher, EphinlteSj i901, p. 90. II ne parait 
pas, d’ailleurs, avoir vu que ce genie de la foret. represente comme dendro- 
phore ou comme phallophore et adore a Rome sous ie figuier du temjde de 
Saturne, n’est qu’une personnification de la force male <Ju caprificu.s (sur ses 
descendants, les Silvii d’Albe et Romulus consiileres comme representants du 
figuier sauvage. cf. E. Pais, Ancient Legends, p. 55,. C’est pourquoi li etait 
interdit aux femmes de sacriner a Silvain et present, au moment de I’accou- 
chement, de Tempt'chtpr de leur faire violence. Ge n’est que plus tard que, 
devenu comme Picumnus une forme du lar agredt'^, Silvain, avec Fatinus et 
Picus, se metamorphosa en protecteur du foyer, cf. Reifferscheid, Annaii, 1806, 
217 et Domaszewski, PhiloJngn^, i902, 15. 
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troishommes, qui les incarnent le premier seraitmuni d’une 
hache, le second d’un pilon, le froisifeme d’unbalai 

Si Ton pent comprendre que le representant d’Inlercidona 
soil arme d’une hache, on ne voit guere pourquoi celui de De- 
verra serait sans autre arme qu’un balai^ D’autre part, Picum- 
nus, dans son role de deus conjugalis, parait toujoursassocie a 
Pilumnus qui devrait figurer ici ; enfin,les triades ne paraissent 
s’elre d^veloppees a cole des dyades primitives dans la reli- 
gion des Latins que sous I’inlluence des Etrusques et des 
Grecs. S’il semble done legitime de risquer une hypothbse 
on pourrait supposerque, dans le rite originel, la protection 
de I’accouchee n’etait d6volue qu’a la paire divine des infan- 
tium del : Pilumnus et Picumnus, armechacunde son instru- 
ment caract6ristique, le pilon et la hache; que, plus tard, 
Paction particulibre a ces deux armes — intercidere est bien 
le propre de la hache, deverrere du pilon — fut a son tour 
symbolisee et incarnee dans la personne d’une paire femi- 
nine associde a la masculine. En errant ainsi Deverra a cot^ 
de Pilumnus, Intercidona a c6t6 de Picumnus, I’esprit latin 

1) Inutile d’ajouter que cette figuration vivante et dramatique de la triads 
protectrice ne put guere subsister au dela du siecle de Rome. C’est pour- 
quoi, des le temps de Varron, on n’en conservait plus qu’un souvenir confus. 
Elle fut alors rempiacee, ainsi que le primitif pulvindr, par un lectisterne aux 
diis conjugalibus, Varro Pilumnurn et Picumnum infantium deos esse ait^ eisque 
pro puerpera lectum in atrio sterni^ dum exploretur an vitalis sit qui natus est, 
(Serv, ad .En., X, 76; Hist, Rom. Bell., I, p. 137). Varron lui-meme, Be Vita 
populi Romani lib. IL cite par Nonius (p. 528) aurait ecril : Natus si erat vita- 
lis ac sublatus ab obsteiricef statuebatur in terra ut auspicaretur rectus esse; 
diis conjugalibus Pilumino et Picumino in aedibus lectus sternebantur (lib II, 
fr. 18, p. 33 Kettner). Dans cette levatio de terra la Tellus matei\ sous le voca- 
ble de Levana^ est naturellement associee aux dieux du foyer. On ieur sacri- 
fiait pareillement, et dans une meme esperance de fecondite, lors de la recep- 
tion de I’epouse devant le lectus genialis : Pilumnus et Picunuius du praesidrs 
auspiciis conjugalibus deputantur ; quidam sane etiam Tellurem praesse nuptHs 
tradunt; mam et in auspiciis nuptiaruhi inrocatur (Servius, ad .Ea., IV, 166). 
Pilumnus et Picumnus representenl ici un symbole analogue a celui qu'ofTre 
Mutunus Tutunus; cf. Marquardt, Le culie chez les Romnins, I, p. 18, 58. 

2) Si on a prete un balai a Deverra, ce n’est pas seulement parce que le 
verbe dontderivait son nom, deverrere, qui indique a Torigine Taction de rejeler 
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opposes Fun a Fautre ou unis tous deux centre Fepervier. 
C’est le conle de Fherbe magique narre par les uns de la 
huppes par les autres du pic*: c’est le mythe de Teree*, 
c’est Fhistoire de Fassociation du pic et du chfine, de Fal- 
liance du pic et du loup‘. Jouant un grand role dans la divi- 
nation Italiote% adore dans toute FOmbrie', c’est surtout en 
pays latino-sabin que le pic est sacre au point d’etre trans- 
forme en roi-dieu de la region. C’est la qu'il devient Foiseau 
de Mars, comme le cbene est son arbre et le loup son ani- 
mal: tandis que la louve nourrissait les Jumeaux de .Mars, il 
leur apportail des croutes de painb Les Hirpi Sorani sont 
ses pretres au pied du Soracte, ou Picus Feronius, oiseau de 
Feronia, paredre du .Mars Soranus, est ravis incendiaria en 
Fbonneur duquel on court sur des charbons ardents a la fete 
solsticiale de la moisson. \ Tiora-.Matiena", en plein pays 
sabellien, le Picus .Marlius rend ses oracles sur un tronc 
de cbene : c’est de la qu’il a pu venir a Rome sur le 
ficus ruminaUs - . C’est des montagnes sabino-samnites, 
comme les Hirpins en sont partis a la suite du Hirpus et les 
fondateurs de Bovianum a la suite du Taurus de Mars, que, 

Roscher et du Dktionnaire de^ Aatinuitei, et, spncialernent, Hopf, Thier-ora- 
kelj p. 144; Keller, Thiere de;^ iv/fZss/c/iFH Alterthums^ p. 277 ; Mannhardt, 
Antlke Wald tind Feld-kultej p. 23 et 327. 

1) -Elian. De aninx., HI, 26; XVI, 5; Aristoph. Aves^ 654. 

2) Plin, H.N,. X, 18: Anton. Liber. Met.y It. 

3) 01. E. Od'^r, Rhetn. Mas,, 18S8, p. 541. Sur les iegendes de I’alouette 
buppee, cf. Clermont-Ganneaii, Comptes-rendus deVAc, deslnscr., 1906, p. 592. 

4) Nigidius Figuius, up. Plutarch. Quae^t. /torn,, 21. 

5) Cf. Bouche*Lech-rc(i, Hi^loire de la Divination, IV, p. 121. 

6) Buecheler, Lmhriea. p. 37; von Pianta, Granimatik der oskhh-umhrische 
Dialekte, I, p. 266. 

7i Cf. Schwegler, Rnm, Geseh., I, 413: Pais, Storia de /lome, I, 1, 213. 

8) Tw'ris Mat'Danay selon Roscher, Lcj.tkon, II, p. 2431. Peut-etre les Ma- 
tieni, qui apparaissenl en 205 dans Thistoire de Horne, cHaient-ils onginaires de 
Tiora oil ils auraient eu leur tour familiale; comm*^ les Mamiln.Minucii ou Acilii, 
ils ont pu transporter cello tie leur yens de Tusculum a Rome. Sur les dilTe- 
rentes acceptions de tuni^, cf. C. Siltl, in Iin\ dt ^(ona Antica, 1897, p. 70. 

9) Cf. Boetticher, BawfikaltUd, p. 130. Peut-etre les guerriers Samnites imi- 
taient-ils I’oiseau totem en piquant sur leur casque ces trois plumes rouges ou 
noires qui les distinguent toujours sur les monuments. 
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avec le Pints pour totem et pour guide, en quelque ver 
sacrum^ les Picentins sont descendus pour coloniser Asculum 
dans le pays qui prit d’eux le nom de Picenum*. 

Ces quelques fails suffisent a montrer, en dehors de Rome, 
I’importance du culte du pic ; mais pourquoi vouloir, en 
I’identifiant arbitrairement d Picus, rapporter en meme 
temps ces textes a Picumnus et conclure avec les anciens ; 
Pkumnus est avis Marti dicata'I A I’abri de leur autoritd, 
on s’est dispense jusqu’ici d’en apporter les raisons. C’est 
apparemment qu’on n’en pent mettre en avant que deux, 
egalement faciles a r^futer, la communaute des attributions 
stercoraires et la similitude des noms. 

Si Picus fut mis en relations genealogiques avec Sterces, 
Stercentius, Sterculus, Stercubius, Sterculinius, le dieu des 
engrais, c’est probablement que le pivert — ou plutot la 
huppe si souvent confondue avec lui — se plait sur les 
fumiers c’est surtout par suite d’une fausse dtymologie qui 


1) Si les Pictones du Poitou et les Piets d’Ecosse semblent devoir plutot leur 

nom a un tatouage, les Dryopes de la Grece pelasgique soat a la fois les hommes 
d(i chene et ceux de son oiseau surnom, puis nom du pic. Peut-etre 

en Crete, ou nous trouvons deja le dieu du coq ou coucou (proche parent du 
pic) fsAxo:, jrsXxavo;, y eut-il aussi un dieu pic, II n’est pas besoin de rappeler 
que Knossos est le palais de la bipenne qui ne se dit pas sevilemenl I abrys, mais 
aussi boupledOy ce qui explique ses relations avee le taureau, et '::=),=x0;; or, le 
pic, a cause de son bee en tranchant de hache, se dit aujourd’hui encore en 
Grece T^sXsxa;. Ce serait la un moyen d’expliquer Pepitaphe pretee par Suidas au 
fameux tombeau de Minos i svOaSe xsiTat Oavwv IlTxo; 6 xa'i ZsO;. Sur i’asso- 
ciation ritueile de la hache double au pilier en Crete, cC Evans, op^ cit., 
p. 121. 

2) Nonius, p. 518, sans doute d’apres un passage perdu du mylhographe 
Hygin qui le classait parmi les oscnieSj oiseaux de mauvais augure, a en croire 
cette autre citation de Nonius: Hyqbim : est parra Xesiae picus Marcius. C’est 
evidemment parune meprise sur son role iVavis tncindtar/a (Plin., X, 13), — la 
meme que comraettait de nos jours Tecole de Kuhn {Ileralkunft des Feuersy 
p. 30) en en faisant une personnitication du feu celeste, — que le pic a pu passer 
ainsi de Feronia a Vesta. Par la, il entrait au foyer, ou se trouvait Picumnus 
et, rapproche dqja corn me dieu agraire, achevait de se confondre av»m lui comme 
dieu doinestique. 

3) D’ou son surnom allemand, devenu son nom, mistvogel ou stinkhahn. 
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le derivait, comme Picumnus, de pix, le peek allemand*. Le 
pic doit, en effet, son nom, comme la huppe, a une onomo- 
top^e ; =-o 'c-'it fait la huppe selon Aristophane, d’ou l-vb, 
ttpupa, huppe. A V'ir.s'l s’oppose le forme populaire 

d’un nom dont la forme savante est cp:v.c'/a-^r,: frappeur 
d'arbre. En Sanscrit deja on appelle le pikas : dOrcilglintfi, 
frappeur d' ar hr e\ c’estle memesensque presente son nom en 
anglais, //ecA'e/’ el icood-pecker, en allemand specht, en Iran- 
cais pie ou pirert[picus viridis). Dans tons ces noms se retrouve 
le bruit qui caracterise I’oiseau : le choc incessant de son bee 
puissant contre les decrees des arbres : le frappeur, le tran- 
chant, le piquant. 

SiPicus. I’oiseau tranchant, est devenu partout Tattribut 
des divinites de la guerre, pienum, I’instrument tranchanh ne 
parait pas moins sou\ent entre leurs mains et Picumnus 
appartient a la meme grande famille divine que Labraun- 
deus, Dolichdnus, Latobios, Tarann, Odin, etc^ Si le dieu de 
la double hache est a ce point repandu parmi les peoples 
indo-europeens, cen’est pas seulement qu’a Torigine ils pa- 
raissent avoir tous considere la foudre comme issue du choc 
du marteau divin sur I’enclume celeste el que les belles 
haches de pierre polie etaient pour eux autant de pierres de 
foudre, e’est aussi que la bipenne a ete pendant longtemps 
I’outil le plus precieux de la civilisation. 


1) CL Serv. Xn, IX, 4; Interpol. Serv. X, 76. Par aillears Stercutus, iden- 
tide a Saturnus, devint tils tie Faunus ; ti’auLres intercalerenl Picus entre Satur- 
nus el Faunus; enOn Picumnus devint pere de Daunus, grand-pere de Turnus. 
Des confusions entre Daunus et Faunus, Turnus et Saturnus oat ainsi pu venir 
s'ajouter aux premieres, A Fepoque de Vir^nie, Picumnus n’etait plus qu’un 
petit dieu rural du foyer et de Faire : e’est ce que dit son contemporain 
.Emiiius Macer, Ornithogoniae lib A t Et nunc agrestes inter Piciannus habetur. 

2) Ainsi Picumnus, comme Pilumnus, resulterait, par contraction, du parti- 
cipe pienmenos d’un verbe picore dont s-pic-ere est une forme atfaiblie et paral- 
lele a pingerc (cf. plynu?., t.zIvmj, Le lithuanien jfeiltSf Fallemand spiess, le 
frangais pviue ou pic, tous termes dont le sens est semblable, [iroviendraient 
d’une racine commune : petk. La forme italiote de Picumnus a du etre Pikufn; 
e'est celle qui sest conservee en osque et qui a donne Picumnus en latm 
comme Safnim a donne Samnium, cf. von Pianta, op, clt., 1, 2u6: 11, 457. 
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Ce fut probablement, en Italie, tout au debut du premier 
millenaire, que la hache atteignit son plus grand d^veloppe- 
ment, a I’^poque des terramares ou les armes ne s’6taient pas 
encore diffc^renciees des instruments, le poignard et I’ep^e 
du couteau et du poingon, la hache d'armes de la hachette, 
herminelte, marteau, pic ou doloire*. Ces instruments se 
r6duisaient en definitive a deux : celui qui broie et celui qui 
coupe, le pliant et le piquant, pilum et plenum. Ce double 
avantage pent meme etre combine : ainsi perfectionnee, 
precurseur de I’arme des licteurs et de celle de lovis ou de 
Vejovis, la hache-palstab ne saurait tarder a devenir symbole 
d’autorite et de divinite. Et quand, dans ce coeur du Latium, 
oil la civilisation ne sortaitqu’a peine auviC siede de la phase 
agricole, ou Ton ne jurail encore que par la hache de silex 
ador^e comme Jupiter Lapis, les paysans voulaient preserver 
du mauvais esprit I’accouchement de leur femme, e’est le 
pilum eX\e,p)icnum en main qu’ils montaient la garde autour 
de leur chaumiere. Du peuple des indiyitamenta, ces outils 
sacres ne pouvaient manquer d’etre divinises : Pilumnus et 
Ficumnus, associes comme les instruments qu’ils personni- 
fient, sont les dieux du pilum et du plenum et qu’est-ce 
que pilumnoe poploe, sinon les gens de Pilumnus, ceux qui 
vivent du pilon et de ses produits? Mais, dans la Rome primi- 
tive, chaque yens- a sa meule et son four ” : dans le sens oh 


1) Sur les rapports de la civilisation des terramares et de celle du Latium 

et la theorie qui voit dans les stations lacustres de la vallee du Pd les vrais 
prototypes de la Roma quadrata, cf. B. Modestov, Introduction d rHistolre 
Homalne, 1907, p. 190 et suiv-. Pendant I’epoque intermediaire de la prepon- 
derance ombrienne (periode dite de Villanova, s.) on remarque, dans les 

depots, I’abondance des petites haches et des petites faux ; ces instruments en 
reduction ne peuvent dtre que votifs et permettent de mieux comprendre la 
fortune dont ont joui dans Tltalie primitive les dieux de la hache et de la 
faux, Picumnus etSaturnus. — Sur la hache-palstab acette epoque, cf. A. Gre- 
nier, Revue arcMologiquCf 1907, I, 11. 

2) On sail que les pistores ne sont pas dnumeres parmi les huit corporations 
dont Torganisation est allribuee a Servius, ce qui confirme les dires de Pline 
(XVin, 107) d apres lesquels ii n*y aurait eu de boulangers a Rome qu'apres la 
guerre de Persee, 
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nous proposons de le prendre, comme dans celui qu'on ad- 
mettait jusqu’ici, poploe a done pu designer I’aristo- 

cratie des Quirites sons son aspect, non pas guerrier, mais 
pacifique et agricole*. 

A.-J. Reinach. 


1) Populus, ai'origine, ne parait pas designer necessairement le peuple dans 
son entier, la nation; e’est une forme redoublee du radical pel ou p/e (plehs, 
qiii designe un groupe, une masse d’individus comme le pleores du 
chant des Arvales; cf, Archiv. f. Lat. Lexik,^ 1892, p. 292, 
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Hugues Vincent. — Canaan d’apres Fexploration recente. 1 vol. in-S de 

XII et 495 pa^es avec 310 fig. et 11 planches hors texte. — Paris, Gabalda 

(Lecoffre), 1907, Prix ; 15 fr, 

Les decouvertes recentes auxquelles le P. H. Vincent consacre une 
tres importante etude, ne doivent pas nous faire oublier les conscien- 
cieuses recherches qui les ont precedees. La premiere besogne et la 
plus pressante qui se soit oderte aux palestinologues a ete Pexploralion 
minutieuse du terrain. Les voyages de TAmericain Edward Robinson 
dont les trois volumes de Biblical Researches ont paru en 1841 et les 
etudes topographiques de Titus Tobler ont ouvert la voie. De nombreux 
savants se sont attaches a la publication exacte des textes comme au re- 
leve precis des inscriptions et des monuments. La France y a grande- 
ment contribue aux environs de 1860. L’expedition fran^aise de Syrie 
pour reprimer les troubles du Liban vaut surtout aujourd’hui par les 
missions scientiflques dont elle a ete le pretexte. Les missions de Luy- 
nes, Renan, de Vogue, Waddington, Duthoit, Rey, Guerin, etc., ont 
apporte des contributions d’une ampleur remarquabie dont la tradition 
devait etre reprise par M. Glermont-Ganneau. 11 n a pas dependu du 
groupe autorise de savants reunis pour PMition du Corpus inscriptio- 
num semiticarum d’assurer a Tactivite scientifique frangaise en Syrie et 
en Palestine une feconde continuite. Ils ont lutte, parfois avec succes, 
contre TindilYerence des pouvoirs publics et des corps scientifiques ; 
mais on doit constater que la lutte a ete inegale puisque, sur les onze 
chantiers de fouilles importants ou verts dans ces dernieres annees, cinq 
Pont ete par les Anglais, trois par les Allemands, deux par les Autri- 
chiens, un par les Turcs, — aucun par les Frangais. 

L’activite anglaise date de 1865, annee ou s'est constitue k Londres 
le Palestine Exploration Fund qui devait entreprendre une oeuvre de 
longue haleine. En premier lieu, la carte du pays et le releve methodi- 
que des sites et vestiges anciens. Aux sept volumes intitules The Sur-- 
veij of ivestern Palestine s’ajouta un volume : The Survey of eastern 
Palestine et maint ouvrage de detail dont deux volumes A' Archaeological 
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Researches in Palestine par M. Glermoat-Ganneau. Le travail d’explo- 
ratioa dans la Transjordanie fat repris et poursuivi par le Deutscher 
Pahlstina- Verein. 

On connait les sondages efFectues par la societe anglaise a Jerusalem. 
La topographie de la vieille cite a ete precisee ; mais, somme toute, les 
resultals n’ont pas repondu aux grandes esperances qu’on avail fondees. 
Gela s’explique aisement. La ville moderne recouvre presque entiere- 
ment Tancienne et les amoncellements de debris sont considerables. 
Deux sommets surnagent de la masse des decombres, celui de la col- 
line qui portait la ville et le sommet que couronnait le temple; mais 
Tun et Tautre ont ete devastes. L’enceinte du temple ne remonte pas 
au dela d’Herode et pas nne pierre n'est restee en place du sanctuaire 
— ce qui rend illusoires les restitutions qu’on en a tentees. Aussi, 
apres une derniere campagne en 1894-1897, le Palestine Exploration 
Fund renon^a aux fouilles methodiques a Jerusalem meme. 

Des 1890, M. Flinders Petrie avail attaque le site de Tell el-Hesy, 
Tancienne Lakich (assyr. Lakhu) entre Gaza et Beit-Djibrin. Get ar- 
cheologue de grande experience put demeler divers strates superposes 
et instituer une classification ceramique que les fouilles ulterieures ont 
rendue plus precise. 

A partir de 1898, MM. Bliss et Macalister transporterent leurs chan- 
tiers sur les tells en bordure de la plaine philistine : Tell Zakariya, T. 
Djedeideh, T. Sandahannah, T. es-Safi, enfin Gezer, sur les instances 
de M. Glermont-Ganneau. Le savant francais n’avait cesse depuis long- 
temps de recommander des fouilles sur I’emplacement qu'il avaitiden- 
tifie. En 1899, il avait decide I'Academie des Inscriptions et Belles- 
Lettres a faire etablir un leve topographique par le P. Lagrange. Les 
fouilles de Gezer, commencees en 1902, se poursuivent depuis cette 
epoque sous T habile direction de M. Macalister. 

Une contree plus septentrionale ne pouvait manquer d’attirer I’atten- 
tiondes explorateurs ; c'est la riche plaine de Yezreel ou d’Esdrelon ou 
se livrerent tant de batailles inemorables et ou se pressent les sites 
fameux. Le professeur Sellin de Vienne jeta son devolu sur Tell Taan- 
nek, emplacement de I’antique Taannak. Puis M. Schumacher, au 
compte du Deutscher Pabi^tiaa-Verela^ entreprit le deblaiement du 
Teil-el-Moutesellim ou il a degage les restes de Megiddo. Le succes a 
et^ egal des deux parts. Deja, cependant, M. Sellin a quitte Taannak 
pour commencer cette annee merne des fouilles a Jericho. L emulation 
qui s’empare des archeologues en Palestine dit assez que la periode des 
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decouvertes fructueuses est heureusement amorcee. Peu a peu, les 
vieilies civilisations qui se sont succede en Terre-Sainte reparaissent 
a nos yeux, ramenes au jour par un labour lent mais sur. 

Pour en juger, on possede des rnaintenant I’excellent ouvrage du 
P. Hugues Vincent : Canaan iVapres ['exploration recente, ou les ma- 
teriaux judicieusement choisis, sont presentes et discutes par un des 
meilleurs connaisseurs de Tarcheologie palestinienne, A feuilleter 
simplemenl ce volume enrichi de nombreuses planches et figures, on 
aura Timpression tres nette d'une revolution complete dans les habi- - 
tudes surannees qui ont preside jusqu’ici a la confection des manuels 
d’archeologie hebraique. G'est veritablement une ere nouvelle qui 
s’ouvre et dont profiteront infiniment les etudes d'histoire religieuse. 
Les quelques pages sans conviction que les manuels les plus estimes 
accordaient a Tarcheologie prehistorique. aux villes antiques, aux lieux 
de culte, aux sepultures, a la ceramique, se transforment en chapitres 
entierement neufs et singulierement vivants. Aux trois ou quatre pages 
reservees Jadis a la ceramique, le P. Vincent oppose un resume nourri 
de fails et de dessins qui compte soixante-quatre pages. 

G'est, en effet, la ceramique, ici comme ailleurs, qui determine le 
classement d'ensemble et permet d’etablir d'importants synchronismes, 
notamment avec la civilisation egeenne. On lira avec fruit les pages 
mesurees (p. 11-12) que Tauteur consacre a definir la stratification et la 
chronologie des mines. On pent tenir pour elabli le classement en 
quatre grandes periodes dont les produits ont ete retrouves aux etages 
correspondants sur les divers sites. La terminologie seule reste incer- 
taine. Celle que nous donnons ci-apres a ete instituee par les savants 
anglais, nuis elle appelle des observations. 

P’ PC [ode pre-israclite ancienne^ anterieure a Tinfluence myce- 
nienne. Le P. Vincent propose de la nommer u indigene >, mais le 
terme manque de precision et meme d’exactitude. 

A la suite de Tepoque neolithique, au materiel bien defini, s’etendde 
2500 environ a 1500 av. J.-C. la periode dite pre-israelite ancienne. 
Elle correspond a un apport de population semitique ce qui legitime- 
rait, il nous semble, le nom de « cananeen primitif La distinction avec 
Pepoque anterieure est bien marquee par les pratiques funeraires. Aux 
temps neolithiques on use de la cremation ; M. Macalister a decouvert a 
Gezer la caverne funeraire servant de four crematoire ou la population 
de cette epoque etait incineree. Cette mtoe caverne fiit utilisee a Tepo- 
que cananeenne, mais avec cette difference que les corps el aient inhumes. 



330 


REVCE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


Ajoutons que les debris d’osseiiients non entierement bruies ont perniis 
de noter des distinctions de race entre cadavres incineres et cadavres 
inhumes. 

Perlode 'pre-israelite r^cente, Elle est caracterisee par ime forte 
influence mycenienne, ce qui permet de la dater approxiinativement 
du XV® au ix^ siecle av. J.-C. Le terme de pre-israelite s’accorde mal 
avec la date inferieure. Aussi le P. Yincent propose-t-il le qualiticatif de 
« cananeen ». Nous accepterions volontiers la designation de « cana- 
neen moyen mais y aurait-il quelqu’inconvenient a adopter, en sous- 
titre tout au moins, le terme de « periode philistine »? Les Philistins 
etaient precisement les Egeens auxquels on doit la profonde influence 
mycenienne qui marque cette epoque (Cf. Rev, Hisi, des Rel.y 1905, I, 
p. 52 et s.). 

3^ et 4°. A partir du ix® siecle s’aftirme la periode Israelite suivie de 
t epoque seleucide ou judeo-grecqne. 


Nous nous attacheroDS particulierernent aux renseignements que le^ 
fouilles palestiniennes recentes apportent sur les cultes. A ce point de 
vue, les trouvailles archeologiques ont ete abondantes et variees, mais les 
textes si desirables sont restes rares. Quelques tablettes en cuneiformes 
du type « Tell Amarna » (^xv®et xiv^ siecles av. J.-G.) ont ete trouvees a 
Lakich et a Gezer. Taannak en a fourni une douzaine. Les textes hebrai- 
ques se bornent a de courtes epigraphes sur des cachets ou des anses de 
jarres. Si restreintes i{ne soient les donnees fournies par les tablettes 
cuneiformes, il ne parait pas qu’elles aient ete suffisamment mises en 
lumiere par le P. Yincent. A cote des noms divins Adad, Achirat, Am- 
mon, il eut fallu mentionner le nom propre A-khi-ia-mi (Taannak 2) 
dont rimportance serait considerable, a cette date reculee, si Phypothese 
de M. Hrozny ~ qui identifie Ja-mi ou Ja-wi a Yahve — etait confirmee. 

Dans le materiel archeologique, il faut noter comme tout ii fait nou- 
veau en Syrie, des lieux deculte anterieurs a Pusage des metaux. Pres- 
que au milieu du tell de Gezer, M. Macalister a releve, creusees dans 
le rocher, plus de 80 cupules, la plupart circulaires, les plus grandes 
ne depassant ({uTine fois 1“,85 de diametre, la profondeur variant de 
12 a 23 centimetres. Au-dessous de cet ensemble, le rocher ei^t creuse 
en forme de cavernes. La terre qui recouvrait immediatement le rocher 
n'a fourni que des objets neolithiques; le sol des cavernes egalement. 
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line des cavernes contenait en aboudance des os de pore. On pent en 
inferer que, sous une forme ou sous une autre, le pore etait un animal 
qu’on sacrifiait, qu’on mangeait dans certaines ceremonies religieuses. 
Et cela donne un solide appui a Thypothese emise par Robertson Smith 
que Tinterdiction dont le pore etait frappe chez nombre de peoples 
syriens, derivait d’un primitif caractere sacre. 

Les memes dispositions rituelles neolithiques se retrouvent a quel- 
ques details pres sur d’autres sites. Peut-etre, le caractere sacre de la 
fameuse pierre ou sakhra de Jerusalem remonte-t-il a cette epoque 
reculee. 

Gezer a egalement fourni le meilleur exemple de haut-lieu cananeen 
au deuxieme millenaire avant notre ere. Sur une plateforme de 30 m. 
de long, s’alignent du nord au sud huit pierres dressees, plus ou moins 
fa^onnees, munies de cupules et de canaux. On a cru reconnaitre les 
vestiges de trois autres pierres dans le meme alignement. La plus haute 
a 3“,28 sur large et 0^,69 d’epaisseur. Yers le centre de la 

ligne des megalithes est une sorte d’autel creux. Pres de la, une fosse 
a offrandes dont Vusage s'est conserve dans les milieux arabes jusqu’a 
la fin du paganisme igkahghah d’Allat). Le pied de ces pierres dressees 
est situe a pres d’un metre au-dessus du roc. Dans cette epaisseur de 
deblaison arecueilli des corps de nouveau-nes ensevelis dans desjarres. 
Tout cet ensemble n’est pas tres distant du lieu de culte neolithique a 
cupules. Deux cavernes neolithiques ont ete remaniees pour servir au 
sanctuaire cananeen. 

Les betyles que nous venons de decrire portent eux-memes des 
cupules, souvent sur une paroi laterale. Des lors, elles ne pouvaient 
servir utilement aux libations et il est difficile d'en definir fusage, Les 
diverses explications proposees son! repoussees par le P. Vincent qui se 
demande si Ton ne reproduisait pas sur la pierre le recipient aux liba- 
tions pour perpetuer le souvenir de roffrande. C’est possible ; mais la 
comparaison avec certaines steles votives qui portent des pateres n’est 
pas en situation. En effet, un taureau grave sur une stfele votive per- 
petue, en general, le souvenir du sacrifice. Mais si nous trouvons une 
statue divine ou un betyle accompagnes du taureau, il nous faudra 
considerer cet animal cornme fattribut ‘du dieu. Done, si les cupules 
laterales de nos betyles representent des series de pateres, e’est que ces 
recipients sont un attribut de la divinite. 

Pour le savant auteur, il est vrai, le caractere betylique de laplupart 
des monolilhes de Gezer ne serait pas primitif, mais aurait ete acquis 
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par contagion — si Ton pent ainsi parler. D’al^orti, iin seui bet}le, 
peut'^tre deux furent dresses. Notamment le betyle que les attouche- 
ments et les onctions secidaires ont patine d’un brillant remarquable. 
Les aiitres pierres auraient eiu erigees cc a titre de simple commemora- 
tion (p. 140). La saintete du betyle leur aurait ete communiquee par 
degre. Ce processus est peu vraisemblable, car il imposerait un rap- 
port plus immediat entre le betyle type et Tautel ou la fosse a 
offrandes. 

Pendant le second millenaire, les seules representations figurees de 
divinites sont celles de la deesse et cela Concorde de facon remarquable 
avec ce que nous savons des peoples egeens dont Tinfluence est alors 
certaine. En Palestine, le dieu n'a du connaitre a cette haute epoque 
que la representation betylique. La tete de taureau en terre cuite (p. 169, 
fig. 115) ou Ton nous propose de reconnaitre Moloch, ne parait pas 
meriter cet honneur. L'appeliation est certainement fausse et Tantiquite 
de Tobjet fort suspecte. 11 est a craindre que les manuels et diction- 
naires bibliques ne reproduisent a Tenvi cette etrange figure plus voi- 
sine de Tidole Baphomet que d’une divinite canant§enne. 

Le P. Vincent, on doit le reconnaitre, est en general tres prudent. II 
met nettement en garde contre lesrubriquesbiUives qui tendent a trans- 
former telle representation anirnale en animal divin. Nous ne trouvons^ 
en dehors du cas precedent, qu’une reserve a faire. II s’agit du poisson 
expose dans la salle juda'ique du Louvre L Parce que ce poisson a ete 
donne par Saulcy cornrne provenant d'Ascalon, on le rapporte an cuite 
d'Atargatis. En realite et sans aucun doute, cette plaque de schiste vert 
percee est egyptienne, et identique a nombre de soi-disant palettes 
qu’on fait remonter en Egypte a fepoque prehistorique. 

II est important de constater que les f^uilles recentes ont confirme 
la pratique des sacrifices humains. A Gezer, M. Macalister a releve 
dans le sol du haut-lieu cananeen des jarres de forme allongee conte- 
naot, avec deux ou trois menus vases, le cadavre d’un enfant nonveau- 
ne. Tons ces enfants elaient ;lge<de moins d’une semaine, aucun n’etait 
venu avant terme. Nolle particularite de sexe, pas de trace de feu, 
aucune mutilation destinee a hater la mort. Deux cadavres faisaient 
exception en ce qii’ils ap[)rochaient de six ans et portaient des traces de 
feu. Ces deux cas de sacrifice pir le feu mis a part et repondant proba- 
blement a des sacrifices destines a parer a une catamite publique, on 

1) H. de Villefosse, <!e^ ntonurnemts provenant de la Palest itie^ n° 65. 
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est en presence d’une necropole d’enfants nouveau-nes — peut-etre 
de premiers-nes — enfouis vivants, etouffes dans des jarres qu’on 
bourrait de terre fine et qu’on deposait dans le sol du haut-lieu. Gela 
rappelle la pratique des Arabes enterrant leurs filles vivantes. 

La mort violente est attestee par la brutalite de Tenfouissement 
dans la jarre, le plus souvent la tete la premiere. Seule, elle rend 
compte de ce fait qu’aucun de ces enfants n’a survecu plus d’une 
semaine apres Taccouchement. On doit tenir pour etablie sur ce point 
la demonstration de M. Macalister. Parfois, I’oblation de I’enfant se 
double d'un sacrifice de fondation ; Tenfant est enterre sous ou dans le 
mur. 

A Taannak. M. Sellin a rencontre dans une tranchee de 3 a 5 mMres 
de profondeur, une necropole d’enfants, precisement dans le voisinage 
d’un lieu de culte et les corps generalement enfouis dans une jarre. 
Mais, ici, I’age est tres variable bien que restant inferieur a deux ans. 
Malgre les analogies avec Gezer^ M. Sellin hesite a se prononcer tan- 
dis que le P. Vincent repousse Thypothese d’enfants sacrifies pour 
adopter celle d’une necropole speciale aux enfants trop jeunes pour Mre 
enterres dans le sepulcre defamille (p. 194 et 282-284), Cette conclusion 
neglige les analogies bien reelles avec les pratiques signab'es a Gezer. 

II faut remarquer, en etYet, que M. Sellin a recueilli a peu pres par 
moitie enfants nouveau-nes et enfants d’ages divers mais inferieurs a 
deux ans. Cette limite de deux ans correspond, en Orient, au temps de 
Tallaitement. Ne pourrait*on supposer que ces enfants morts a la ma- 
melle etaient assimiles par une fraude pieuse aux enfants veritablement 
sacrifies en bas-age ? II ne faut pas oublier, non plus, la particularite 
qui meut tous ces rites, a savoir la croyance dans la reincarnation des 
ames. 

Taannak a fourni un remaiquable ustensile du culte dans la couche 
Israelite des ix^-viii^ siecles. M. Sellin y a reconnu un « autel des par- 
fums en terre cuite. Les cotes sont modeles en forme d’animaux su- 
perposes, genies ailes a tete humaine, lions la gueule ouverte. Les tetes 
apparaissent seules quand on regarde Tautel de face. Dans le bas, sur 
le (levant, se dresse Tarbre sacre entre deux animaux adosses. Sur un 
cdt(i, est represente un etre divin — un enfant? — tenant un serpent. 
Dans une autre maison de ia ville antique, on a releve les d(ebris d’un 
second autel de ce type. Toute interpretation des scenes figurees serait 
pr(3maturee. On ne pent que pressentir une mytliologie tres developpee 
dans un milieu Israelite et le fait est important. 
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Le chapitre sur u les morfs » on sent etudies les sepultures et les 
usages funeraires inleressera vivement, rnais il eiit gagne a etre condense. 
On y refute, par exernple, « une ecole assez large de savants » qui pre- 
tendent tirer du culte des mods « rorigine de toute religion Cette 
discussion est assez inutile, d’abord parce que les fouilles de Palestine 
ne fournissent aucun argument nouveau pour ou centre et aussi parce 
que Tecole visee n’a nullement I’autorite qu’on lui pr^te. Parmi les 
faits acquis, signalons qu'a Gezer tout au moins, la disposition des 
tombes en fours a cercueils dits koktm, crenses dans la paroi du rocher, 
n apparait qu'a Tepoque des Macchabees. 

Le P. Vincent, on doit Ten feliciter, n’a pas cru suffisant pour donner 
une impression nette de la haute antiquite palestinienne, de coordonner 
les renseignements dus aux fouilles. li a reuni dans un chapitre bien 
documente les notions geologiques sur la formation de cette terre pales- 
tinienne si curieuse a tant d’egards et il a trace un tableau de Tarcbeo- 
logie prehistorique. A vrai dire, nous eussions pref^re voir prendre la 
tete de Touvrage a ces chapitres, ou bien des releves sont personnels a 
Fauteur, On ter mine sur une vue d’ensemble : Canaan dans Fhistoire 
gen era le. 


En marge de cet apergu tres imparfait des abondants materiaux reii- 
nis par lo P. Vincent et apres avoir rendu hommage a son labeur dili- 
gent comme a ses connaissances etendues, nous ne pouvons taire une 
divergence fondamentale. L’auteur affiche une vive antipathie pour les 
theories qui essaient, en toute conscience, de rendre im compte exact des 
faits religieux Gertes, bien des questions reslent obscures, bien des 
points sont a reprendre, mais ce parait une gageure de preter a des 
primitifs parce qu il s agit de Terre-Sainte, — une religion symho- 
lique, de substituer a leurs rites agraires le sentiment du cc mystere » 
et du <( cliarrne de la futaie de conclure enfm que « ce qui ressort 
manifestement des installations cultuelles c^est une certaine elevation 
de la pensee religieuse de ces populations archaiques, obstinement vouees 
par les historiens modernes a un fetichisme brutal et rudimentaire » 
(p. 148). 

On ne saurait meconnaitre plus completement Fenorme effort qui, 
depuis cinquante ans, a ete depense pour penetrer la mentalite primi- 
tive, ni aller plus hardiment a Fencontre des resultats acquis. Hatons- 
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nous d’ajouter que de telles manifestations sent plus episodiques que 
systematiques. Le savant palestinologue emprunte sou vent ses defini- 
tions aux theories contre lesquelles il proteste. Toujours, il previent le 
lecteur lorsque, abandonnant pour un instant le terrain des recherches 
niethodiques, il presente, selon sa propre expression, « quelques consi- 
derations generales dont la valeur toute personnelle ne sera pasconfon- 
dne avec I’autorite des fails » (p. 207, 295). 


Rene Dussaud. 
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AVilhelm AVunot. — Mythus und Religion, deuxiemepartiedela 
VoUierp^ycfiologie, eiup Lhitersuchung dev Enl?vicldiinrfsgesetze von 
Sprache, Mythus iind Sitte, Tome I, 1905, p. 617; tome 11, 1906, 
p. 481. — W. Engel m arm, Leipzig. 

M. Wundt a commence des i'annee 1900 a publier les resultats de 
Fenquete qu'il a entreprisesur Fhistoire de Fame humaine, etudiee dan^ 
ses principales creations collectives. Aux volumes sur le langage sont 
venus s'ajouter, en 1905 et en 1906, les premiers chapitres de Fetude 
qui doit etre consacree au mythe et a la religion. II lui faudra au 
moins un tome encore pour arriver au bout de cette partie de sa tache. 
Comme Felahoration de cette ceuvre immense n’a point arrete Factivite 
academique du celebre professeur de Leipzig, et quTl a eu, pendant ce 
meme laps de temps, a reediter plusieurs de ses ouvrages precedents, 
nous nous sentons tout d’abord presse de rendre respectueusement 
hommage a une puissance de travail qui semble croitreavec les annees. 

On sait que le livre relatif au langage a ete tres vivement discute par 
les linguistes. Les specialistes de Fhierographie ne manqueront pas de 
contester a leur tour un grand nombre des idees emises par M, AVundt 
sur le developpement du mythe et de la religion. Presque toujours sim- 
plificatrices a Fexces, ses theories appeilent les plus serieuses reserves. 
Mais puisque Toeuvre e^t loin d'etre terminee, et qu’en particulier Fau- 
teur n’a pas encore aborde Fexamen des questions les plus difficiles, — 
celles qui concernent le passage de I'anirnisme a la mythologie de la 
nature et a la religion propremenl dite — , il convient de renvoyer toute 
discussion critique jusqu'a Fapparition du prochain volume, et de 
limiter ce compte-rendii a Fexpose sommaire du contenu des deux pre- 
mieres parties et a Fappreciation du plan et de la raethode adoptes par 
M. Wundt. 
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Trois ch a pit res de h ng’ueur i negate rernplissent ie premier tome : 
esquisse rapide de la maniere dont Fimagination fonctionne chez 
I’homme en general, et dans Tenfant en particulier; — etude detaillee 
des manifestations artistiques de Fimagination; — examen critique des 
theories courantes sur la formation des mythes, suivi d’un court expose 
de la theorie personnelle de Fauteur. 

Le second volume se compose d’un unique chapitre, qui traite des 
representations mythologiques et religieuses derivees de la notion de 
Fame. 

Ge qui surprend dans Feconomie de Fouvrage, c’est Fampleur avec 
laqueile M. W. a traite de la genese el du developpement des arts etde 
la litterature. Ft nous dit (voL I, p. qu'en etudiant Fart « il a 

voulu suivre Fimagination dans la serie des productions complexes qui 
resultant des conditions de I’existence intellectuelle d'etres vivant en 
societe, et obtenir en meme temps les donnees necessaires pour la con- 
naissance des creations de cette meme imagination, telles qu’elles se 
manifestenta nous dans le mytbe etdans la religion >. En justifiant de 
cette maniere la forme qiFil adonnee a son livre, Fauteur a mis le doigt 
sur ce qu’elle presente de defectueux. Car, on bien il a eu en vue 
sartout le premier de ces deux objets; en ce cas. il en est exactement 
de Fart comme de la religion elle-meme, qubl assure avoir etudiee avec 
la meme limitation. On bien c’est a litre d’auxiliaires qu’il s’occupe des 
arts plastiques ou litleraires; mais alors. consaerer a ceux-ci 440 pages, 
c’est-a-dire les trois quarts d'un volume qui porte a son front ^lytlius 
tind Religion^ oela semble hors de toute proportion \ 

Il est (§vident que Fauteur s'est avise un peu tard de Ferreur qu'il a 
commise a Forigine, quand il a fixe a trois le nombre des expressions 
caracteristiques de Fame humaine. Il a du reconnaitre que Fart est, 
aussi bien que le niylhe et la coutume, un produit important de Facti- 
vite de Fhomme vivant en societe. Que n'a-t-il pousse le repentir 
jusqu’a raettre resoiument une tetralogie a la place de la trilogie qu'il 


1) Voir aussi, p. 5TS. 

2) Hemarquons du moms qu'un grand noLobre d’observations contenues dans 
ce long chapitre mteressent directernenl la religion. M. \\’. inontre. par 
exempli, que les types architeeturaux sent modities amesure que changeaient 
les idees reli^neuses (I, p, 234); ii insiste sur les relations des arts plastiques 
avec les mythes et les croyances [ib,, p. 299*305), etc. 
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avait posee dans le principe? La demi-mesure a laquelle il s’est arrMea 
I’inconv^nient de faire de Tart un accessoire de la religion. En outre, 
elle suggere aux lecteurs I’idee qiie la religion se trouve enune relation 
plus etroite avec Tart qu’avec la coutume ou le langage. Et cette idee 
est cerfainement erronee. M. W., il est vrai, affirme (vol. I, P- 9^) 
qu'art et religion sont inseparables; a que la religion a besoin de Part 
pour s’exprinner; que le mythe et la religion doivent fournir a Part im 
contenu, pourqu'il ait cette variete de creations par laquelle il embrasse 
toute la vie psychique Mais il est facile d'en appeler sur ce point de 
M. W. a M. W. lui-meme. Son livre prouve surabondamment que Part 
et la religion ne furent inseparables qu’a Porigine, et que tres vile Pait 
tendit a s’affrancliir de ses attaches religieuses. Quant a la religion, elle 
n^’est evidemment liee a Part que dans la mesure ou elle est elle~meme 
un produit de Pimagination, 

C’est Pintrusion de ce nouvel element dans la partie consacree a la 
religion qui probablement a determine Tauteur a modifier sur un point 
capital la theorie qu’il avait emise tout au debut de son grand ouvrage. 
Qu’on se reporte a la preface generate de sa Volker'psychologie, on 
verra qu’en Pannee 1900, le philosophe de Leipzig rattachait le langage 
a Pentendement, le mythe a la sensibilite, la coutume a la volonte (I, 
I, p. 26, sq.). Cinq ans plus tard, c’est une etude sur le role de Pima- 
gination qui sert de propyleea la formation des mythes etdes religions. 
M. W. a soin sans doute, quand il decrit le fonctionnement de Pimagi- 
nation de faire une place au sentiment; et dans les chapitres oii il traite 
du demonisme ou des cultes agraires, il montre quel role la crainte et 
Pesperance ont joue dans la formation et le developpement des idees et 
des rites. Il est done evident que, meme dans les formes les plus ele- 
mentaires de la religion, Pimagination n’est point a ses yeux Punique 
agent psychique P Mais comme ces indispensables corrections sont 
implicites plulot qu'expresses, les lecteurs qui s’abandonneront inge- 
nument a la conduite de M. W. demeureront sous Pimpression que 
non seulement le mythe, mais la religion elle-meme est un produit 
direct de la fantaisie creatrice, 

1) Sur Pimportanre du sentiment, voir 1, p. 56, sq, et Gl. — Le cuUe est 
toujours en relation avec des besoins afTectifs ([[, p. 229), — C’est parce qiie 
le sentiment intervient que I’individu met un peu de son moi dans loutes ses 
impressions objectives {Enifuhliing), et fail de celles-ci, en partie tout au 
moins, des produits de sou imagination. — Ce qui met en travail les « aper- 
ceptions qu el es soient estheliques ou mythologiques, cVsl toujours Vinteret 
que nous prenons au conlenu de nos impressions (I, p, 581). 
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Comme nous Tavons dit tout a Theure, le chapitre quatrieme traite 
des croyances et des pratiques qui reposent sur le concept d’une ame. 
Les cinq cents pages de M. W. couvrent a peu pres le meme terrain 
que les chapitres xna xv de la Civilisation 'primitive de M. Edw. lylor. 
Mais si la matiere est semblable, la forme que les deux ecrivains lui ont 
donnee est aussi differente que possible. 

On sait comment le savant anglais a precede. II a accumule sur les 
croyances des peuples primitifs un nombre incroyable de notices; il les 
a classees, et, sur cette base large et solide, il a construit sa theorie de 
I’animisme : doctrine de Texistence de Fame apres la mort; culte des 
esprits et des manes ; fetichisme et demonisme. Le tout forme un 
brillant tableau que Fon etudie avec Finteret le plus passionne. 

Ce n’est pas que la methode de M. Tylor soit de tout point satisfai- 
faisante. Sans parler de Fespece de vertige qui s’empare du lecteur 
oblige de suivre un auteur sautant sans cesse d’une partie du monde a 
Fautre en immenses enjambees, on se dit qu’en fin de compte tous ces 
traits, pris au nord et au sud, a Fest et a Fouest, ne se trouvent jamais 
reunis dans la realite; et Fon se demande s’il ne vaudrait pas mieux 
faire connaitre a fond une de ces ames primitives, avec toutes ses lacunes 
et ses incoherences. Mais comme il s’agissait de preciser certains 
concepts dont on voulait demontrer Fexistence a peu pres universelle, 
il est incontestable que les larges inductions de M. Tylor, appuyees sur 
une abondante collection de preuves et d'exemples, forcent finalement 
la conviction. 

Tout autre le dessin du livre de M> Wundt. L’auteur s’est etabli a ce 
qu’il considere comme le point de ddpart de toute Fevolution. Et de ce 
poste, il suit du regard la serie longue et multiple des produits de Fame 
humaine en mal de religion. La ligne est d’abord simple ; elle se 
bilurque, pour se partager de plus en plus, non sans que des chemins 
de traverse unissent frequemment les voies paralleles et compliquent le 
reseau. 

Comment a cote* de la notion d’une ame inherente au corps, ou a 

1) A coicy car M. W. insiste avec force sur Fitidependance reciproque de ces 
deux concepts, ame bee, ame hbre. Voici, par ex., p. 38 et 40 du 2® volume* 
Constatons que cela iFempeche pas Fauteur d’admettre aussi que Fune des 
deux notions est plus ancienne que Fautre (II, p. 2). M. W. reconnait done 
impliciternent qu’un fait psychique peut ^tie a la fois posteneur a un autre et 
cependant primaire lui aussi. Ce n'est pas nous qui le contredirons sur ce 
point. 
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certaines parties du corps, se degage celle d’une ame autonome, lame- 
ombre ou rame-souftle, la psyche, pour Tappeler du nom que lui donne 
M. W. ; — comment Tactivite souventmaltaisante et t ou j ours redou table 
de I'lime libre ou liee pousse le primitif a chercher les moyens soil de 
se premunir centre cette force mysterieuse, soit de s’approprier sa 
puissance et de la plier a son service : ina;^ie; — comment sur ie sol de 
ranimisrae se produisent un grand nombre de phenomenes psychiques 
exceplionnels, extase, prophetie, oniromancie. apocalypses; et comment 
du meme animisme sortent successivement ie toternisme et d'autres 
formes du culte des animaux; le culte des ancetres; le demonisme sous 
ses divers aspects : espnts anonymes et irnpersonnels, malicieux ou 
protecteurs; demons des eaux et des montagnes: divinites de la vegeta- 
tion: — comment de la crainte des esprits et des objets qu’on met en 
relation avec les ames et les demons naissent les pratiques du tahou ; 
comment du tabou procede le sacrifice^ du sacritlce Tascetisme; — 
comment, enfin, apres uiie longue s^rie de transformations qui les ont 
graduellernent depouillees de leurs caracteres primitifs, les idees ani- 
mistes peuvent se resoudre en des choses et des fails qui u’ont plus 
rien de mythique ni de religieux, images de la poesie ou usages pro- 
fanes ‘ ; — toutes les etapes de cette evolution qui semble h premiere vue si 
complexe et qui en realite est eminemment simplifiee, s’enebainent dans 
le livre de M. W. avec la rigueur d'une deduction presque mathema- 
tique. Nous n avons pas la, il s'en faut de beaucoup, une collection de 
fails disposes de maniere a fournir les elements d’une definition precise 
et adequate de certaines manifestations humaines. L'edihce construit 
par M. W. aurait eu sensiblement le meme aspect si I’auteur avail 
etabli sun schema d’avance et de toutes pieces, et s'il avail simplement 
recouru aux donnees de la realite concrete pour en illustrer les di verses 
parties. Ge qui est bien caracteristique de la inethode suivie, il ne part 
pas des phenomenes actuellernent observes pour les expliquer par la 


i ' Aboutisseiuent d'ldees totemistes : les images de la poesie (II, p. 285); — 
aboutissement du fetichisme : ies ordres qu’ea suspend a ton cou (II, p. 207)- 
— auoutissemeni du tabou: la toilette pius soignee que nous laisons ledimanciie 
IL p. oHi; — aboutissement des iincienrips croyances sur fechange des 
iirnes : ie haiser (11, p. 50 ; — aboutissement des rites de lustration : i’usage 
profane des parfums dl, p. 027); — aboutissement des precedes employes 
pour la production artdicielle des piienomeues psychiques . le tabac, Topium) 
les a’coois (II, p. lo5;: — aboutiss^^'ment de fanimisroe : les tbeorie.s des philo- 
sophes sur lame (II. p. 3) etc., etc. 
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permanence d'anciennes idees; il part au contraire de ces idees, et en 
cherche la survivance dans les coulumes ou ies superstitions du temps 
present. 


II s’agissait d’arranger une immense quantite de fails psychiques en 
une seule evolution, derivee du concept primaire de Tame. M. W. n’y 
a reussi qu’en partie. Les demonstrations sont parfois artificielles et 
basees sur des hypotheses ou des affirmations gratuites'. Le raisonne- 
ment abonde dans ces pages qui se presentent pourtant comme inspirees 
uniquement par les methodes de la psychologic experimentale En outre, 
pour faire entrer dans le systeme certains phenomenes complexes, ii a 
faliu ecarter tons les caracteres genants comme by sterogenes ou comme 
pen importants, 11 en resulte que quelquefois le lecteur ne fera pas de 
difficulte pour reconnaitre que les choses ont pu se passer comme I’au- 
teur le raconte; mais il ne pourra en meme temps se defendre du 
sentiment que, peut-etre ou meme tres certainement, elles se sont 
passes d'une maniere toute differente. 

M. W. ne veut pas, par exeniple, que les conditions economiques aient 
joue un rule dans lagenese du totemisme^ ; et c*est a peine s’il est ques- 
tion de fexogamie qui^ sinon parlout et toujours, au moins dans biendes 
endroits, semble avoir ete im element londamental de ce genre d’insti- 
tutions. G’est restreindre abusivement le fetichismeque d'y voir toujours 
le cube d’esprits residant dans des objets. On peut aussi se demander si 
vraiment il n’y a que des idees animistes a la base de la magie (II, 
p. 188). Et parce que, parmi les demons, beaucoup sont incontestable- 
ment des dmes, il n’est pourtant pas legitime de rattacber sans plus de 
fagons le demonisme dans son ensemble aux croyances animistes i^II, 
p. 365). 

1) Exempie : « Au clegre inferieurde I’evolation, la vie cause a Phomme plus 
d’epouvante que la mort » (II, p, 42). 

2) Un trouvera vol 11, p* 64 un joli specimen d’une argumentation etabhe 
sur un echataudage d’hypotheses et de presomptions. 

3) Si je ne me Irompe, c’est seulement apropos des didnons de la vegetation 
(II, p, 415), soil pres dedeux cents pages apres Petude consacreeau totemisme, 
qu'il est question des ceremonies praliquees par les tribus australiennes pour 
assurer ia multiplication des especes animates et vegetales. Estimant que le 
totemisme derive tout entier de la croyance que I’anie des ancetres s'est allee 
ioger dans un animal, M, W. declare que bs interdictions alimentaires ne 
constituent un element ni universel, ni primitif, de ce groupe de phenomenes 
^11, p. 2i6). 
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Peut-elre voudra-t-on justifier la methode de M. W. en disant qu'il a 
fait oeuvre de psychologue et non d’historien, et que, par consequent, 
il lui failait avant tout reconstituer la serie des elats d’ame qui se sont 
exprimes par des mythes, des croyances et des usages religieux. Des 
lors, les donnees fournies par Tanthropologie ne pouvaient avoir d autre 
valeur a ses yeux que celle d’exemples venant a Tappui de ses analyses 
et deses reconstructions. 

Cette explication serait parfaltement injuste; elle resteindrail a tort 
la portee de ce grand ouvrage, L’auteur a voulu certainement montrer 
avec quelle necessite int^rieure les creations de Tame collective s*etaient 
enchainees les unes auxautres. Mais, non moins certainement, il acru 
expliquer en meme temps dans leur formation les grands ensembles de 
phenomenes religieux, totemisme, culte des morts, tabou etc. Il apense 
que la realite concrMe enti erait sans diflicuite dans le cadre de revo- 
lution psychique. Gomme il est arrive a toutes les tentatives de ce genre, 
la realite ne s’est pas laisse coucher dans le lit de Procuste qu’on lui 
avait prepare. 

A proceder ainsi par voie de derivation et d'enchainement, on ne 
rend pas justice a Tinouie complexite des phenomenes religieux ; ce ne 
sont jamais que des possibilites particulieres qui se trouvent enoncees. 
M. W. semble penser que les memes faits sont partout pioduits par les 
memes causes. G'est la un postulat qu’il faudrait legitimer. Si semblables 
que soient dans certaines de leurs manifestations I’ascetisme hindou et 
I’ascetisme chretien, il n’est pas douteux pourtant qu'ils n'admettent pas 
la meme explication psycholog ique. Et de ce qu'un phenomene doit 
etre explique d’une certaine mamere en Amerique, il ne suit pas qu’il 
faille I’exphquer de la meme fapon en Afrique ou en Australie. 


Quand M. W. se tient sur le terrain qui lui appartient en propre, 
le lecteur constate bien vite que I’iUustre psychologue n^a rieii perdu 
de sa maitrise. 

11 serait impossible d’indiquer ici, meme brievement, tant de belles 
observations de detail et d’analyses penetrantesE Je veux du moins 


1) Voir, par exemple, vol, I, p. 67 une serie d’observations sur les jeux; et 
p. 80 toule une petite mouographie sur les dessins des enfants. On trouvera, 
dans ie premier volume, de nombreuses et'ides sur dessujets qu on ne se serait 
pas atlendu a voir trailer ici avec aulant de details : sur la musique grecque 
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altirer Tattention du lecteur sur Fadmirable collection de faits qu’of- 
frent ces deux volumes a ceux qui voudront suivre le processus si 
curieux de la substitution graduelle des motifs dans Thistoire des rites 
et des pratiques. Si M. W. a le merite d’avoir etabli solidement Tetude 
de ce qu’on pourrait appeler la semantique religieuse, et d’avoir, par 
consequent, mis en lumiere un des caracteres ies plus interessants de 
revolution des idees, il le doit probablement a ce qu’il a entrepris i’his- 
toire des formes du sentiment religieux, apres avoir fait celle des phe- 
nomenes linguistiques. Je m’en voudrais de ne pas donner quelques 
specimens de ces changements de sens. 

Un des exemples les plus remarquables de la substitution des motifs 
nous est oflert par Thistoire des beaux-arts. Une forme nait sans qu’ii 
y ait eu la moindre recherche, la moindre intention d’art. Mais comme, 
une fois existante, elle agit sur la sensibilite ou sur I'imagination de 
rhomme, on la cree dorenavant dans le but de produire une impression 
semblable : la forme est devenue esthetique. Pour donner la sensation 
d’une realite plus complete, les anciens peintres italiens poserent leurs 
figures religieuses sur un fond representant un motif architectural ou 
un paysage schematique. Ces milieux empruntes a la nature se trouve- 
renl avoir une valeur emotionnelle propre, que les artistes ont vite 
comprise; ils se mirent a trailer le paysage pour lui-meme. Et par la 
peinture, Thomme moderne a decouvert la nature, Ta sentie et ainoee. 
II n’y eut bientot pour lui pas de jouissance esthetique plus grande que 
la contemplation de cette nature qui s'etait enfm revelee (vol. I, 
p. 278, sqq.). 

On constate des phenomenes tout semblahles dans Tordre des choses 
religieuses. De ce que les pyramides produisent sur celui qui les voit un 
effet grandiose et melancolique, il ne faudrait pas conclure qu’elles 


(I, p, 446, sqq.); sur ies marionnettes (I, p. 486, sqq.); sur le developpement 
de la tragedie grecque (1, p. 455, sqq.). 

Relevons aussi cette remarque que le mylhe pninltif n a pas eu par lui-meme 
une valeur symbolique, mais qu’ii preseiite les phenomenes te!s que les primitifs 
les percevaient; c’est dans fespnt des mythographes, dirigeant du dehors leur 
retlexion sur un mythe que celui-ci s'est transforme en symbole des choses de 
la nature (I, p. 557). — De meme, quand le magicien, qui croit en refficacite 
de ses rites, irnite les actes des demons de la piuie ou de la vegetation, il n’y 
a pas pour lui analogie, mais identittS entre les actes et Toperation magique. 
Cette identite ne fait place a ranaiogie que pour un observateur exterieur, quand 
celui-ci constate que les operations ne sont nuliement identiques, que le plus 
souvent elles ne sont pas m^me semblables (I, p. 565, sqq.) 
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soient nees du desir de produire une pareille impression. G'est au con- 
traire la pyramide, une fois faite, qui a contribue a eveiller et a 
approfondir cette forme particuliere de I’emotion religieuse (I, p. 249). 

Qu'au rite magique primitif s’ajoiite une notion d’expiation, et Tope- 
ration, tout en restant materiellemeat la meme, se transforme en un 
acte sacrificiel issu de motifs religieux : il y a eu cbangement de 
sens par association a des motifs nouveaux (II, p. 448'j. 

Dans un grand nombre de cas, au lieu d’une synthese psycbique 
qui vient enrichir ie con^enu d’un concept, il se produit comme 
une secularisation de Tidee, qui la vide, au contraire, de tout ce qu’elie 
pouvait contenir d'abord d’elements religieux. Apres avoir ete long- 
temps dans la dependance des croyances totemiques, le tatouage 
devient simpiement decoratif et traditionnei >1, p. 166). Les idees popu- 
laires sur les animaux qui ne figurent au nombre ni des compagnons 
ordinaires de Thomme, ni des betes utiles, ne s’expliquent souvent que 
par le role que ces animaux ont joue autrefois dans la vie alfective des 
peuples primitifs (II, p. 293). La danse exprime d'abord des sentiments 
collectifs d’une nature exclusivernent religieuse ; elle fmit par Mre la 
manifestation d'uTie joie qui est toujours sociale, mais qui n’a plus rien 
de religieux (I, p. 425!. Dans un premier stade de son evolution, la 
tragedie grecque prete sa grande voix a cette idee qu’il faut accepter la 
soufFrance dans un esprit de soumission a la volonte des dieux ; dans 
un second apparait la notion d'une epuration de Thomme par la 
souffrance : de religieuse, la tragedie s’est fait moralisante (I, p. 518). 

La substitution des motifs n’a pas toujours pour effet une transfor- 
mation de Tobjet arti^tique ou religieux; elle peut fort bien n’exister 
que subjectivement, c’est-a-dire dans Tame de celui qui eprouve une 
emotion d’art ou de religion. Gomme le fait remarquer M. W., les 
spectateurs d’aujourd’hui sont encore empoignes par la tragedie anti- 
que, non pas qu’ils soient encore sensibles aiix motifs memes elabores 
par le poete, maisparce que, sans s’en douter, iL apportent au spectacle 
leurs propres sentiments tragiques. N’en est-ii pas exactement de meme 
des ames croyantes? Ne voyons-nous pas comment, au Jesus des Ecri- 
tures, se siibstitue de generation en generation un Jesus qui repond 
mieux a des besoins spirituels et a des aspirations toujours chan- 
geants? 

Bref, dans le domaiae de Tart et dans celui de la mythologie, « les 
processus d’assimilation, de complication, de substitution d’idees sont 
sans cesseactifs, soil pour remplir les anciennes conceptions d'un con- 
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tenu nouveau, soit pour en effacer peu a peu ie sens primitif » (II , 
p. 1266). Rien de plus juste. C’est meme si juste qu’on se prend a 
regretter que M. W. n’ait pas mis cette observation a la base de son 
etude psychologique. Sbl I’eut fait^ au lieu de s’occuper principalement 
du contenu des anies humaines, il aurait porte davantage son atten- 
tion vers la forme et les precedes de leur activite creatrice. 


M. W. range sous la denomination commune de « psychologie des 
peuples » les recherches qu’il a institutes sur le langage, le mythe, la 
coutume. Ea quoi la psychologie des peuples differe de la psychologie 
tout court, il I'a explique dans sa preface de 1900; il y revient assez 
souvent au courant des deux volumes qu’il a deja donnes sur la reli- 
gion. Il ne s’agit nullement, comrne on pourrait le croire sur la foi du 
litre general, de faire, a I’aide des trois groupes de phenomenes^ une 
etude comparative sur la mentalite des divers peuples. Il ne s’agit pas 
non plus d’examiner quelies modifications apparaissenfc dans les faits 
psychiques quand on les considere, non plus dans Tindividu isole, mats 
au milieu d'une collectivite E M. W. estime que les creations de Tame 
humaine qu'on appelle ie langage, le mythe et la coutume — nous 
pouvons maintenant y ajouter Tart et les formes populaires de la lilte- 
rature — n'existent que par Taction commune des membres d'un 
groupe. Il les suit done dans leur developpement aussi longtemps 
qu’elies presentent ce caractere de produits collectifs. li les aban^ 
donne des qiTelles trahissent d’une maniere reguUere Tinlluence de 
personnalites distinctes. 

11 suit de la que i’auteur supposeradeja existante la notion de Tame; 
il n'y a, en elfet, aucune raison de croire qu’elle n’a pu se former que 
grace au contact des individus. II prendra de meme pour accorde que 
Thomme primitif doit necessairement imputer une puissance aux ames 
des defunts, croyance qui, pourtant, n'est pas si naturelle qu’ii a Fair de 
penser. D’autre part, ii reganle sa tache comme term i nee quand le 
progres de la civilisation a dilferencie les groupes hu mains, assez pour 
que tous leurs membres cessent d’etre des exemplaires sensiblement 
pareils d’un type unique ; quand, par consequent, il y a dans une 

1^ Ce n’est pas qu’il n'y ait ga et la une observation sur I’intluence que la 
socidiisation des i<lees psychiques e\erce sur leur nature et leur iiitensite Ainsi 
M. \V. parle (il, p. 135) he ruccroissemeut (rhinotlon qu: se produit par le fait 
meme qu'une fete est celebree en commun. Malheureusement, ce ne sent la 
que des reniir((ues egreaees, et troo souvent i'l peine mdiquees 
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sociele des indi\idus en qui se specialisent cerlaines facultes ou cer- 
taines fonctions. 

Nous ne ferons pa^ un reproche a M. W. de ne s’etre pas strictement 
renferme dans les limites de ce programme, fort heureusement, sur- 
tout dans son chapitre surfaid, il a fait de nombreuses excursions dans 
le domaine de Thistoire proprement dite. On pent etre bien siir qu’il 
en sera de meme dans le volume qui sera particulierement affecte a 
I’etude de la religion. Ce qu on pourrait contester c est que, si homo- 
genes qu'on se represente les societes primitives, il y ait jamais eu un 
temps ou les individus ifonl pas joue un role decisif dans les choses de 
Tart et de la religion. G’est aussi qu'il piiisse y avoir un moment ou les 
creations mythiques et religieuses deviennent exclusivement indivi- 
duelles. Il est infmiment plus probable que, des Torigine et partout, 
Thumanite s'est composee d’initiateurs et ddmilateurs. Et s’il est vrai, 
comme le dit I’auteur, page 3 de son premier volume, que « faelivite 
indiv iduelle de birnagination est la source ultime de toute formation 
mythique, de tous les sentiments et de toutes les representations reli- 
gieuses, mais que ces creations memes de fimagination n‘ont pu se 
developper que dans ia vie commune)) tous les faits de la vie religieuse 
risquent d’etre a la fois individuels et collectifs, et il n’y a plus lieu 
de maintenir la ligne de demarcation que M. W. a cru pouvoir 
poser. 

Mais c'est la une question qu’il vaudra mieux reserver pour le 
moment tres piocbain, sans doute, ou nous aurons a apprecier, dans 
fensemble et dans quelques-uns de leurs details, la valeur des explica- 
tions fournies par M. \V. Aujourd'hui, je voudrais signaler toute une 
serie de faits qui se trouvent exclus par le plan adopte par M. W., et 
qui me semblent meriter au premier chef d'etre pris en consideration 
dans une enquote sur la psychologie des peuples. » 

M. \Y. s imagine qu’il peut laisser les series de phenomenes dont il 
suit I’evolution, des que I'activite individuelle reinplace d’une maniere 
constante I’activite collective. L’lnconvenient, c’est qu'il lui faut alors 
s’arreter au seuil de I’histoire vraiment documentee, et qu’il se con- 
damneainsi a multiplier les hypotheses et les raisonnements. S’il avait 
etudie avec la meme ampleur de quelle maniere une collectivite s’assi- 
mile, transforme, schematise les » inventions » individuelles, il nous 
aurait donne eviJemment, sur la rnanieie dunt opeient les groupes, un 
fort curieux chapitre de psydiologie eomparee. Et non seulement les 
sources authentiques et les renseignements dates et dalables ne lui 
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auraient pas manque pour reconstituer les etapes des differents pro- 
cessus; mais encore il aurait pris sur lefait la fa con dont se creent 
les croyances, les mythes et les types a fois populaires et litteraires. 

Je suppose, par exempie, qu’on suive la transformation par laqueile 
Don Juan Tenorio, qui fut tue, dit on, par la statue deGonzalo d’Ulloa, 
commandeur de Galatrava, est devenu le Don Juan mythique, symbole 
de Tamant toujours inassouvi, lance a la poursuite d’un ideal toujours 
insaisissable ; — ou bien encore leleni travail qui, dans la legende de 
Faust, a trace I’histoire de Thomme esclave de sa fougue et jouet de ses 
reves, tout petri de desirs et de contradictions, qui, avec volupte et 
angoisse, le sachant et le voulant, roule d'abime en abime. On com- 
prendra mieux comment, non pas tous les mythes evidemment, mais 
beaucoup de mythes ont pu se former. Uimagination collective, puis- 
samment aidee, il est vrai, par les Moliere, les Byron et les Goethe, a 
metamorphose des individus en des types generiques, et condense 
d’innombrables experiences en une histoire unique. Par un travail sem- 
blable, une forme d'art trouvee par un individu peut devenir le bien 
commun d*une societe entiere, et, servant d'exposant a une idee ou a un 
sentiment, se convertit graduellement en un symbole. Et une idee 
aussi, une forme nouvelle du sentiment religieux,d'individuellesqu’elles 
etaient au debut, peuvent se propager, devenir collectives, puis tradi- 
tionnelles, et, pour s’accommoder a ces conditions tout autres d’exis- 
tence, subissent des alterations plus ou moins profondes. 

Mais il y aurait quelque indiscretion a demander a I'auteur d’elargir 
encore son cadre et de faire que son livre, deja si riche, soil plus riche 
encore. Exprimons*lui plutot notre gratitude pour le service qu’il a 
rendu a nos etudes en reunissant, classant, coordonnant cette masse de 
fails vralment colossale. Meme si beaucoup des explications proposees 
par M. Wundt devaient etre reconnues insuflisantes, la valeur de son 
oeuvre n’en demeurerait pas moins fort grande. Elle sera pendant long- 
temps un tresor de materiaux tout ouvres mis a la disposition des tra- 
vailleurs. Gertes, il faut une bonne dose de courage pour entreprendre 
et pour ponrsuivre sans defaillance une lecture que ne facilite point un 
style parfois diffus et enchevelre. Mais h peine qu’on y prendra sera 
amplement recompensee, tant sent nombreuses les pages ou Ton apprend 
quelque chose d’interessant et qui vousobligeut a penser. 

Paul Oltramare. 
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J. Bi&set Pratt. — Psychology of Religious Belief, 

p. 327. — The Macmillan 1307. 

M. Pratt est nn eleve de ^Y. James, et il se pldit a reconnaitre com- 
bien ii lui doit: mois il ne faudrait p?5s croire que ce jenne psycholoi^ue 
soit un disciple aveu^le et sans originalite: il sait distinguer oans 
Toeuvre du maitre ce qui a une valeur objective et sclent iOque de ce qui 
est pur don personnel ou hypotliese discutable. C’est un siijet que 
W. James avait a peu pres eniierernent laisse de cote, qii'aborde M. Pratt 
dans sa Pa^jcholoff te la croyance religieuse ; et il le traite, non plus, 
comme le celebre professeur americain, d’un point de vue special et avec 
des preoccupations philosophiques, rnais suivant une methode aussi 
scientifique qu’il est possible, et en faisant profiler la psychologie des 
resultats de Tanthropologie et de I’histoire des religions. Son iivre, 
malgre les etroites lirnites qu’irnpose a toute recherche de ce genre la 
complexite fuyante de la matiere, nous parait une contribution fort 
suggestive, dont il importe de relever les idees principales. 11 comprend 
trois parties assez distinctes : 1'^ une introduction psychologique, qui 
nous montre les elements constitutifs de la vie mentale et pose les lois 
gene: ales de la croyance; 2^^ une investigation historique, ou les prin- 
cipes etablis recoivent leur application et leur confirmation ; 3*^ une 
etude de psychologie contemporaine, basee sur une enquete par ques- 
tionnaire, et qui semble etre le gerine primitif et le fondement essen- 
tiel de Touvrage. Tout en suivant dans notre breve analyse le plan clair 
et naturel de hauteur, nous insisterons davantage sur cette derniere 
partie, qui est la plus personnelle et a beaucoup d’egards la plus inte- 
ressante. 

I. Infrodiiction 'psycho/og/finp. — • Tout le monde connait la division 
traditionnelle de fame en trois t'acuites : connai^sance, sentiment et 
volonte. Les psychologues contemporains tendent de plus en plus a 
I’abandonner ; ils ne considerent plus la volonte comme une faculte 
independante ou un element special de fesprit, mais comme un aspect 
de son activite synthetique; et dans le confenu de la conscience ils dis- 
tinguent, d'une part, le^ produits de la pensee articulee, et d’autre part, 
les eltoents non raisonnes ou ernotionnels. Le premier groupe com- 
prend des etaU psychiques representatifs, dplinis^ables, susceplibles 
d’une description scientiri(jue; le deuxieme est forme d’une masse con- 
fuse d'experiences intimes, indeiinissahles, incommunieables, que Ton a 
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denommes phenomenes de la frange meiitale ou de Farriere-plan. L’i- 
deation, peut-on dire, c’est la conscience de Fhomme en tant qu’etre 
raisonnable, et Tarriere-plan aflectif sa conscience en tant qu’organisme 
vivaut (p. J5). On ne saurait trop insister sur Tinaportance de cet 
arriere-plan atfeclif, ou se sont accumulees a travers les siecles les 
forces obscures de la vie instinctive. G’est lui qui rattache Findividu a 
son propre passe, aux ancetres, a la race et en un sens a tous les efres 
vivants; il se trouve ainsi spontanemenl adapte a Funivers qui Fa 
fagonne: il possede une sagesse instinctive, souvent superieure a celle 
de la personnalite consciente, une sagesse profonde qui s’exprime dans 
la croyance de sentunent, facteur primordial et essentiel de la conscience 
religieuse. 

La croyance, d’une maniere generale, pent etre definie « Fassenti- 
nient a la realite d’un objet donne i>, que cette attitude mentale soit 
formulee ou non, qu'eile soit un pur sentiment imraediat de realite ou 
une acceptation consciente de Fobjet comme reel, apres que le doute a 
rendu concevable la possibilite de sa non-realite ;p. 32). Si Fon appro- 
fondit les formes si multiples de la croyance, on arrive a distinguer trois 
types suffisamment nets et distincts : la credulite primitive, la croyance 
inteilectuelle et la croyance de sentiment. La credulite regne dabord en 
souveraine dans Fesprit, et elle y garde toujours une place plus consi- 
derable qu’on ne voudrait se Favouer. Croire est aussi naturel a Fhomme 
que respirer; le sentiment de realite se confond en principe avec le 
simple fait de sentir. Le doute est un produit secondaire et n’apparait 
que dans des circonstances exceptionnelles. Sous son influence s’elabore 
la croyance inteilectuelle. Les dementis que Fexperience positive inflige 
a nos croyances premieres, nous obligent a les rectifier peu a peu, a 
construire des notions moins naives et plus vraies. Au fur et a mesure 
que nous rendons nos idees plus objectives et coherenfes, elles devien- 
nent aussi plus abstraites et rationnelles ; et la croyance tend a s’eva- 
porer peu a peu dans la pensee philosophique ou scientifique. Pour 
conserver son caractere et sa puissance specifiques, elle doit se renou- 
veier et se raviver sans cesse a la source inepuisable du sentiment. La 
croyance de sentiment a pour objet tout ce qui peut satisfaire nos besoins 
et nos affections. L’idee de cet objet derive sans doute de quelque expe- 
rience anterieure ou d’un enseignement re^ii ; mais, une fois presente, 
I’idee tire des tendances qu’elle peut seule satisfaire, une impression de 
realite^ parfois egale a celle d’une perception veritable. L’organisme 
atfirme que ses besoins sont prophetes de realite ; il exige que Fobjet 
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desire existe quelque pait, qu’il devienne reel de quelque manifere. La 
croyance de sentiment, ou instinctive, qui traduit ces exigences de For- 
ganisme, ne pent guere etre ebranlee par des arguments; car ses 
racines plongent plus profondenaent dans notre vie que ne font la plu- 
part des phenomenes psychiques dont la floraison s epanouit a la lumiere 
de la conscience i p. 43\ 

II. Investigation histortgue. — M. Pratt etudie les formes religieuses 
qui lui paraissent a son point de vue les plus caracteristiques : Tani- 
misme primilif des peuples non-civilises, les religions deTInde et dls- 
rael, et certaines periodes de Fhistoire du christianisme. li y met en 
relief les trois types de croyance analyses, dont il trace a grands Traits 
le developpement et Finfluence. xse pouvant le suivre dans ces investi- 
gations qui abondent en faits puises a bonne source et bien cboisis, 
nous nous bornerons a relever sa conclusion. M. Pratt voit partout a 
Foeuvre les trois facteurs essentiels de la croyance. Lacredulite primitive 
cede peu a peu aux progres de la pensee; la pensee enfante la theologie, 
puis le doute ; mais a chaque crise elle cherche son appui et trouve sa 
force dans le sentiment religieux, dans les voeux instinctifs que Forga- 
nisme humain adresse au monde. L'emotion religieuse, dans les peuples 
ou la religion de sentiment atteint son plein developpement, se mani- 
festo sous deux formes bien dislinctes. L’une est violente; c’est Fexci- 
tation passionnee, Fivresse religieuse, la folie sacree, dont on trouve 
les types dans la danse dionysiaque des Grecs et dans le shamanisme 
des Mongoles. L’autre forme d’emotion, bien qu’intense, reste paisible 
dans ses manifestations; d’origine le plus souvent spontanee, elle se 
developpe dans la solitude de preference; il faut la chercher, non parmi 
les danseurs extatiques et les guerisseurs des non-civilises, mais chez 
les mystiques de FInde, les prophetes hebreux et les grands initiateurs 
religieux dans le monde entier (p, 147j. 

III. Psgchologie contemporalne, — Apres avoir considere le develop- 
pement de la croyance religieuse dans Fhistoire de la race, M. Pratt 
Tetudie chez Findividu de son temps el de son pays ;et ii commence 
par resumer tout ce qu’on sait sur ce sujet durant Fenfance et la jeu- 
nesse. 

L’enfant possede la credulite entiere et spontanee de tons les primitifs. 
II croit en Dieu, parce qu’on le lui enseigne, Mais il ne retient et il ne 
peut se former des choses religieuses que des images tout enfantines. 
Peu a peu son intelligence se developpe; et vers dix ans, souvent plus 
tut, apparaissent les questions embarrassantes et les premiers doutes. 
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Cette periode atteint son apogee entre douze et quinze ans; elle est en 
general suivie d’un calnie relatif durant deux on trois ans. Alors survient 
chez les adolescents la grande crise de doute, qui pent se resoudre de 
manieres bien diverses. Parfois il arrive que la croyance ebranlee se 
trouve soudain renforcee par des experiences intimes d’ordre emotif, qui 
ont lieu surtout entre treize et dix-sept ans, et qui peuvent etre ou vio- 
lentes, impetueuses, comme les reveils et les conversions, ou calmes, 
spontanees, durables, puisant directement a la source des energies ins- 
tinctives et vitales. 

L’adulte, apres avoir modifie plus ou moins profondement les idees 
de son enfance, continue de s’attacher a la croyance en quelque chose 
de divin. Comment cela se fait-il? La question n’est pas de savoir par 
quelles raisons Tindividu cherche a justifier sa croyance, mais bien 
quellesen sont les causes efficientes et les bases veritables. Pour resoudre 
ce probleme important, M. Pratt entreprit une enquMe par question- 
naire, dont les resultats furent publics pour la premiere fois en 
mars 1906 dans le Journal of Religious Psychology and Education. II 
adressa 550 circulaires en procedant avec toutes les precautions de cir- 
constance, et recueillit 83 reponses, dont 77 utilisables, qu’il convient 
de repartir en deux groupes : celles provenant de pratiquants (57) et 
celles d’intellectuels (26). Envisagees a son point de vue special pour y 
decouvrir le fondement de la croyance religieuse, ces reponses se ran- 
gent en trois categories principales. 

La premiere comprend ceux qui croient en Dieu par suggestion ou 
bien par habitude et inertie. Ils croient, parce que dans leur enfance 
on leur a enseigne a croire, et qu'ils trouveraient dittlcile et penible de 
changer une habitude d’esprit si bien enracinee. Ils n’ont pas le temps 
de refiechir, ni i'energie de se faite une opinion vraiment personnelle. 
On peut dire que ce type de croyance implique une forte dose de credu- 
lite^ bien que celle-ci ne soit plus en general la pure foi passive de Ten- 
fant et contienne un element de choix, ou meme incline plus ou moins 
vers le second type. Dans ce nouveau groupe la croyance religieuse 
repose explicitement sur des arguments, quels qu7!s soient d’aiileurs, 
et souvent sur une autorite deliberement acceptee. M. Pratt signale que, 
parmi toutes les raisons alleguees a Tappui, Tantique preuve par la 
Cause premiere n’est pas une seiiie foi-^ mentionnee. Le troisieme type 
se ramene a la croyance de sentiment; on peut y dislinguer, d’une 
part, les cas qui se fondent sur le besoin ou le desir, sur la volonte de 
croire, et d’autre part, le< experiences aflectives, intuitives, plus ou 
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moins vagues, quise rattacheni au niystici^nie. Lafoi mystique, accom- 
pagnee des sentinient?^ -ie corn ai union, de presence divine, de joie, de 
force, de certitude, ap[)arait corn me la ba^e principale de la croyance 
religieuse. Tons ces pbenonienes, qui out atiii'e depuis long temps 1 at- 
tention des directeurs de conscience, et de nos joins celle des psycho- 
logues, cornnienceni a etre assez bien connus; et les reponses analysees 
par M. Pratt ne font que conilriner leur persi stance et leur vertu. Sur 
55 prat i quants. 32 sont tranche men t du type mystique, et tous sauf 8 
affirment avoir senti la presence de iJieu. 

Le fondement une Ibis mis en lumiere, il importe de preciser le con- 
tenu et la valeur de la croyance en Dieu. Fd d’abord qu^entend-on par 
Dieu? Les dines pieuses affirment qu'il est pei>onnel, c’est-a-dire qu’il 
pense. sent et veut: elles ne se soucient guere deses attributs metaphy- 
siques; elles s'lnieressent, non a ce que Dieu est en soi, mais a ce qufl 
peut faire pour I’homrne. II est pour elles le Pere, le Compagnon, le 
Protectenr; il estavant tout le dispensateur de la felicite, ici-bas et au- 
dela. et en second lieu le soutien de la inoralite, envisagee comme con- 
dition de la beatitude. Dieu enfin sert, dans une grande mesiire^ a satis- 
faire nos 1 e.'^oins de sociabilite et de justice; il est TAmi qui nous pre- 
serve du sentiment angois^ant de solitude qui parfois s’ernpare de nous, 
et il est le Juge impartial auquel nous pouvons toujours en appeler 
contre les imputations des homines pour juslifer nos actions et nos 
motifs. 

L’etude de la [iriere contribue grandernent a eclairer le sujet, et con- 
frme ce qui vient d’etre dit sur le role de Dieu pour Fame devote. D’une 
rnaniere generale, celui qui prie a la conviction que Dieu Fecoute, et le 
sentiment de rece\oir de lui quelque chose, des bienfaits materiels, ou 
plus souvent encore spirituels. 

En resume, conclut M. Pratt, Dieu a la valeur. non d'une explication 
des chcses et rFuno ai le de Fintelligence, rnais plutot d un secours imme- 
diat pour la vie atTeciive et r)ratique. Fit s’il e:-t vrai qu’on fait usage de 
lui plutot qu on ne le cornprend, toutefoi^ c’est moins ses dons que lui- 
meme, que recherche Fame profondement religieuse et ou elle aspire. Il 
est entieremerit ei i onb de suppo-'^er, a^ec Leuba, que les esprits religieux 
a ne se preoccu[)ent guere do savuir ce qu'e^t Dieu et merne s’il existe 
Sans doute ils se soucient pen de ses attributs rn eta physiques; mais ils 
tiennent d’aulant plus a son exi^tence I'celle et a ses relations person- 
nelles et socialesavec eux, et ils s’y attaehent passionnernent. « Ce n’est 
pas Dieu, dit encore Leuba, rnais la vie, plus de vie, une vie plus vaste. 
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plus riche, plus satisfaisante^ qui est en derniere analyse le but de la 
religion ». Ceci n'est vrai que si par Ton entend une collection 
d’attributs abslrait'^ et scolastiques : niai> c'e<t prolondernent inexact en 
tout autre sens. Cor, si le })ut de la reliiAion, c'est une vie plus vaste et 
plus riche, cette vie precisernent. la religion riientifie toujours et par- 
tout avec ce qu'elle apnelle Dieu 'p "278 . 

M. Pratt termine son livre par dcs consider aliens generates, sur les- 
quelles nous n’avons pas ici lieu ddnsister. Mais nous devons signaler 
deux iniportants appendices : d'aLord le Questionnaire qui est a la base 
de Tenquete, puis une Bidliugraphie de Ps^chologie rdigieuse, destinee 
a rendre aux cliercheurs de pre^ieux Sc-rvice*'. 

Cette etude est en somme fort hiea faite: ella nous montrequela psy- 
chologie de la religion est definitivernent entree dans la phase objective 
et scientifique; oeuvre de quelques personiialites au debut, elle devient 
bien public et doit le devenir toujours da vantage. Le ^ujet ici considere 
par I’auteur est sans dome loin d'etre epuise. La croyance est bien 
approfondie dans ses bases et ses ressorts: il resterait a Lenvisager atten- 
tivement en elle-rneme et dans son contenu representatif. C'est ce que 
fait \Y. Wundt, le celebre p<ycholugue de Leipzig, dans son dernier 
ouvrage sur Le Mythe et la Religion ou sont magistraleinent expo- 
sees les lois de I’irnagination inythique. matrice [lerj-jetueilernent feconde 
des croyances religieuses. Cette oeuvre puissante et massive est de 
nature a interesser vivement Lhistorien des religions, et il conviendra 
d'en rendre cornpte avec quelque anipleur.. 

H. Nofero. 


Die Orientalischen Religioneri. — Leipzig, Teubner, 1906. 
1 voL gr. m-8 de vu et 2i)7 p., fonnaat le premier tome de la 
IL subdivision de la preiiiiere parlie tie TiMiYrage public [ku' Paul 
Hinneuebg sous le titr*- : AuUfO‘ dt>r . — Prix : 

broche, 7 ni. ; relid : 9 m. 

La Ht^vuc a lieja rendu coni pte de la quatrieme subdivision de cette 
oeuvre ent'Vtdopediqne, puldiee avant la tr(U^ieme et consacree a la 
religion chretienne y compri^ hi religion isi'ielit"* et juive voir i. LIV, 
p. 292 et suiv^. Le pre-ent \oiume e-t digne de prendre place a cote 
de i’autre. Id comiae ]»rdcddei]iment fediteur ^'est adres^e pour la 
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redaction des divers cliapitres aux maitres les plus autorises, de 
maniere a maintenir I'ensenible a un niveau treseleve. 

Le litre du volume dont nous nous occupons celte fois-ci, nest pas 
tout a fait exact. II ne correspond pas a la premiere section du livre, 
R'Sez courte il est vrai, qui ne traite pas des relii^ions specifiquement 
orientales, mais des dehuls de la religion et des leligionsdes peoples 
primitifs. Les religions de FEurope avant le christianisme seront 
traitees dans un volume a part iIL tome de la 3" subdivision.. Je ne vois 
pas ou Fediteur compte loger les religions de FAmerique qui ne ren- 
trent pas dans ie cadre des religions primitives, telles que celles du 
Mexique et du Perou, jusqu'a un certain point lueme certaines reli- 
gions du groLipe polynesien. 

L’ouvrage tout entier est im taldeau d'ensemble. II ne se prete pas a 
un resume. La premiere section est Foeuvre de M. Lehmann. Apres une 
introduction extremement somrnaire sur les theoides anterieures con- 
cernant les debuts ei les formes primitives de la religion, il donne une 
excellente caracteristique de la religion des non civilises, h mon sens la 
meilieure qudl y ait avec celle que Marillier a publiee dans Farticle 
u Pieligions ^ de la Gtande L nc]jr!opi^>die . Yx releve avec saiisfaction 
Fidee que le culte des espiits d'ancetres ne doit pas etre considere comme 
la forme generatrice de la conception animiste — ou comme Fappelle 
M. L., du paai'ifalUine, mais qu'il en est plutot une application quia 
pris un developpement special p. 17' . M. L. me parait egaiement avoir 
raison de rea^ir contre Fahus du totemisrne qui sevit actuellement 
d'une fagon deplorable dans Fhistoire des religions et de restreindre 
la signification religieuse de ce ineme totemisrne au profit de sa vaieur 
sociale. 

Les quelqiies mots qu’il consacre aux relations de la morale avec la 
religion sont aiissi Ires judicieux. 11 n’y a pas de morale positive chez 
les primitifs. Le devoir est d’observer les pratiques et les coutumes du 
groupe social auquel on appartient. La morale consiste en interdictions 
et celles-ci sont intimement associecs'aux relations a\ec les esprits. Il 
n’est done pas exact de dire, comme on le repete si sou vent et comme 
le soutenait notie regrette Manllier, qu’il n'y a aiicun rapport entre 
religion et morale chez les non ci\ilises: il est plus juste de constater 
qu’il n’y a pas cln-z eux de mm ale po>itive, autonome et consciente, 
mais des regies de conduiie religieuses et sociales, qui s’imposent 
comme des fails, des realites, au rneme litre que les fails de la nature 
physique, mais non comme des obligations morales au sens ou Fenten- 
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dent les peuples plus civilises. Ge sont les individualites se degageant 
de la gangue de la collectivite et de la tradition qui ont cree la morale 
positive avec son caractere individual. La morale des non civilises n’est 
pas la noire, mais ils en ont une et elle est etroitement associee avec 
leurs pratiques religieuses. 

M. L, termine en signalant quelques conceptions ou representations 
d’une valeur superieure chez les primitifs sur la forme du monde, la 
creation, les deluges, le passe de Thumanite, le royaume des morls, etc. 
— et en mentionnant, mais sans y attacher plus de valeur qu’il ne con- 
vient, le dernier avatar des idees de M. Andrew Lang ressuscitant la 
croyance primitive a un Dieu supreme et moral. 

C’est M. Ad. Erman qui ouvre la seconde section consacree aux reli- 
gions orientales en resumant letat de nos connaissances sur la Religion 
de TEgypte. M. Erman, d’une part, admet une origine tres rudimen- 
taire des dieux egyptiens, congiis comme des animaux et d’apres des 
analogies tres frustes, et, d'autre part, il semble croire qu’il y a eu une 
religion egyptienne primaire unique laquelle se serait subdivisee plus 
tard en une quantile de cubes locaux. G’est le contraire, plutot, qui 
parait vraisemblable. L’evolution religieuse telle qu’il se la represente 
neressort pas clairement de cet expose qui est vraiment par trop som- 
maire. L’auteur renvoie a son iivre : Die xgyptische Religion (Berlin, 
1905) dans la collection des « Handbiicher der konigl. Museen. » 

M. C. Bezold decrit a grands traits Tetat de nos connaissances sur la 
religion assyro-babylonienne. II avait ele invite tout d’abord a grouper 
dans un menie chapitre les religions semitiques a Fexclusion de la 
religion ddsraei et de Tlslam. L’insuffisance de nos connaissances sur 
les religions des Semites occidentaux ne lui a pas permis de remplir ce 
programme. II s’est done borne a la religion de TAssyrie et de la 
Ghaldee. II la considere comme d origine sumerienne, non semitique. 
En trois paragraphes il decrit la religion avant I’epoque de Hammou- 
rabi ^environ 2000 av. J.-G.b la religion de Fempire assyrien ;env. 
20U0 a 600 av, L-C.). puis Tart religieux, la mythologie et la cosmo- 
logie des Assyro-Babyloniens. 

C'est M. Oldenberg qui s'est charge des religions de Tlndeet de celle 
de riran. Ces deux resumes sont conyus d’nne facon magistrale; on 
sent ici un esprit philcsophique, qui salt s’eiever au-dessus de Ferudi- 
tion pour degager les ligues maitresses de re\oiution liistorique. Une 
reserve extieme et justiliee a Tegard des origines religieuses indo- 
europeennes, quelques donnees solides sur la conimunaute religieuse 
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indO‘iraniennej im exce^en* paraL;rap'ie ]a religion clu Veda, avec 
ses elementi^ oe valeEr el de nature si dif’dierJ-s, les conimencenients 
de la specnlatijn re!i;^ieu-e clans le Rig-Ve’a, Vaj-pantion des concep- 
tions qui doinineront to .la la pen'-i-e v.lterieu»e de I’Inde ridt§e de 
rAtumn Rrahma^ la cioyance ala tiansinv: at.on. la lecberche de la 
delivrance,. revolutiori eoricspondn.z.ts <'e ras^eliime, le Jajnisme que 
M. O. se borne a inentir.nner , le IJuiuuiL-sii e, pr.is rHindouisrne se 
preparant dej'^ bien avant la cii=e bou lilnRpae. ia nouvelle Pioraison des 
ancienne^ traditions religieuse^ pojulaires, le recul progressil du Boud- 
dhisme dans I’Inde, apxcsuae periode d'envahissernent paries religions 
populaires, enfin la VLtn^te inlinie '’es cuiles etdes secies et desspecu- 
laiions hlndoui^!es. forrnid 'Lbr ve-dianoa od las superstitions les plus 
grossieres foisonneat a rot' des /'V'i Rnes de la philosophie la plus 
abstraite, teis son! le? p iragr rjlies sa .‘Cr^siN dans lesquels M. Olden- 
berg nous ren^ace celte lon^uo histcdre, clraivorc- .k noire civilisation 
occidentale, qui n’a gudi'e :ien reLii d'eile et qui ne lui a non plus rien 
donne. 

AL O. a consacre un parag raphe ^pecdal a la quesfion tant discutee 
des rapports du Bouddhisme el du Christ ianisme, et avec quelle mal- 
trise! Je ne rd.-isie pas a latenlalion de le tiansciire presque en entier : 
« Des deux parts, le Malt, e aiiant et enseignant avec son groupe de 
disciples : des ivciR analo-,ue-, teU (pie rcpi-o ie de la tentation, des 
paraboles, des-eutences oUiani ae telies .essernbiances que i^onapense 
a des intiusioas d’eleinenls bouddiiiques dans les evangiles, — hypolliese 
que Ton ne p^u* ni driooutier rd iciuter, nsais qui me parait plulot 
invraisemblable. Mais queilc olroim parenle entre Tannonce, d'une 
part, que ie il 0 ^a^o:e do i'lcu rrmu. d au're part que la delivrance 
de ia inert e?i trou^i'e! idu\>:lu:3. en [^icino ^ ie terresti'e, dhine pers- 
pective sur un nioude liuiiineux ce ‘Odiv ranee et de perception, d ’a pres 
le piandivia ou Tordre etn nel, par dapparidon d’un elu, lors- 

que les teinp:^ soul artunipli-- ! 1 a ooriime la une hberte el une interio- 
rite, qui s'e.>t delivfee de ;oute contidinte du iegaii>me et du riUialisrne 
anciens ; ici corrujie la la lendarure .i depui^ser ‘otite Innitalioii nationale, 
runiversahsuie eteni'u au rnunde entier. — > Et, cependant, qiiapd 
on V regarde de plii< pro-, quolle proiondo dindrence entre les pensces 
de rune el de lauti'.‘ toi ! <|u ,[le dbieienoe iniinie de ia tonalite dans 
iaqueile est eente la iDtdoiiie de la Me >pii'iliielie : Dans le Bouddhisme 
Id puissance suprkmie mm loi unjveisehe i'opersonaelle reeissant loutes 
choses, que ie penseur, iioi de sa ioice, peree u jour, <le maiueie a se 
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delivrer et a s’assurer Feternel repos; — dans le cbristianisme la puis- 
sance souveraine, la Grace d’an Dieu tout amour, e levant a la vie eter- 
nelle celui qui la saisit en toute hurnilite. Combien ie Cbristianisme a 
feconde ie developpement de la personnalite, soit cbez Tindividu, 
soil cbez les peuples ! Et par centre le Bouddbisme ! com me tons 
les tons qui pourraient temoig'ner de la vie personnelle se sont 
eteints dans la fraicbeur silencieuse de sa pensee! Meme s'ii avait la 
force d’engendrer line telle vie, il ne le voudrait pas. li ne voudrait 
pas que la pernicieuse fantasmagorie des sensations et des efforts per- 
sonnels centinuat son jeu... » 

Dans le chapitre consacre a la religion de Tlran — tres court, mais 
egalement solide — M. Oldenberg se mootre tres reserve en ce 
qui concerne la nature, la date et surtout le rayonnement de I’oeuvre 
reformatrice de Zoroastre. Ces questions ne lui paraissent pas mures. 

Llslamisme a eu la bonne fortune d'etre traite par M. Tgnaz Gold- 
ziher, bien connu de nos lecteurs. II occupe a bon droit une place plus 
considerable que les autres religions dans ce volume, ^ious recomman- 
dons ce resume de son ddveloppement el de son bistoire a tous ceux qui 
veulentse faire une idee d’ensemtde a ce sujet, 

Le directeur de Die Kultur dev Gegenicart a eu la bonne idee dene pas 
ramener sous une rubrique unique le Bouddbisme dans ses differentes 
formes. Le Bouddbisme, en effet, religion universaliste qui s'est etendue 
sur des populations de race, de laague et de civilisation tres di verses, 
recouvre en realite des religions multiples. Si M. Oldenberg a traite du 
Bouddbisme originel et de son rdle dans la vie religieuse de Unde, 
M. Grunwedel a consacre une section speciale au Lamai'sme; le Boud- 
dhisme chinois a ete traite a part sous la rubrique des religions des 
Ghinois et le Bouddbisme japonais encore a part parmi les religions du 
Japon. 

Comme on poiivait s'y attendre de la part de Fauteur de Mythologir 
des Buddhhinus m Tibet und dev Mongols I, le chapitre de ^L Gnin- 
wedel sur le Lamaisme presente un expose d'ensemble de la religion 
du Tibet, qui est particulierement precieux, puirqu'il est difUcile d’en 
trouver ailleurs le pendant. Je n'ai pas de competence pour enjuger 
Vexactitude, 

Les religions des Chinois sont presentees par M. deGroot. II s'oecupe 
successivement du Confuciaiusme, du Tat>i^me et du Bouddbisme. Une 
quantile considerable de renseignemenU precis sont consignes ici. On 
n’y relrouve pas la mailrise avec la quelle M. Oldenberg a degage les 
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principes directenrs de Thistoire relij^deu^e de TlnJe, Tesprit philoso- 
phique indispensable a riiistorien qui veut rendre sensible a son lecteur 
la psychologie de revolution religieuse dont il retrace les phases succes- 
sives ou les aspects divers. Les indications bibliographiques, placees a 
la suite de chaque section de Touvrage, sent pour la Chine particuliere- 
ment insuffisantes. 

Le volume se termine par line section plus elendue qu’aucune des 
autres sur les religions du Japon, auxquelles les evenements recents 
conferent une importance plus considerable pour le grand public des 
Jecteurs cultives que vise Tueuvre collective editee par M. Paul Hinne- 
berg. Deux auteurs se sont partage la tache. M. K. Florenz a parle du 
Shinntoisme et M. H. Haas du Bouddhisme japonais, soit de son his- 
toire^ soit de son etat actuel. M. Florenz etait admirablement qtalifie 
pour exposer I’histoire du Shinntoisme. II s'en est acquitle dans un 
chapitre sobre et clair, oil il traite d'abord du Shinntoisme primitif 
jusqu'a rintroduction du Bouddhisme vers le milieu du vi^ siecle apres 
J.-G., ensuite de la fusion du Shinntoism.e et du Bouddhisme, enfin de 
la restauration du pur Shinntoisme depuis 1700 environ. Le second 
paragraphe est particulierement irderessant au point de vue de Thistoire 
generate des religions, cornme exernple typique de la maniere dont le 
Bouddhisme se prete a fusionner avec les religions indigenes des 
peuples chez lesquels il se propage. 

L’histoire religieuse du Japon est assurement une des plus compli- 
quees et des plus accidentees qull y ait. Le Bouddhisme y a traverse 
des phases multiples depuis son iritnKiuction au milieu du vi^ siecle de 
notre ere jusqu'a nos jours, on i\ a repris une nouvelle vie et constitue 
une branche particuliere de la grande religion asiatique, la hranche 
orientale a laquelle il convient de faire une place a cote des deux 
rameaux du Bouddhisme meridional et du Bouddhisme septentrional. 
G’est cette histoire du Bouddhisme japonais que M. Haas resume d’une 
fagon Ires instructive. On lira avec grand interet sa description de la 
religion contemporaine, avec le contraste saisissant de la foi toute spe- 
culative des ecoles et de !a pratique populaire toute saturee d’elements 
etrangers au Bouddhisme propreroent dit. M. Haas estime neanrnoins, 
sans doute avec raison, que le foyer du Bouddhisme dans le monde con- 
temporain est au Japon. 

Ces courtes indications sufflron! a faire comprendre la reelle valeur 
de ce volume de 207 pages, dans lesquelles sont condenses, sous une 
forme toujour s claire et accessible aux profanes, les resultats d’etudes 
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scientifiques extremement variees et considerables. Je ne saurais, en 
verite, en designer un autre ntieux approprie pour donner au lecteur 
cultive, curieux d’histoire religieuse, un resume plus coraplet et plus 
autorise des religions orientalesde I’ancien continent. 

Jean Reville. 


M. P. Nilsson. — Griechische Feste religiOser Bedeutung 
mit Ausschluss der Attischen, 1 vol. in-8°, vi et 490 p. — 
Leipzig, Teubner, 1906. 

Si Gruppe a donne un manuel quiprometde faire longtemps autorite 
dans le domaine de la mythologie grecque (voir p. 401), ce n’est qu’inci- 
demment qu’il a pu s'engager dans celui de i’heortologie, reserve dans la 
collection d’l. Muller, aux Griechischen Kultusalter turner (2*ed.,1898) de 
P. Stengel. Malheureusenient, ce volume, infiniment precieux pour tout 
ce qui touche aux conditions, formes etcaracteres des sacrifices et autres 
ceremonies cultuelles, est beaucoup moins complet pour les fetes et, s’il 
dtoit avec quelque detail les grands jeux et ceux d’Athenes, il n'essaye 
guere d’en pene^rer le sens intime et primitif et se borne a enumerer 
en quatre pages toutes les fetes des autres etats grecs. Dans la reedition 
par Lipsius du Manuel de Schoemann, si tout ce qui est relatif aux 
pretres et aux autres fonctionnaires du culte a ete tres heureusement 
remanie par E, F. Bischoff (1904\ le chapitre des fetes est reste tres 
insuffisant; il se trouve developpe davantage dans les Gottesdienstliche 
Alterihumer A[xBandbucli de Hermann qui n'ont pas ete reedites depuis 
1858; Dittenberger, qui s’etait charge d’en publier une nouvelle edition 
completement refondue, absorbe par son enorme labeur epigraphique, 
est mort, il y a quelques mois, sans avoir pu executer ce projet. Athenes 
seule, avec les Sacerdoces Atheyneii'i de M. Martha (1882) et les Feste 
der Stadt Athen de A. Mommsen (1900) presentait, pour ses f^tes et 
ceremonies religieuses, un ensemble de recherches qui disponsaient 
d’avoir reeours a la Graecia feriata de Meursius ; sans doute le Pauly- 
Ilmo^ra jusqu'a la lettre E, le Darenberg et Saglio et le Roscker 
jusqu’a la lettre P comprenaient d’excellents articles d’heortologie, mais 
disperses a travers leurs nombreux volumes et sans unite de composition 
ni de conception; enfm cette utile collection d'histoires religieuses 
locales, si heureusement inauguree par Wide et Immerwahr, semble 

26 
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s'Mrearretee a leurs deux ouvragessur les cultes de Laconieet d’Arcadie, 
Ainsi, bien que nombre d’autres fetes religieuses que celies de ces deux 
provinces et que celies de TAttique aient ete I’objet d'articlesou de dis- 
sertations^ c’est une veritable lacune dans le domaine de Theortologie 
grecque que vient combler le nouveau livre du savant professeur de 
Lund, dont la these De Dionysus Atticis (1902) a deja ete si remarquee, 
en reunissant enfm en un volume facile a consulter tout ce que Fonsait 
des fetes religieuses grecques a Texception des fetes attiques. 

Cette exception, qu'imposait a M. Nilsson la necessite de ne pas 
refaire ou de ne pas repeter les Feste Athens de A. Mommsen, n’allait 
pas sans difficultes : comment parler des mysteres de Lerne ou d'Andania 
sans parler de ceux d’EIeusis qui ies ont tant influences? Fallait-il con- 
siderer les Amphiaraa d'Oropos comme attiques ou beotiennes? Une 
difficulte plus grande derivait de Tobligation de limiter son sujet dans 
le temps et dans I’espace. On sait que les Grecs n'ont jamais cesse 
d’heroiser ou de diviniser leurs grands hommes et de leur consacrer 
des fetes religieuses. Fallait-il done parler de celies de Milliade en 
Chersonnese, de Lycurgue et de Leonidas a S parte, de Brasidas a 
Amphipolis, de Lysandre a Samos, d’Evagoras a Salamine et descendre 
jusqu’aux Lucuilia de Gyzique, aux Marcia d’Ephese, a toutes les fMes 
nees du culte des rois hellenistiques et developpees encore en Thonneur 
des Augustes de Rome? D’autre part, de la migration ionienne aux 
conquetes d’Alexandre, les dieux grecs, leur rites et leurs fetes, n’ont 
pas cesse de rayonner de Grece vers TOrient comme vers I'Occident ; en 
meme temps, par un mouvement inverse, les diviniteset les ceremonies 
indigenes ou celies des conquerants du Nord ou del’Est, influen^aient et 
transformaient plus ou moins profondement celies de la Grece propre et 
de ses colonies. Si Ton s’accorde a considerer comme hellenique 
Dionysos, bien que descendu de Thrace, et Artemis Tauropole, origi- 
naire de Scythie, peut-on faire de meme pour Sabazios ou Savadios, 
Bendis ou Kotytto qui ne sont que d’autres formes des memes dieux? 
Si le culte d’Hekate s'est m^le, en Grece, a celui d’ Artemis, celui 
d’Helios a celui d’Apollon, celui d’Astarte a celui d’Aphrodite, celui des 
Kabires a celui des Dioscures etc. est-il douteux, cependant, que celui- 
ci soit originaire de Samothrace et celui-la de Garie, que ces autres 
soient venus de Phenicie, par Rhodes, par Ghypre ou par Gythere? II y 
a la toute une serie de questions prelirninaires sur Fimportance 
desquelles il n’est pas necessaire d'insister, mais qu’on eut aime voir 
M. N. poser, sinon resoudre, en tete de son ouvrage. 
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On ne voit guere pourquoi, s’il s’occupe de la panegyrie dite pro- 
phthasia etablie par les Klazomeniens vers 375^ il ne mentionne meme 
pas les Leonidiain instituees en 440; pourquoi, s’il considere comme 
s’appliquant a Artemis Laphria ce que dit Pausanias de la panegyrie 
d’Isis a Tithorea, il ne tire aucun parti de la description que donne 
xVpulee de celle d’Isis a Gorin the pour reconstituer la fete de I’Aphro- 
dite avec laquelle Isis parait s’etre confondue. S’il voulait se confiner 
aux fetes qui honorent des divinites d’origine grecque, on ne comprend 
pas a quel titre il fait figurer la lapidation des prisonniers phoceens a 
Caere-Agylla, coutume evidemment etrusque, ni les Bisbaia que les 
Messapiens ou les lolaia que les Sicules d’Agyrion celebrent en I’hon- 
neur de divinites indigenes : de meme, toutes les Apollonia, Pythia, 
Letoia qu’on rencontre en Phrygie ne peuvent rien nous apprendre sur 
les fetes d’Apollon ou de Ldto, mais bien sur celles du couple phrygien, 
dont les dieux grecs ont pris la place ; Artemis, Athena ou Aphrodite, 
en Galalie et en Pamphylie, ne sont que des travestissemeots de la Ma 
cappadocienne ou de I’Anaitis iranienne; les fetes du dieu carien de la 
bipenne ne pouvaient trouver place legitimement dans I'heortologie de 
Zeus que si I’auteur admettait que c’etait la la forme primitive du dieu 
de la foudre tel que la Grece I’aurait recu par Tintermediaire de la 
Crete. Enfin, dans les colonies grecques de la cote ou des iles, il aurait 
fallu essayer du moins de faire la part de ce qui est grec et de ce qui ne 
Test pas chez les Artemis d'Ephese ou de Magnesie, la Parthenos de 
Chersonnese ou TAphrodite de Paphos. Cette absence d’une delinition 
et d’une limitation exactes de ce que Pauteur entend par fetes grecques 
ne laisse pas qued’introduire dans son oeuvre bien des elements etrangers 
qui n’y avaient guere droit de cite. Cette impression, qu elle fait eprouver 
parfois, d imprecision, sinon de confusion, parait encore aggxavee en 
une certaine mesure par le plan chosi par I’auteur. 

Des deux plans qui s’otfrent les premiers a Tesprit : groupement des 
fetes par region et par cite ou groupement selon les divinites auxquelles 
eiles se rapportent, c’est le second qu’a choisi M. N. etfraye sans doute 
par les repetitions inevitables dans I’ordre geographique. Malheureuse- 
ment la maniere dont il acongu ce plan, s’il ne comporte pas depareilles 
repetitions, ne lui a pas evite une sorte de desordre qui ne parait pas 
moins regrettable. Douze chapitres sont d’abord consacres chacun a une 
divinite particuliere : Zeus-Kronos-Dia, Hera, Poseidon, Athena, Apollon, 
Artemis, Dionysos, Demeter, Kore-Persephone, Aphrodite- An adne- 
Adonis. Hermes, Hekate. Apres ces dii consenies d’apres une nouvelle 
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formule ou Hekate, separee d’ Artemis, a remplace oa ne sait trop pour- 
quoi Ares, les autres divinites suivent par ordre alphabetique dans un 
13® chapitre le 14’ est consacre a Herakles; le 15® aux fetes des morts 
et des heros (par ordre alphabetique) ; le 16® aux fetes dont on ne peut 
determiner la divinite (meme ordre). Ainsi, — sans revenir sur la 
question de savoir a quel point la deesse carienne Hekate ou la thrace 
Kotytto ou la lycienne Eleuthera, avaient droit a la place qu’elles occu- 
pent, — on trouve non seulement Kore separee de Demeter, alors que 
les fetes de la Mere et de la Fille sont generalement associees, mais Damia, 
Letd, Semele, Ge, Rhea, Meter theon formant autant de rubriques se- 
parees, alors que ce ne sont que des formes locales ou generates de Deme- 
ter ; Hylas n’est pas davantage reuni a Linos et a toute la serie des genies 
de la vegetation; Melikertes est separe d’Ino et Helena des Dioscures; les 
mysteres de Demeter Prosymna a Lerne, ou lakchos fut introduit sous 
I’intluence d’Eieusis, sont decrits dans le chapitre de Dionysos; le dieu 
chthonien Amphiaraos est classe parmi les heros, Molos, le pere de Merio- 
nes, parmi les dieux, et les M61eia parmi les f^tes de dieux inconnus; 
sous cette meme rubrique se trouve la Charila delphienne, alors que les 
deux autres fetes caracteristiques de I’enneateris pythique sont classees, 
THerois au chapitre Dionysos, le Slepterion au chapitre Apollon ; comme 
Dionysos et Apollon se sont souvent superposes Tun a Tautre ou a des 
dieux plus anciens, les Sminlhia de Troade sont attribuees arbitraire- 
ment au second, celles de Rhodes au premier; 1’ Apollon des Sminthia, 
Hyakinthia, Karneia, Erethybia, toutes f^tes ou il s’estsubstitue a autant 
de divinites zoomorphes de la vegetation, n’est pas autrement distingue 
du dieu purificatoire des Thargelies, Daphnephories, Astydrornies el 
Amphidromies, etc. 

On pourrait multiplier ces exemples qui indiquent suffisamment 
combien Tordre adopte par M. N. est peu satisfaisant au point de vue 
heortologique. Aussi peut-on se demander s’il n’y aurait pas eu avan- 
tage a se tenir exclusivernent a ce point de vue, c’est-a-dire, — sans tenir 
compte du nom divin qui a fini par s’attacher a telle ou telle fete, beau- 

1) Agathos Daimon, Agraulos, Ares, Asklepios, Chariles, Damia, Dioscures, 
Dryops, Eileilhyia, Eleuthera, Eros, Eumenides, Fleuves, Ge, Helena, Helios, 
Hephaistos, Hestia, Homonoia, Hylas, Ino, Kotyto, Kuretes, Leto, Linos, 
Megistoi Iheoi, Meilichioi Iheoi, Melikertes, Mater theon, Molos, Muses, 
Myiagros, Nemesis, Nymphes, Paian, Pan, Rhea, Semele, Tyche, Vents, A 
rinteneur de chaque chapitre les fetes paraissent groupees par ordre d'irapor- 
tance, les moins connues etant rejetees a la fin; parfois un essai de classement 
geographique, a Tabsence duquel supplee en parlie un index topographique. 
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coup plusfortuit et plus accessoire souvenl que le lieu meme de laf^te, 
— a ne considerer que le rite autour duquel la fete s’est developpee. 
Grouper, par exeemple^ toutes les fetes dont le rite fondamental parait 
^tre le port processionnel d’un arbre de mai : eiresione, oschos^ kopo, 
daphne, koryt halts etc; ; toutes celles ou Ton represente ou chante le 
mythe du bel epbebe, genie de la vegetation, dont la mort rachete a la 
jalousie des dieux la prosperite de la recolte : Karnos, Hyakinthos, 
Knakion, Sperchis, Astrabakos en Laconic; Molos en Crete ; Bormos en 
Messenie; Aristaios a Gyrene; Daphnis en Siciie; Ankaios a Kalydon ; 
Epaphros a Thebes; Hylas a Oichalia; Skephros a Tegee; Adrastos a 
Sicyone, Linos a Argos etc. ; toutes celles qui se caracterisent par Ja 
communion a Taide d’un aliment sacre qui donne son nom a partie ou 
totalite de la fete : kopis et berekes des Hyakinthies*, daitis d'Artemis 
d'Ephese, thai^gelioyi et thalysion des Thargelies et Thalysies ; gethyllis 
de Leto aux Theoxenies de Delphes, thridax d’ApolIon et daratai des 
Labyades ; achaine des Megalartia etc. On pourrait reunir encore toutes 
les fetes dont Tacte principal parait commemorer soit un combat, soit 
unrapt*,soit une decouverte: celles qui ont pour objet d’exciteret d'en- 
courager, par flagellation ou autrement, la fecondile ou la fecondation^ ; 

1) La B^rekia que M. place aux fetes inconnues est sans doute le nom 
du lerjour des Hyakinthies, oCi avail bien le repas sacre dit kopis. h^^h^rikes, 
qui ont donne leur nom a cette fete, sont en effet definis mazai orthai (Bekker, 
An., I, 226, t) et Lon ajoute qu’ils se terminaient en forme de comes; or, ala 
kopis, on ne devait rien manger d'autre que de lachevre, du fromage de chevre 
et des galettes a Thuile et an miel appelees hamkes (Athen., IV, 139 D). 

2) II faul, je crois, distinguer : 1® le combat-rapt soit entre les pretendants, 
soit entre les parents du fiance et de la fiancee (Demodike de Tegee entre ses 
Irois freres et les trois freres ennemis de Phenee ; le combat pour les Leukip- 
pides entre les Tyndarides et les Apharides); 2* le duel pour la royaute sacer- 
dotale ou le pontifical (la rhabdoa anaUpsis a TAsklapieion de Kos, la Daulis a 
Argos, combat commemoratif de celui de Proitos et d'Akrisios) ; 3° le combat 
pour la fecondile, generalement entre femmes (^les Lithobolies de Damia et 
Auxesia a Trezene et Egine; les Ballachrades d’Argos): 4°le combat de lustra- 
tion militaire soil pour contraindre la victoire a suivre le parti du vainqueur du 
duel soit pour detourner sur le vaincu tout le malheur de Tarmee (combats 
preliininaires dans les armees spartiates et macedoniennes) ; 5® le combat-ordalie 
(cf. sur ce combat jndiciaire, G. Glolz, LOrdalie dans la Grece primiti\:e,i90\, 
ouvrage que ne connait pas M. N. qui n’a mis en lumiere que les 4^ et 5* modes 
de combat). 

3) G’esl ainsi que M. N. interprete la flagellation des jeunes Spartiates sur 
i’autel d^Arlemis Orlhia Lygodesma; X^hjgos (coudrier), qui aurait servi a i’ori- 
gine dans ce rite, est bien en etfet une verge de vie; a ce litre il aurait fallu 
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celles dont ie but est propitiatoire, expiatoire ou lustral * [par le 
feu, Tail' ou Teau' etc. On aurait pu constituer ainsi de \eritables cycles 
beortologiques 'cycle de la culture du ble ou de la vigne, cycle calen- 
clalrp ou Sfit ulaive des fetes des mois et des annees, etc.) dont le seul 
tableau aurait ete plus instructif que bien des dissertations. 

II est d‘autant plus regrettable qu’un pared classement des faits heor- 
tologiques^ qui semble bien le seul qui soil assez souple pour convenir 
a tbutes les modalites et a toutes les varietes qu'ils present ent, tout en 
mettant en luiniere leurs elements essentiels. n'ait pas seduit N., 
que laqualite dominante de son livre est sans aucun doute la finesse et 
lasurete avec laquelle il sait analyser et dissequer en quelque sorte le ’ 
recits les plus complexes et tirer, des donnees les plus confuses et les 
plus contradictoiies, celle qui est fessence m^me et Torigine du 
rite. Dans ce travail, a quelques exceptions pres il se montre penetre 
des doctrines des MijtiiologlscJie Forschungen^ du (loldpn Bough ou 
des Prolegomena', il est bien rare qu'il se separe completement de 
Mannhardt, de Frazer ou de Mij>s Harrison, et, s'il s'en ecarte, c*est pour 
cbercher une explication plus simple encore et plus frusle, telle que les 
donnees de 1 anthropologic compaiee et du folk-lore montrent qu’elle 
doit se presenter plutot a des imaginations primitives que preoccupe 
avant tout le besoin d’assurer et de faciliter leur vie materielle en 
s attachant, par des actions magiques, ces innombrables genies au 
milieu desquels ils s’efforcent de vivre en paix et bon accord. Bien que 
1 absence d^une dMnition et d’une delimitation precise des faits heorto- 
logiques, leur classement rnalencontreux et les confusions qui en resul- 

rapprocher de la fete spartiate les airnakuiu iui des ephebes <^leens sur le tom- 
beau de Pelops a Olympie et Vaijon en skdlais des ephebes syracusains. Pour 
le Cute riiuel des ietes d’Oiympie, M. X. ne semble pas avoir tire parti des 
articles de Weniger, dan? les Beitnoje zue alien Gc^chiehte, 19u5-b: pour for- 
donnance des fel^^s (rOrlhia, il aurait gagne a s’inspirer du partheniou d’Alkman. 
(Cf. ea dernier lieu, R. C. Kukula, PhiloloQU,^, 1907, p. 201.) 

1) Pour la victirne expidtoi^^^ cliargee des maux publics, qu'oti precipite 
annuellement a Mariseiile, il n est pas neccssaire d’invoquer avec les anciens le 
GalUcm mos; les rites setnbidbles d*^s pharinahji a Athenes, Teos, Kolophou, 
Abdere, permelteut de croire que la metropuie de Marseille ne i’ignorait pas 
plus que ses smurs ioniennes:de plus, ces lustrations ^ant generalement mises 
sous le vocable d Apoiiori el d .Artemis, on peut en voir une trace subsistante a 
Phocee dans la victime humame qu'on y aurait utferte en holucuuste a Artemis 
Tauropole :Glem. Alex., Protr,, p, 36 F. d’apres Pythokles). 

2) G’estain^i qu'il reprend. contre Mannhardt, les viedles hypulheses de Wei- 
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tent paraissent diminuer notablement la vaieur de Touvrage M. N., au 
point de vue de I’liistoire religieuse, — tant par la finesse et I’originalite 
de ses analyses que par la syn these toule nouvelle de documents jusqu’ici 
disperses, il prendra necessairement sa place, a cote de la ^Jytfiologie de 
M. Gruppe, dans la bibliotheque de quiconque veut s’occuper de religion 
grecque ou il remplira un des principaux vides qui restaient a y combler. 

A.-J. Reinach. 


0. J. Mehl. — Das Urevangelium nach D. Alfred Resch’ 
Wiederherstellung der Logia Jesu ins Deutsche ue- 
bersetzt. — Leipzig. Hinricbs, 1906, pet. in-S"" de xii et 94 p. 
Prix :1m. 20. 

E. Wendling, — Ur-Marcus. Versuck einer Wiederherstellung 
der dltesten Mitteilungen uber das Lehen Jesu, — Tubingen. Mohr, 
1905, in-8“ de 73 p. Prix :1m, 50, 

H. Holtzmann. — Die Marcus-Kontroverse in ihrer heu- 

cker d’apres lesqueiles les fetes de Linos auraient ete des I’origine des fetes 
des Muses et que, a Argos encore, les Agrionia ne seraient que des fetes d'evo- 
calion et d'apaisemenl des ames. G'est a tort aussi qu’il croit avec Maass que, 
si les fetes d’lno s’appellent Inacheia a Isthme. c’est qu’on a voulu Fy associer 
avec le heros argien Inachos. Un passage dAristote {Rhet,^ II, 23) qui lui a 
echappe montre qu'on celebrait des Ihrenes dlao en Grande Grece ; d’ou, pro- 
bablement, le proverbe TvoO^ 'd'/r, et les Inacheia. Comme autre oubli je ne 
trouve a signaler que celui des Herosantheia d'Argos et celui des Kalamaia ; au 
moins la presence d’un mois Kalamaios a Mdet, Cyzique et Oibia permetde sup- 
poser dans ces villes Texistence de fetes de ce nom sur ie modele de cedes du 
Piree et d’Eleusis. — Puisque M. N. admet qubn doive trouver une forme du 
heros Karnos dans le Kranios Steinmatios arcadien, li pent en etre de meme du 
cretois Hermes Kranaios {Mas. II, 913). — Sur la question des y'jXaoi 

dans leregleraent des Molpol de Miletil aurait fallu discuterl’opinion de G. Hock, 
Griechische Weihgebrauchey 1905, 90. — M. N. ne parait pas tout a fait au cou- 
rant des ouvrages francais, ainsi, a propos des fetes de Tegee et de Mantinee, 
il ne cite pas les chapitres tres interessants du Mantinee de G. Fougeres ni, sur 
la boeyia de Milet, Tetude dTlaussouliier ; sur i’Amphiaraon d'Oropos, ii ne 
parait pas connaitre la these latine de Durrbach, ni les articles de Holleaux et 
de Jamot sur les Mouseia de Thespies ou le livre recent de Colin sur la theorie 
athenienne d'Apollon Pythien, Enfln il ne parait guere famiiier avec les deux 
volumes de S. Reinach, Cultesy Mythest>t Religions (1905-6' oil il eut pourtant 
trouve bien des idees sur la flagellation dans les rites agraires, les theoxenies, 
rouiophagie, Meiicerle, les deux flambeaux d*Artemis etc. 
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tigen Gestalt, dans Arckiv fur ReUgioiisivissenschaft, x, 1 et 2 
(1907). — Leipzig, Teubner. 

W. Wrede. — Die Entstehung der Schriften des Neuen 
Testaments. — Tubingen. Mohr, 1907, in-8* de viii et 112 p. 
Prix : 1 m. 50. 

Dans les dernieres annees, la question des synoptiqnes et celle de la 
valeur historique des sources de la Vie de Jesus qui s’y rattache etroi- 
tement, ont ete remises en discussion avec une nouvelle ardeur. Le 
nombre des « Vie de Jesus y> s’est multiplie a Tinfini; on a voulu vuD 
garis'^r les resultats de la critique biblique: a cette fin il a fallu clari- 
fier les travaux techniques, dans lesquels Je souci du detail fait souvent 
perdre de vue les grandes lignes de Thistoire. De nouvelles generations 
ont surgi, qui pretendent reprendre a nouveaux frais un probltoe deli- 
cat entre tons. 

Depuis une cinquantaine d’annees, depuis les travaux de M. Holtz- 
mann, en Allemagne, et d’Albert Pieville, en France, sur FEvangile de 
Matthieu, il semblait acquis a la critique et a Fhistoire, que les deux 
elements constitutifs des evangiles synoptiques — notre source histori- 
que a peu pres unique pour la reconstitution de la vie et de Fenseigne- 
ment de Jesus, a partir du moment ou le IV® Evangile est ecarte — 
sont d’une part un recueil de Logiaf discours ou plutotdires, dicta iesu) 
utilise par Matthieu et Luc, d'autrepart un recueil de recits (gesta Jesu) 
que Ton retrouve dans 1 ’Evangile de Marc. On n’etail pas d’accord sur 
Tidentite plus ou moins complete de cet evangile avec le recueil de recits : 
pour les uns ils se confondaienl ; I’Evangile de Marc devail etre considere 
comme le recueil des souvenirs recueillis par Marc, disciple de Tapdtre 
Pierre, et plus ou moins librement reproduits parlui, conformement au 
temoignage du vieil eveque Papias conserve par fhistorien Eusebe — 
pour les autr 3S notre Evangile de Marc etait une redaction ulterieure d’un 
ecrit plus ancien que Ton appe^ait le Proto-Marc (Ur-Marcus) et c etait 
alors ce Proto-Marc que Ton identifiait avec le recueil de gesta Jesu. 
Dans ce second groupe on considerait notre Evangile de Marc tantot 
comme une reduction, tantot comme un developpement du Proto-Marc, 
mais la discussion sur ce point n’avaitpas ete poussee hien avant, puis- 
qu'aussi bien les differences supposees entre les deux editions de Marc 
n’etaient pas tres considerables et ne modifiaient pas sensiblement la 
trame generate du recit ni, par consequent, ledessin general du minis- 
tere de Jesus qui en res sort. 
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On vivait sur ces assurances, sans se tourmenler outre mesure des 
divergences tres nombreuses entre les critiques sur des points secon- 
dairesj des relations entre les trois evangiles synoptiques, quand au 
cours des toutes dernieres annees quelques nouveaux critiques ont tait 
entendre d’eaergiques protestations centre cette estimation a leur 
sans ties exageree de I'Evangile de Marc, dont ils ont denonce le carac* 
tere secondaire, ecclesiastique, apologetique, au detriment de sa valeur 
comme document historique. Et comme, d’autre part, ils ne contes- 
taient pas — ce qui n’est d’ailleurs guere possible — la dependance 
des Evangiles de Matthieu et de Luc a regard de celui de Marc dans 
leurs parties narratives (du moins dans une notable proportion de ces 
parties), il en resulte que e’est la valeur historique des evangiles synop- 
tiques dans leur ensemble qui est mise en cause, e'est-a-dire la valeur 
historique des seuls documents qui permettent de reconstituer une his- 
toire de Jesus. C’est la ce qui fait la gravite de leurs attaques centre les 
theses generalement admises. Notre collaborateur, M. Goguel, a deja 
signale la plus retentissante, sinon la plus forte, de ces attaques dans 
I’ouvrage de M. A. Schweitzer : Von Reimarus zu Wrede (voir t. LIV, 
p. 276 et suiv., 1906). 

Parmi les autres je me bornerai a rappeler Das Messiasgeheirnniss in 
den Evangellen^ de Wrede, en 1901 : Das dlteste Evangelium^ de Jo- 
hannes Weisz (1903) ; Die Geschichllichkeit des May'cusevangeUuryis 
(1905), de Bernhard Weisz. A cote de ces travaux composes par des theo- 
logiens se place celui d’un philologue, D** Emil Wendling, intitule Ur- 
Marcus^ un essai de reconstitution des plus anciens renseignements sur 
la vie de Jesus. Apres avoir reconnu que dans Marc^ iv, 1-34 (paraboles 
du semeur, de la semence, du grain de moutarde) il y a certainement 
une part de redaction litieraire appartenant en propre a hauteur et 
etrangere au document utilise par celui-ci, M. Wend ling en a deduit 
que cet element personnel du redacteur devait se retrouver aussi dans 
d’autres parties du second evangile. Son opuscule est destine a etablir 
ce triage ; une publication ulterieure, dont je n’ai pas encore connais- 
sance, contiendra la justification detaillee de cette decomposition criti- 
que. Le melange de recits simples et francs avec d’autres qui refletent 
des preoccupations doctrinales et un schematisme litteraire, prouve 
que nous n’avons pas affaire a un auteur qui se borne a combiner des 
documents deja tendancieux par eux-memes, mais a un ecrivain qui 
remanie suivant les besoins de sa cause des documents priraitifs. 11 se 
propose notamment de faire ressortir le sens intime des recits (il est : 
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der eigentliche Geheimnistheoretiker p. 9 . M. . distingue ainsi 
dans GEvangile de Marc des apophtegmes de Jesus encadres dans un 
recit vivant et sommaire M^ : des histoires plus detaillees et parfois 
poetiqiies de miracles accomplis par Jesus .M':; enfin des additions de 
Tevangeliste inspiree^ par des preoccupations doctrinales et dont les 
elements narratifs sont maigres et sans nettete Ev}. La combinaison 
M^ -j- M* reconstituee par M. AYendling represente le document utilise 
par Fevangelisie. D’apres ces principes il dispose le texte, suivant la 
provenance, en trois colonnes paralleles et le reim prime en caracteres 
de calibre different. 

On lit avec profit cette dissertation, mais il en restefimpression qu’il 
y a une bien large part d’appreciation subjective, purement litteraire, 
dans cette analyse du texte. On ne voit pas notamment pourquoi les 
additions attribuees au redacteur ne proviendrcient pas elles-memes 
d'autres sources. Pourquoi n'y aurait-il qu’un seul recueil de recits 
(M'j? Le discours eschatologique du ch. xirt est un autre document, 
simple ou composite. Il est, a mon sens, facheux de faire la dissection 
de FEvangile de Marc sans tenir compte des evangiles de Matthieu et 
de Luc, qui ont eu Marc a leur disposition, mais qui ont eu aussi 
d’autres sources, en partie de meme nature que celles dont Marc a pu 
se servir. Les groupements de recits — tantot paralleles, tantut au con- 
traire intervertis ou interrompus — dans les trois synoptiques, sans 
qu’il y ait a ces differences de raisons plausibles, nous amenent, ce me 
semble, a supposer que la couche premiere, sans doute arameenne, de 
consignations ecrites de souvenirs de Jesus a dii consister en recueils 
(au pluriel) de Lopia et de recits, de hicta et de G^\stn Jesu^ groupes 
d'apres des analogies de sujet ou de forme (recueils de miracles, de pa- 
raboles, de beatitudes, etc.), qui furent traduits en grec pour lesbesoins 
de la premiere mi.ssion parmi les Gentils, proi)ablement de tres ])onne 
heure. Notre Evangile de Marc est la rMaction d'ensemble la plus an- 
cienne, a notre connaissance, de ces traductions grecques et, par le fait 
meme, il fut un document capital pour les deux autres evangelisles. 
Mais ils eurent aussi d’autres de ces recueils a leur disposition, et iis 
en userent toutes les fois que cela leur [ arut preferable, soil pour com- 
pleter, soil pour corriger ce document, qui bien entendu ne faisait pas 
autorite pour eux. 

M. H. Holtzmanii, le venerable doyen de ces etudes, toujours vaillant 
dans sa retraitede Laden-liaden, est intervenu a son tour dans le debat 
en deux articles tre'^ substantiels de VAvf'lifv fur Iiphgi07is?risspnscfiaft 
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sur la controverse acluelle relative a Marc. II fait observer d’abord que 
le second evangeliste n’est pas nn historien, ni an sens moderne, ni au 
sens antique; il poursuit un but d’edification et d’apologetique et 
s’adresse a des lecteurs dbrigine paienne ou tout au moins greco-ro- 
rnaine. En second lieu TEvangile de Marc ne saurait etre considete 
comme la consignation premiere des souvenirs de Jesus ; il a derriere 
lui une tradition orale qui les a marques de son empreinte. Troisieme- 
ment il faut admettre que durant la premiere peri ode de leur existence 
les evangiles synoptiques ont subi des modifications bien plus conside- 
rables que plus tard, par suggestion des textes parallMes ou par influence 
des idees courantes dans les communaules chretiennes. Quatriemement 
il y a dans TEvangile de Marc des groupements incontestables par ordre 
de matiere, e'est-a-dire des combinaisons de recits qui ne sont pas 
groupes selon Tordre historique. Enfin, cinquiemement, il y a dans 
notre second evangile des traces indeniables dfinfluences pauliniennes. 
— J’accorderais, pour ma part, une plus grande valeur a la quatrieme 
observation, soit aTexistence de groupements schematiques dans TEvan- 
gile de Marc, une moindre a la troisieme — qui est purement hypothe- 
lique et incontrolable — et a la cinquieme qui me parait peu fondee en 
fait. 

Dans le second article M. H Holtzmann montre la valeur historique 
de la disposition generale du recit de Marc, d’abord pour le debut et la 
fin du ministere de Jesus, ensuite dans la distinction de deux phases 
du ministere avant et apres la reconnaissance de la messianite de 
Jesus par Pierre. Enfin, il signale la presence, dans FEvangile de 
Marc, d’une serie de passages qui vont a I’encontre de la tendance apo- 
logetique de Tauteur et qui doivent, par consequent, etre consideres 
cornme des temoignages de Tutilisation d’une tradition historique trop 
fortement etablie pour que Pauteur ait pu Tecarter. 11 y a dans ce se- 
cond article une solide refutation des exagerations du scepticisme de 
M. Albert Schweitzer. 

La conclusion, e’est que FEvangile de Marc doit etre utilise avec une 
judicieuse critique, mais qu'il garde neanmoins une valeur positive 
comme document historique. Cette conclusion moderee parait juste, a 
la condition que Fon ne pretende pas etendre au detail la fidelite histo- 
rique qu'un document compose d'apres des traditions anterieures, deja 
elles-memes influencees par lasubjectivite des inlermediairesanonymes, 
ne peut revendiquer que pour les Ugnes generales du recit. II faut nous 
resigner a ne jamais savoir Fhistoire detalUee de Jt§sus. En pareille ma- 
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tiere du reste la valeurdes recits reside peut-etre moins dans leur stride 
realite historique que dans leur plasticite. C'est Tame du fondateur du 
Christianisme qu'il nous importe de connaitre bien plutot que tous les 
realia de son histoire, son portrait bien vivant plutot que des photogra- 
phies. 

S’il n’est pas possible de reconstituer une image du ministere de 
Jesus sans partir de FEvangile de Marc, celui-ci ne nous fournit pas le 
portrait de Jesus. C’est bien plutot dans les autres elements de la tra- 
dition primitive que nous le trouvons, notamment dans ce recueil de 
Logia, — je dirais plutot dans les recueils de paroles de Jesus, dont se 
sont servis Matthieu et Luc et dont Matthieu, si large que Ton fasse la 
part de sa mise en oeuvre personnelle, nous a conserve la saveur mieux 
qu’aucun autre. Que Lon compare les quelques echos extra-evangeli- 
quesde Tenseignement de Jesus que nous possedons, par exemple les 
six premiers chapitres dela Didache EpUre de Jacques : incontesta- 
blement its confirment la tonalite des paroles de Jesus dans LEvangile 
de Matthieu bien plutot que celle de Luc ou meme de Marc. 

On trouvedonc ailleurs que dans nos evangiles synoptiques les traces 
de Logia Jesu. G est cette conviction qui a inspire les savants travaux 
de M. Alfred Resch sur les Agrapha. Chez tous les ecrivains de Lanti- 
que litterature chretienne il a cherche a la loupe les traces de paroles et 
d’episodes de Jesus qui ne se trouvent pas dans nos evangiles ou qui ne 
s’y trouvent que sous des foi mes moins bonnes. A Laide de ces Agrapha 
et d’une dissection critique des evangiles canoniques il a reconstitue, 
d’abord en hebreu, puis en grec un Evangile primitif, restitution hypo- 
thetique des Logia ou d'un Urevangelium de Laputre Matthieu. Notre 
evangile de Marc ne serait qu’une reduction de cet Evangile primitif, 
d’ou Lauteur aurait elimine la plus grande partie des paroles pour s"at- 
tacher de preference aux recits. Notre evangile de Matthieu, prenant 
pour base Tmuvre de Marc, y aurait ajoute la plus grande partie de 
I’element didactique de LEvangile primitif, que Marc avait laiss^ de 
cote, ainsi que des traditions complemenlaires sur Lenfance, la mort et 
la resurrection. Luc aurait fait un travail analogue, toutefois en prenant 
pour base, non pas Lordre des recits dans Marc, mais Lordre m^me de 
LEvangile primitif. It aurait utilise aussi la fin de celui-ci dans le com- 
mencement du Livre des Antes. Enfin les Agrapha ont fourni encore a 
M. Resch des « membra disjecta » de LEvangile primitif, negliges par 
les evangelistes. 

G'esl done LEvangile de Luc qui a servi de base a M. Resch pour la 
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reconstitution de I’Evangile primitif. M. Mehl, dans Fopuscule annonce 
en tete de cet article, nous en doime une traduction allemande. La 
patience et Terudition de M. Resch sont admirables; ses travaux sont 
une riche mine de renseignements de toute sorte. Le resuitat, malheu- 
reusement, n’est pas en proportion de Feffort. La tres grande majorite 
des paroles de Jesus ou d’episodes relatifs a Jesus, que M. Resch a glanes 
dansl’antique litt^rature chretienne, n’offrenl aucune garantie d’authen^ 
ticite. II y en a a peine une douzaine a retenir et encore n'ajoutent-ils 
rien dhmportant a ce que nous fournissent les evangiles synoptiques. 
La solution qu’il donne au probleme des synoptiques est inadmissible : 
Marc n’est pas un abrege; Luc est, dans certaines parties, certainement 
dependant de Marc et, de son propre aveu, il n’a pas fait une oeuvre 
primal re, etc. Si nous entrions dans le detail, nous constaterions a cha- 
que paragraphe combienThypothese de Resch est contraire a toute vrai- 
semblance historique. 

Entre les deux extremes, le scepticisme exagere des neocritiques a 
regard de la valeur historique de Marc et la foi robuste de M. Resch 
qui restitue un Evangile complet redige par Tapotre Matthieu en Tan 
37 ou 38, doit selrouver la veritable solution. Mais il faut bien avouer 
que, si on en possede quelques elements essentiels, on n'a pas encore 
Irouve la formula compile. 

A ceux de nos lecteurs qui ne peuvent pas suivre en dMail ces discus- 
sions compliquees sur les ecrits du Nouveau Testament, je signale avec 
plaisir la publication de M. W. Wrede mentionnee en tetc de cet ar- 
ticle. G’est la reproduction d’une serie de conferences prononcees au 
gymnase de Liegnitz et publiees par H. Weinel, dans la collection des 
« Lebensfragen ». Elies sont destinees au public cultive, se distinguent 
par la clarte de Texposition, Lindependance el la moderation du juge- 
ment. Je ne saurais souscrire toutes les theses de Tauteur, notamment 
pas en ce qui concerne VEpitre de Jacques, quhl place bien a tort entre 
110 a 140, tandis qu’elle doit elre bien anterieure a la periode d'eftlo- 
rescence du gnosticisme dans la premiere chretiente. Mais dans I’en- 
semble ii y a la un expos4 de la genese des ecrits du Nouveau Testament 
qui peut rendre de reels services aux proselytes de la porte » dans le 
domaine de la critique biblique. 

Jean Reville. 

1) Depuis la publication de cet ouvrage M. Wrede esl decede. 
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J. C. V. Durell. — The historic Church. An Essay on the 
Conception of the Christian Church and its Ministry 
in the Sub- Apostolic Age. — Cambridge, 1906, un vol. in-12® 
de xxiv-328 p. 

L’auteur se propose de donner une suite au travail du D** Hort, The 
Chrisltaa Ecdesia, paru en 1897. Par a age sub-apostolique », il en- 
tend, en somme, le second sieeieet, laissant de cote les textes enfermes 
dans le Nouveau Testament, il passe en revue tons les documents Chre- 
tiens qui nous restent de ce temps, depuis la Premi^^re f^pUre aux Co- 
rinthieas, dite de Clement Romain, jusqu’aux Canons d'Hippolyte. 11 y 
cherche quelle conception de TEglise se sont faite leurs auteurs et 
quelle organisation ecclesiastique se rellete en eux. Son dessein est 
d'abord de donner une analyse exacte et suffisamment cornplMe de 
toute cette litterature, consideree sous ce point de vue particulier; en 
second lieu, de degager du dMail des temoignages les principes perma- 
nents que peuvent enfermer les formes transitoires de la vie de TEglise. 
Dessein louable et, je me hate de le dire, execute avec une conscience, 
un ordre, et une clarte qui ne laissent rien a desirer. Cependant le 
choix meme des documents souleve quelques objections. N'est-il pas, 
par exemple, artificiel de ne pas considerer dans une etude sur TEglise 
du second siecle V Apocalypse^ les Epdres johanniques et le J Evan- 
yilel La question n’est pas de savoir si on y trouverait beaucoup de 
renseignements, maisseulement si on pouvait les negliger entierement. 
D’dutre part, puisque M. D. analyse la I CorAe Clement Romain, pour- 
quoi ne fait-ilpas etat de la PEmia^ voire de la Secunda Petrie q\ii sont, 
comme elle, selon toute viaisemblance, des dernieres annees du 
siecle? Parce (jiTon les fait entrer d’ordinaire dans le cadre de Tage 
apostolique? Il ne faut pas s’attacher avec trop de rigueur a ces classi- 
fications fondees sur des presomptions d’authenticite aujourd hui gene- 
ralement abandonnees. — En second lieu, divers textes auxquels M. D. 
sellable accorder pleine confiance soulevent, eux aussi, la question d'au- 
thenticite. Passe encore d'eciire, en ce qui regarde les lettres dTgnace, 
qu’on les accepts dans la recension grecque la plus courts (p. 24, ; mais 
la certitude de Tinscription d’Aliercius est-elle si absolue qu’on en 
puisse utiiiser le texle sans quelques explications prealables? Celles qui 
paraissent p. 164 sont vraiment insuffisantes. Fit en ce qui concerne 
Torigine et la date des Canons dTlippolyte, Taccord est-il done fait 
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entre xM. Achelis et M. Funk ? Ce dernier me parait cependant rester sur 
ses positions ; dans I’Appendice de sa recente edition de la iJidascalia 
(Vol. II, p. xxvii), non seulement il refuse la paternite des Canons a 
Hippolyte^ mais encore, point essentiel, il les rapporte a une basse 
epoque et leur attribueune origine orientale. Si M. D. ne partage pas 
cetle maniere de voir, il convenait de s’en expliquer et de ne pas se 
contenter des quelques affirmations qu’on rencontre p. 264 : They 
should py'obably be dated about the close of the second century... 

Ges reserves prejudicielles formulees, il ne me reste pKs guere qu’a 
louer la methodede M. D. Dans chaque document, il s’efForce de mar- 
quer les renseignements qu’il renferme : sur les idees generales de 

son auteur a I’egard de TEglise et des caracteres qu’il lui prete, 2° sur 
forganisation ecclesiastique et le cuite ; 3“ sur le clerge. L’abondance 
et la nettete des divisions se rapportant a des somrnaires precis, une 
bonne table analytique des matieres et un index, peut-etre un pen 
court, mais substantiel, enfin des references exactes aux textes, rendent 
tres commmode Tusage de ce petit livre. Il rendra de notables services a 
quiconque voudra s'orienter rapidement dans la litterature du second 
siecle touchant a ces questions si compliquees de vie ecclesiastique, de 
liturgie, de sacrements. Au premier abord, on regrette que M. D. n’ait 
pas adopte le plan qui consisterait a etudier dans son ensemble chacun 
des problemes dont les elements se presentent disperses dans son ana- 
lyse; mais si Ton rMechit que son precede offre Tavantage de nous 
donner pour chaque auteur un tableau general, de marquer par conse- 
quent un etat de TEglise consideree sous ses divers aspects, on peut le 
juger preferable, d’autant p'us que I’index rend tres facile Tetude 
d’une question prise a part. 

On pourrait souhaiter plus d'insistance sur quelques idees, qui sont 
pour la plupart indiquees dans la conclusion, synthese de tout fou- 
vrage. Par exemple (p. 312), il est entendu que l Eglise, en tant qu’ins- 
titution, se presente comme un corps bien defini: elle se distingue net- 
tement du monde et ne s’ouvre que par le bapteme, qui suppose une 
serieuse preparation: mais I’Eglise en tant que societe ebretienne est- 
elle aussi distincte du monde paien? Quels sont au juste ces chretiens 
dont il est fait mention dans la lettre d’Hadrien a Servianus, si elle 
est authentique, comme je le crois, et exacte? Si le probleme est inso- 
luble dans fetat actuel de noire documentation, ne convenait-il pas au 
moins de le poser? De meme il est tres bon de signaler I’jmportance 
que la gnose a exercee par reilexe sur la constitution du gouvernement 
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ecclesiastique ; mais les gnostiques etaient-ils ^videmment hors de 
rjEglise? L'orthodoxie etait elle des iors si feme, la regula fidei si 
nette et si generale, qu’il n’y eut pas d’hesitation en face d’un Marcion, 
d*un Basilide ou d’un Valentin, qu’ils fussent tout de suite rejetes de 
la communion de la veritable Eglise ? Nous savons que c’est le contraire 
qui est la verite et il y avait la une face de la question ecclesiastique 
qui aurait pu etre mise en lumiere. Est-il done sur enfin qu’au ii^siecle 
I’enseignement des di verses eglises soit le mtoe et fonde sur la tradition 
apostolique partout invoquee (p. 303) ? II y aurait a dire et bien que 
M. D. ait marque les differences que Toriginalite de chaque auteur et 
les caracteres propres de son milieu introduisent dans les diverses con- 
ceptions de TEglise qu’il a examinees, je doute qu’il soit alle jusqu’au 
bout des consequences que ces differences supposent. Quoi qu"il en soit, 
je tiens a redire que C 3 travail, modestement intitule essaiy est d’une 
lecture tres profitable et merite d’etre recommande. 

Gh. Guignebert. 


Rene Pichon. — fitudes sur Thistoire de la litt^rature 
latine dans les Gaules. — Les derniers ^crivains pro- 
fanes. — Paris, Ernest Leroux, 1906, in-8° de tx-322 p. 

Ce livre, le premier d’une serie que nous promet M. Pichon, sera le 
bienvenu en France, particulierement s’il doit encourager son auteur a 
construire une veritable histoire de la litterature chretienne des Gaules, 
analogue a celle que M. Monceaux a entreprise au regard de la litlera- 
ture chretienne d’Afrique. A vrai dire, ce n’est point un ouvrage de ce 
genre qu’annonce le volume que nous avons sous les yeux; M. P. n’a 
entendu y enfermer que des Etudes^ s’en remettant a Teuffel et ^ 
Ebert du soin d’exposer c< Thistoire complete ». C’est grand dommage, 
Les chapitres de ce livre sont done des essais detaches qui n’ofirent 
entre eux d’autre lien que le rapport qui unit les ecrivains dont ils 
traitent dans le ni6me temps et le memepays: s’ils nous presentent 
evidemment des aspects assez varies de la viegallo romaine duivcsiecle, 
tout de meme I’unite de I’ouvrage se ressent de leur caractere de mor- 
ceaux choisis. On dirait que M. P. a syslematiquement accentue cet 
aspect qu’il leur a donne : en dehors de references, nom- 

breuses, il est vrai, au texte de ses auteurs^ il ne nous fournit a peu pres 
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aucune indication bibliographique; on se demande m^me pour- 
quoi il en a maintenu deux ou trois de ci et de la, alors qu’il ne cite 
meme pas d’ordinaire le litre des ouvrages dont il discute les theses 
(exemples : pp. 68, 74, 133, 152, 203, etc.). D'antre part, il a con- 
damne son livre a n’etre plus consulte, apres avoir ete lu, en negli- 
geant de le pourvoir d"une Table analytique; sa « Table des matieres >> 
reproduit simplemenl les litres des chapitres et aucun n’a deux lignes 
de longueur! Je comprends que M. P. ait tenu a garder intacte sonori- 
ginalite; qu’il se soil interdit ces fastidieuses enumerations bibliogra- 
phiques, qui ne sont souvent que la facade menteuse d’une erudition 
fragile; qu’il ait voulu rester alerte et elegant, se debarrasser de tout 
appareil de pManterie; mais, pour meriter de devenir un instrument 
de travail, un livre doit cependant oflrir au lecteur quelques commo- 
dites qu'il n’a pas cru a propos de lui donner ; et je le regrette. 

Considerees en elles-memes, ces Etudes sont d’ailleurs tout a fait 
reussies, alertes, fines, pleines de bon sens et d’une moderation tres 
« gauloise ». Les ecrivains auxquels elles sont consacrees, les Pane- 
gyristes, Ausone, Tauteur inconnu du Querolu^^ Rutilius Namatianus, 
ne presentent pas un grand interet lilteraire; M. P. n’en doute pas, 
encore qu’il s’etforce de mettre en valeur autant que possible les pet its 
merites qu’ils possedent. Il voit en eux volontiers les ancMres de notie 
litterature; leurs qualites toutes de moyenne, de moderation dans les 
idees et dans le style, lui paraissent deja francaises. Ils imitent les 
bons auteurs » de la litterature classique etils n’ont point une langue 
a eux i^M. P. ne croit pas a Texistence des idiomes regionaux) ; mais ils 
ne manquent pas d’une certaine originalite, qui consiste surtout a n’en 
pas avoir (p. 8). En realite, plus que leurs oeuvres elles-m^ines, nous 
importent les fails qu’ils y relatent, les sentiments et les idees qu’ils y 
expriment et qudls glanent autour d’eux ; leurs ecrits sont des docu- 
ments historiques et c’est sous ce point de vue que M. P. entend les 
considerer. On eprouve alors quelque surprise a le voir entrer en propos 
par I’etude des Panegijriques , modeles acheves « d’un genre officiel et 
solennel, separe de faction et de la realite pratique » (p. 42) et dont il 
avoue (p. 55) qu il « n’y a pas grand’chose dedans en dehors de la 
correction grammaticale, de la clarle et de la moderation du style, de 
quelques idees assez heureuses, que recouvrent des metaphores, sans 
compter nombre de plates flagorneries. Aussi bien, a-t-il du mal a les 
relever du mepris ou il les a lui- meme fait descendre, en s’efTor^ant 
d’etablir qu’ils ne laissent pas que d’enfermer une bonne part de verite 
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objective et de sincerite, de patriotisme et meme de sens politique 
(p. 68-70). On peut admeltre quails « rendent quelques services a This- 
toire », inais il est difficile de pousser plus loin la bienvaillance a leur 
egard. Ils gardent, il est vrai, beau coup de valeur sdl s agil de juger de 
la mentalite de leurs auteurs, d’apprecier Tidee qu’ils se foot de leur 
metier, de leur importance et de leur role dans TEtat; au besoin on 
peut leur emprunter quelques traits particuliers ; par exemple sur I’etat 
de la Gaiile en leur temps ; mais il serait imprudent, a mon sens, de 
conclure de leurs affirmations a I'existence des sentiments generaux 
qu’elles semblent supposer; le patriotisme des Panegyrisfes ne prouve 
pas grand’chose quant au patriotisme imperial des Gaulois (p. 82). 
M. P. a d'aillenrs deploye autant d’ingeniosite que de precision pour 
localiser chaque Paneg^p'iqite et etablir sa relation avec les id^s du 
prince auquel il est adresse. 

D’Ausone, M. P. ne nous donne pas non plus, tout d’abord, une idee 
Ires haute, puisqu’il le juge cc un pedant de college etun bon bourgeois » 
(p. 167). C’est, des deux, le bourgeois qui nous interesse, en nous 
apprenant quelque chose sur son milieu et sur lui-meme. On peut le 
considerer comme « un des meilleurs echantillons de la Gaule du 
IV® siecle », comme un « intermediaire qui a pris contact avec les 
diverges classes de la sociele de son temps (p. 169). G’est particuliere - 
ment la peinture de la societe mondaineque M. P. vachercher dans ses 
vers, comme il demand e ceile du monde des hauts fonctionnaires a 
Vltineraire de Rutilius Namatianus (p. 254). 

Parmi les questions que M. P, rencontre en chemin, il en est une qui 
nous interesse particulierement : a quelle religion se rattachent ces 
derniers ecrivains profanes de la Gaule? Il est tres curieux que les 
Panegyriques ne portent pas la moindre mention du christianisme; a 
les lire, on ne soupgonnerait pas, qu'a notre jugement, les hommes qui 
les ont entendus devaie0tse passionner pour ou centre la foi chretienne. 
M. P. explique une si etonnante reserve par le desir qu'ont eu leurs 
auteurs de ne blesser aucun de leurs auditeurs. « Gependant on peut 
saisir entre eux, suivant les dates auxquelles ils parlent et suivant les 
princes qu'ils complimentent, des nuances qu’il n'est pas sans interet 
de relever » (p. 99). Et M. P. les releve. Leur ensemble tend a faire 
croire que le zele paien d'un prince excite chez le panegyriste qui 
s'adresse a lui un redoublement de ferveur pa'ienne, alors que, tout 
au contraire, des formulas equivoques viennent voiler les veritables 
sentiments de I'orateur, par exemple dans le /A® Paurggrtgupy de 
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tres peu posterieur a Tedit de Milan, ou dans le A®, quand le 
paganisme de TEmpereur est douteux. M. P. voit sous cette precau- 
tion Tembarras du rheteur, qui se tire d’affaire par un langage 
ambigu, conforme a celui de Constantin dans les actes officiels (p. 105). 
II est cependant a noter que le XP Panegyrique, ou M. P. devine 
comme une annonce des intentions du regne de .Tulien, ne dit rien de 
la question chretienne et que le XIP, adresse a Theodose, dont les opi- 
nions sont claires, reste, au point de vue de la religion, aussi indecis 
que les autres. Cette singuliere attitude, M. P., tout compte fait, 
I’explique par le desir de menager toutes les convictions. II y a peut- 
etrecela, mais il y a aussi autre chose. D’abord, je suis de plus en plus 
assure que la question chretienne n’a pas tenu dans les preoccupations 
courantes des hommes de I’Empire, meme au iv® siecle, la place que 
nous sommes portes a lui attribuer, sur la suggestion des ecrivains 
Chretiens. En second lieu, tous ces Panegyristes sont certainement des 
paiens et menae les tommies prudentes et adoucies qu’ils emploient pour 
parler des dieux restent blessantes pour devraischretiens ; je suis done 
porte a voir en elles plutot la marque de leur veritable etat d’esprit au 
regard de la religion que celle de leur prudente courtoisie. Ces hommes 
sont, a mon sens, des eclectiques, comme beaucoup de ieurs auditeurs ; 
ils restent a mi-chemin du pur paganisme et du christianisme veri- 
table. Le monde remain ne s’est pas des Tabord parlage entre les deux 
religions en presence et il n'a pas abandonne a Tegard du christianisme 
ses habitudes syncretistes; e’est pourquoi un grand nombre d’hommes 
au IV® siecle n'envisageaient certainement pas la question chretienne 
comme nous sommes portes a croire qu71s le faisaient, parce que nous 
nous pla^ons trop sous le point de vue des ecrivains chretiens. Ausone 
me parait un bon type de ces eclectiques. M. P. (p. 202 et suiv.) 
penche decidement pour Topinion qui veut qu'ii ait ete chrMien et 
les raisons qu71 avance sont considerables ; elles ne m’ont pourtant pas 
convaincu ; il m'est impossible de considerer Ausone comme un fidele 
rigoureux dans Torthodoxie et je noublie pas que M. P. lui-meme 
avoue (p. 205) qu*il « semble bien sou vent etre paien ». Est-ce qu’un 
chretien scrupuleux aurait encombre ses vers de toute cette mythologie 
qu’on rencontre dans ceux d’Ausone? Entrainement d’ecole, dit-on ; 
e'est une excuse insuffisante et qui,en tout cas, ne justifie point Tobsce- 
nite du Cento nuptialis ni quantite d’inconvenances. Est-il done d’un 
vrai chretien ce vers facetieux [Griphusy 88) : 

Ter hibe, Tris numerus super omnia. Tr 'tsdeus 
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Faut-il y reconnaitre u !e sceplicisme de bon gout >, qui, selon 
M. Jullian [Axisoae a Bordeaux, p. 33), « tempera » les croyances reli- 
gieuses d'Ausone? An vrai^ Ausone ne peut pas avoir ete un chretien, 
salon besprit des Peres de son temps. Est-cea dire qu*il ait etefranche- 
ment paien, comme le pease M. Martino p. 61 ?Je ne lecrois 

pas ; ses croyances, d’ailleurs sansardeur, sont eclectiques : il est de ces 
hommes, dont parle quelque part saint Augustin, auxquels TEglise ne 
peut guere demander qu’une espece de monotheisme et quelque respect 
de la saine morale. Pas tout a fait juste non plus ne me parait Pappre- 
ciation de M. P. sur Pattitude religieuse de Rutilius Namatianus 
(p. 265). Le poMe dit du mal des Juifs, malmeneles moines et ne parle 
pas du christianisme en lui-meme; il ne me semble pas necessaire 
d’essayer de lire autre chose entre ses vers. Il n’est pas le seul dans 
I’Empire a n’aimer point les Juifs : pourquoi supposer qu’il vise les 
Chretiens derriere eux ? A quo! bon une allusion que personne ne doit 
entendre, ou s’il ne craint pas qu’on la comprenne, dans quel but la 
laisser si obscure? Les moines, M. P. a raison de le coneeder, n’etaient 
pas toujours bien vus au ive siecle, meme des chretiens ; pourquoi Piuti- 
iius nebornerait-il pas ses critiques a eux, sans pretendre implicitement 
les etendre a tous les fideles? En tout cela, c’est M. Vessereau qui, par- 
tisan de la simplicite de I’interpretation de V Itineraire, me parait avoir 
raison contre Pingeniosite de M. P. Il est infmiment probable que la 
question chretienne en elie-meme ne preoccupe guere Rutilius. Je 
souhaite, en terminant, que M. P. nous donne bientot la suite de ces 
Etudes, sous la forme d'une histoire complete de la iitterature chre- 
tienne des Gaules ; la reconnaissance des erudits le paiera de sa peine. 


Cii. Guignebert, 
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0. Gruppe. — Griechische MythologieundReligiongeschichte,2 vol. 

gr. in-8, xx et 1930 p. (V^ vol, da Handbuch d'l. v. Miiller, 36 marks). — 

Munich, Beck, 1897-1906. 

Get enorme ouvrage que M. Gruppe a mis pres de dix ans a publier et qui 
resume plus de vingt annees d’un travail vraiment prodigieux est un de ceux 
qu’on ne peut songer a critiquer ou a disculer sans teraerite ni sans ingratitude ; 
il faut se borner a recommander a i' attention et a la reconnaissance un manuel 
ou Ton trouvera condense et resume presque tout ce qui a ete ecrit sur la my- 
thologie grecque jusqu'en 1905 et qu’il sera facile au lecteur comme a I'auteur 
de tenir au courant. Non seulement il dispensera de recherches souvent fasti- 
dieuses dans les ouvrages anterieurs, mais Tordre et le cadre si personnels dans 
lesquels les fails sont groupes ajoutent a son caractere d'encyclopedie mytholo- 
giqne la valeur d’un ouvrage original aussi fortement pense que clairemeut 
compose. 

Sans que rlen puisse donner une idee de ibncroyable riohesse des materiaux 
accumules dans les notes et resumes dans le texte, une analyse sommaire s’im- 
pose pour faire connaitre la disposition d’un ouvrage deja classique et qui met 
son auteur au rang non seulement des plus grands erudits mais des penseurs 
les plus vigoureux qui se soient consacres a I’etude de cette mythologie 
grecque qui restera toujours comme le cmur des etudes d’histoire religieuse. 

Introduction sur les sources (p. 1-16). 

l.Coup d’cexl sur les diff^rents mythes classes suivant les lieux de mile (p.l6- 
376). — La Grece continentale en partant d’Athenes pour aboutir en Macedoine; 
les lies en descendant de celles de Thrace, par les Cyclades et la Crete, jusqu’a 
Gyrene : les colonies asiatiques en remontant de Rhodes et de Cnide aTHelles- 
pont et au Pont, puis en redescendant de Rhodes vers Chypre ; le groupe occi- 
dental, de I’Etolie et de TEpire a la Grande Grece et a Marseille. Peut-^tre est- 
ce la la parlie la plus nouvelle du livre : histoire, ou pUitot prehistoire, reli- 
gieuse, od Ton voit, a travers les modifications des mythes et des legendes, 
de la preponderance cretoise du xii« siecle a la preponderance atbenienne du 
v«, faction el la reaction des grandes invasions des Tliraces, Thessaiiens ou 
Doriens, des migrations eoHennes ou ioniennes, des IhalassocraMes d’Orient 
(phenicienne, carienne, lydienne) et d’Occident (Crete, Orchomene, Mycenes, 
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Chaleis, Trezene, Samos, Egine, Athenes) qui, toutes, ia ou elles ont passe, 
laissent, dans quelque detail mythologique, la trace indei^^bile de leur presence 

II. Coup d'rril sur les principales conceptions et traditions mythologiques 
classees par groupes de legendes fp. 376-71‘-i\ 1'^ Conception mythologique da 
monde : 2*^ Cosmogonies et theogonies , 3“ Gigantoniachie ; 4® Anthropogonie et 
dMuge : 5° Herakles : 6° Le cycle thebain ; 7^ Les Argonautes ; 6^^ Tliesee; 7® Le 
cycle troyen. 

III. Coup d'ceil sur Chistotre religieuse (p. 719-1680 . — Sur un fond 

dldees totemiques et magiques qui se devmloppent et se precisent avec les civi- 
lisations creto-mycenienne et eubeo-beotienne(culte propitiatoire desmorts etdes 
g-enies des pierces, plantes et animaux), on voit, del'epoque de Tepopee ionienne 
a celle de la tragedie athenienne, les genies, les uns. reduits en quantite el en 
puissance, tomber au rang de demons inferieurs, tandis que les autres sortent 
de leur habitat primitif pour s^amalgamer en un certain nombrede personnalites 
divines qui concentrent en elles les diverses puissances isolees jusqu’alors dans 
chacun des genies specifiques qui leur ont donne naissance et qui prennent bien- 
tot, avec la forme humaine, lesidees et les passions deshommes: onadesormais 
des dieux anthropomorpbes, en nombre limite et a attributs parfaitement definis, 
qui forment un Etat regulier ou Tun s’occupe de la Destinee, celui-ci des arts 
agricoles, celui-la des arts liberaux, cet autre de la paix ou de la guerre ; c^est 
la, avec raison, que M. G. place I’etude individuelle de chacune des divinites clas- 
siques (p. 1100-1460;. A partir de ce moment, la cite des dieux dont I'apogee 
date du debut du v® siecle, ne peut plus que se deformer else decomposer sous 
le double effort de laphilosophie]sceptico-rationaliste et de la mystique pythago- 
rico-orphique, Apres avoir etudie ces deux tendances et I'affaiblissement des 
divinites du cuite ofSciel devant ceiles des mysteres qui en resulte fataiement, 
M. (j. passe en revue successivement les dilTerentes divinites etrangeres ou 
barbares Jont Tinvasion a acheve la ruine du Pantheon hell-'mique : de Bendis 
a Mitbra et d’Ammon a Isis, c'est une longue et progressive absorption de la 
Grece par TOrient, qui triomphe enfin, au iv^ siecle, avec le Christianisme, 
ne de Tunion feconde des cultes grecs et orientaux. 

M. 6. n’a pu insister sur cette derniere partie (p. 1520-1680) qui I'eut en- 
traine trop loin de la Grece et de sa rnythologie, mais il i’a resumee en 
traits assez caracleristiques pour que son ouvrage puisse pretendre a n'etrepas 
seulernent la plus complete des Mythologies grecques, mais une remarquable 
histoire de revolution religieuse dans le monde grec pendant plus de quinze 
siecles. 


A.-J. Reinach. 
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Ch. Aug. Bhiggs. — The International Critical Commentary. The 
Book of Psalms, vol. 11. — Clark, Edinburgh, 1907. Prix : 10/6 sh. 

Peu de mois apres le volume I, dont nous avons dit Timportance et la valeur 
au debut meme de cette annee^, void le second et dernier volume du magis- 
tral commentaire de M. Briggs sur les Psaumes. Nous ne reviendrons pas sur 
ce qui distingue ce grand travail de tous ceux qui Font prt§cede, en particulier 
sur I’extraordinaire connaissance du texte que possede Tauteur, non seulement 
dn texte hebreu, mais aussi de celui des Versions susceptibles de Teclairer et 
de le rectifier, non plus que sur la disposition typographique de I’ouvrage, un 
vrai chef-d’oeuvre. L’Introduction, que nous avons tres brievement analysee 
dans notre precedent article, montre quels sont les principes direcleurs du pro- 
fesseur de New-York. Le volume actuei, qui contient Texegese des Ps. 51 a 
150, offre de nombreux exemples de la maniere dont il les met en pratique. 
De nouveau un triage severe, sur les bases du rythme autant que du sens, 
elague tout ce qui parait etre des additions posterieures, gloses d’une nature 
ou de Taulre; les memes criteres conduisent souvent i’auteur a diviser un de 
nos Ps. actuals en deux canliques pnmitifs reunis ensuite par les editeurs suc- 
cessifs du Psautier; c’esl le cas des Ps. 55, 60, 66, 77, 81, 89, 95, etc. 

Quand on examine les pericopes, si interessantes par les rapports qu’elles 
etabiissent entre les Ps. et les autres monuments de la litterature hebraique, 
consacrees a la date des Ps., on s’apercoit que, dans ceux qu’analyse ce second 
volume, il en est qui, comrae le 58, Tun des plus anciens, nous reportent aux 
premiers jours de ia monarchie, et d’autres, comme le 129 ou le 147, qui sonl 
de la periode maccabeenne, ce dernier meme, « de la periode maccabeenne 
tardive >>. Nous sommes etonnes de la hardiesse de M. B. pour fixer souvent 
des dales tres precises, pour dire par ex. que le Ps. 51 est du temps de Nehe- 
mie ou que pour le Ps. 54, les premieres annees de Josias sont celles qui con- 
viennent le mieux. A moins d’allusions tres precises, il est rare que les situa- 
tions decrites par ces cantiques ou ces prieres ne puissent etre rattachees a 
diverses epoques ou divers evenements de ia vie Israelite. 

Puisque nous exprimons une reserve, nous dirons aussi (ceci est un simple 
detail d’exegese) que, dans u Tassemblee des dieux )> dont parle le Ps. 82, il 
nous semble preferable de voir, non une sorte de conciie des dominateurs 
elrangers qui oppnment Israel, mais bien, en un langage archaique et quelque 
peu mysterieux, le conseil des Dieux au milieu desquels Yahv6 trone comme 
Souverain Juge. Nous garderions aussi dans ie texte pour notre part le mot si 
caracteristique du Ps. 85, v. 9 : « Je veux ecouter... )> qui, comme M. H. Gun- 
kelle rernarque Ires juslement (dans son ouvrage Ausgewdhlte Psalmen) revele 
ici I entree en scene d un croyant, repondant a ia communaute et prenant pour 
un moment le ton prophetique, 

1) Voir Revue de Hustoire defi religions, 1907, p. 120-122. 
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Signalons au passage le tableau synoptique dresse par Tauteur des mots 
hebreax employes par le Ps. 119 pour designer la Loi, et les remarques dont 
ii le fait preceder : il suffirait d’un exemple comme celui-ia pour indiquer a ceux 
qui en douteraient la somme de travail prodigieuse qu'a coatee ce livre. Nous 
lerminerons, en dormant un exemple, un seal entre beaucoup, des sommaires 
qui, en peu de mots, analysent le contenu de chaque psaume; on remarquera 
la place — excessive peul-elre — faite aux gloses. « Le Ps. 62 est une expres- 
sion de la confiance en Yahve seul, par un homme de haut rang, au temps de 
Jeremie (v. 2-3, 6-7). Ses ennerais pervers ne sont qu’un mur pret a tomber; 
its ne font que tenir conseil centre lui (v. 46-5a); ils ne sont qu’un souffle sans 
consistance reelle » (v. 10). Des gloses gnomiques exhortent a ne point mettre 
sa confiance dans la rapine et la richesse (v. 11) et rappellent que la force 
et la bonte appartiennent a Dieu i v. i2-13a). D’autres gloses renforcent les 
diverses idees du psaume et Fadaptent a une epoque posteneure (v. 4a, 56, 8-9, 
136). 

Charles Mergier. 


Herbert Harry Powell. — The supposed hebraisms in the grammar 

of the biblical aratcaic. Berkeley, 1907 — Published by the University. 

In-8® de 55 pages. Pnx : doll. 75. 

Des grammairiens de I'arameen biblique et des commentateurs des livres de 
Daniel et d'Esdras avaient cru decouvrir dans les parties arameennes de la 
Bible un certain nombre d’bebraismes qu’ils mettaient sur le compte de la 
Massore. Dans ces derniers temps on a commence a revenir sur cette opinion, 
et le present travail de M. Powell paralt devoir clone les debats en reduisarit 
les pretendus hebraismes a un minimum insignitiant. L’auteur montie que 
les similitudes que i'on avail signalees entre I’arameen biblique et Phebreu 
au point de vue de rorthographe, de la phonelique et de la morphoiogie n’ont 
rien de particulier, mais se relrouvent dans d’autres dialectes arameens et sur- 
lout dans les inscriptions anciennes. D’autre part, i’arameen lui-rneme a exerce 
une intlueuce sur Phebreu. Les rares hebraismes reels sont probablement dus a 
des fautes de copistes. 11 est naturel d’ai.ieurs que I'arameen parle par ies juifs 
en Palestine ait subi I’liCtion de la litterature hebraique, mais cette action est, 
en fait, tres peu importante. 

Nous ferons seulement deux toutes petites critiques : P. 21. La laryngale 
n est pour rien dans le maintien du noun de '^ulftinchon. La voyeiie du (et etant 
longue et le ^cl'a suivant mobile, aucune assimilation du noun nVHait possible. — 
P. 51. II n y a aucun rapport diaiectique a etablir entre malkhim acotedema/- 
khin et lehum a cuti* d.* tvknn. Dans le suffixe hnm le mem est prirnitif et le nnun 
est relativement recent; au contraire, dans tnalkfdn le mum est prirnitif et appar- 
tienta tous les dialectes arameens. Le mrmde malkhim ne peut doncetre qu’une 
faute. 
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Nous nous plaisons a reconnaitre que Tetude de M. Powell est tout a fait 
complete, que I’auteur est au courant de la litterature da sujet qu’il a traite, et 
que ses conclusions sont Ires judicieuses. 

Mayer Lambert. 


G. R. S. Mead. — Apollonius de Tyane, le pMlosophe reformateur 

du si^cle de notre ere (traduit de /anglais). — Paris. Publications 

theosophiques^ 10, rue Saint-Lazare ; 1 vol. in-12 de 204 p. Prix ; 3 fr. 

M. Mead s’interesse a la vie religieuse dans /Empire romain au siecle de 
notre ere et regrette, avec beaucoup d’autres, que nous soyons si imparfaile- 
ment renseignes a son sujet. 11 n’lgnore pas que !a Vie d'ApolIonius de Tyane, 
philosophe et thaumaturge de cette epoque, ecrite par Phiiostrate au commen- 
cement du HI® siecle, est Tceuvre d’un rheteur, mais il espere neanmoins pou- 
voir en tirer quelques renseignements sur les communautes mystiques et, comme 
son ouvrage est public dans la Bibliotheque theosophique, il n’est pas etonnant 
qu’il ait surtoul pour but d’inslruire ses coreligionnaires sur la vie religieuse 
esoterique au debut de I’ere chretienne. 

Ce petit volume n'ajoutera pas grand‘chose aux coiinaissances acquises sur 
Apollonius de Tyane. M. Mead rappelle d'abord les temoignages des anciens 
sur ce personnage, qui devint un saint du paganisme reforme, un Christ paien, 
passe en revue les travaux anterieurs sur Apollonius, analyse la biographie 
ecrite par Phiiostrate et croit pouvoir y retrouver une solide charpente de faits 
et une image fidele d'Apoilonius. Malheureusement M. Mead parle « du scalpel 
de la critique » plus qu’ii n’en use et quand il en appelle aux connaissances 
mysterieuses de i'occultisme pour eclairer le recit embrouille et inintelligent 
du compagnon d’Apolionius, Damis, utilise par Phiiostrate, il s’aventure sur 
un terrain ou ceux qui appartiennent « a notre epoque sceptique et par trop 
ignorante du passe » ne peuvenl decidement plus le suivre. 

Il serait inleressant cependant qu’un critique familiarise avec les choses de 
rinde reprit en detail le recit fictif de Phiiostrate sur le voyage d’Apollonius au 
dela du Caucase, pour rechercher les noms ou les faits reels dont le brillant 
rheteur a eu connaissance, soil par lui-meme, soil par Tintermediaire des docu- 
ments qu’il pretend avoir employes, Cela nous apporterait quelques renseigne- 
ments nouveaux sur la connaissance de I’Inde et de la sagesse indienne dans 
le monde greco-romam a la fin du et au commencement du siecle, a 
I'epoque de Phiiostrate, Il ressorl clairement du roman historique de celui-ci 
que Ton avail dans son entourage une haute idee de la sagesse myslerieuse des 
Brahmanes, aussi bien que des Gymnosophistes (groupeinents ascetiques de ia 
Haule-Lgyple). Mais il semble bien, en meme temps, que I’on ne savait rien de 
tant soil peu precis ni de reel sur ieur compte. Ce serait un point inleressant 
a contrOler de plus pr^. 


Jean Reville. 
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Cl. F. Rogers. — Baptism and cliristian archaeologry (Stiidla Biblica, 

V, 4). 1 vol. pet. in-8 de iv et p. 239 a 361, avec index. — Oxford, Cla- 
rendon Press; prix : 5 sh. 

Je suis bien en retard a regard de M. Rogers. Sun etude sur le bapleme et 
I’archeologie chr-Hienne merite d'etre signalee, parce quM y a reuni un grand 
nombre de reproductions de scenes relatives au bapteme du Christ ou des 
Chretiens, d’apres des fresques des catacombes, des sculptures de sareophages 
ou d'autres monuments, des images d’anciens fonts baptismaux, en un mot 
beaucoup de representations figurees relatives au bapteme dans la chretiente an- 
tique et dans le haul moyen age. Les reproductions sont assez mal execu- 
tees, mais leur groupement est utile. 

1\I. Rogers a ete pousse a entreprendre cette ^tude par I’embarras qu'il 
eprouva a refuter un de ses amis qui etait devenu membre d'une eglise bap- 
tiste, apres avoir acquis la conviction que le bapteme par immersion etait con- 
forme a la pratique] chretienne primitive authentique, et non le bapteme par 
aspersion ou par affusion tel qu’il est pratique dans toutes les autres eglises 
chretiennes de nos jours. li ne pouvait pas conlester que les anciens temoi- 
gnages litteraires attestent le bapteme par immersion, mais il a cru constater 
sur les representations figurees que dans la reaiite cette immersion ifietait pas 
pratiquee. Du coup il s’est sent! rassure et les eglises baplistes ont perdu une 
nouvelle recrue. 

En fait ii me semble que toutes les antiques representations reproduites par 
Al. Rogers et que la structure des anciennes piscines baptismales corroborent 
d’une facon indiscutable le temoignage des documenis litteraires sur le bap- 
teme par immersion. Seulement il faut ^'entendre sur la poriee de cette expres- 
sion. On entend par la. non pas necessairement que le neophyte lut plonge 
jusqu’au cou dans une riviere ou dans un lac ou meme dans une piscine pro- 
fonde, mais simplement que son corps tout entier etait mouille d'eau. Dans 
la plupart des cas, il nV avail pas une profondeur d’eau suffisanle pour que 
le baptise piongeat tout entier dans IVIement liquide. Il suffisait qu'il entrat 
dans lean jusqu’a une certame hauteur et (ju'on lui fit couler de IVau sur le 
reste du corps, soil que cette eau decouldt sur lui d'une bouche d'eau sous 
laqueile il se plagait, soil que les officiants lui versassent de Teau sur le corps. 
D’une facon comme de Tautre c'etait bien un bain sacre, une ablution sur lout 
le corps et non une legere aspersion comme dans le bapteme des temps ulte- 
rieurs. 

Cela ressort tres neltement des representations figurees. Ii est clair que les 
conditions memes de ces representations ne se prcHaient guere a la figuration 
d un baptise plongeant dans Teau jusqu’au cou. Mais quand ou voit qu'ii est 
nu, ayant les pieJs dans Teau ou m^me la moitie du corps, qu'il est place sous 
une bouche d eau ou que rori figure a cote de lui une chute d’eau, ou bien 
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encore que les fonts bapiismaux ont une profondeur de 2 a 3 pieds, il n’est 
pas possible de meeonnaitre qu'il s'agissait d une ablution interessant le corps 
tout entier. Les baptistes peuvent done continuer leur bapteme par immer- 
sion sans se tourmenter de la refutation de M. Rogers et les autres chretiens 
se consoler a la pensee que I'antique bapteme etait, sans doute le plus souvent, 
une douche plutot qu'une immersion proprement dite. L’historien aura gagne 
a cette controverse un interesant recueil de documents figures relatifs au 
bapteme. 

Jean Reville. 


D' Binet-Sangle. — Les lois psychophysiologiques du developpe- 
ment des religions. Rabelais, Pascal, Racine, p. 395, — A. Maloine, 
1907. 

Ce livre est assurement mieux documente que le precedent du meme auteur 
sur les Propheles jiufs] mais nous ne pouvons encore dire qu*il reponde aux 
exigences d’une bonne methode critique et scientifique. II renferme deux par- 
ties bien dilTerentes : d’une part, trois groupes d’observations individuelles, 
d’autre part, des considerations generates dans I’lntroduction et la Quatrieme 
Partie. 

Les observations individuelles sont intitul^es « Histoire des suggestions reli- 
gieuses » d’abord de Francois Rabelais, puis dans la famille Pascal, enfin dans 
la famille Racine. M. Binet-Sangle consacre au premier une etude fort sympa- 
thique, pour cette raison que revolution de Rabelais fut un affraochissement 
graduel des erreurs religieuses. A la famille Pascal, en particulier a Jacqueline 
et a Blaise, il accorde la place d'honneur, parce qu'il y voit des etres exaltes et 
bizarres, d attrait singulier pour I’alieniste. H passe enfin bnevement en revue 
ia famille Racine dans un examen purement documentaire. 

Apres quelques remarques preliminaires dans I’Introduction sur la credivite et 
les croyances religieuses, M. Binet-Sangle nous presente dans la Quatrieme 
Partie un « Apereu des lols psychophysiologiques du d^veloppement des reli- 
gions ». Ces lois peuvent se ramener aux deux principes suivants : 
lo La devotion est un symplome d ’affection mentale ; 

2o Les idees religieuses se propagent par suggestion (p. 394). 

De quelle affection mentale s’agit-il ici, et de quel genre de sugges- 
tion ? L’auteur ne le precise pas, Il prend les termes de « suggestion », 
de « degeneres dans les sens les plus divers, tantot restreint et scientifique, 
tantot large et litteraire, et cela d’une maniere bien inconherente selon les be- 
soins de sa these. Esl-ce parce que Racine eut la colique (p. 294) et qu’il 
mourut d’un abces au foie ;p. 297), que nous devons diagnostiquer chez lui 
une affection mentale dont sa devotion serait le sympt(5me?Les idees religieuses 
se propagent-elles autrement que toutes ies croyances collectives en general? 
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Voila ce que M. Binet-Sangle aura a nous montrer dans ses prochaines etudes, 
inspirees par cet amour de la verite qu’il preconise et qui doit etre I’unique 
motif de nos recherches. Mais, dans le present livre, les faits disparates, amon- 
celes pele-m^Ie sans un juste discernement de leur convenance au sujet, sont 
loin de suffire a legitimer les conclusions dans leur generalite; surlout ils im- 
pliquent de nombreux facteurs de diverse nature, qui depassent de beaucoup le 
domaine des iois psychophysiologiques et qui n’en sont pas moins de la plus 
grande importance, comme Tont bien vu les meilleurs psychologues contempo- 
rains. 

H. Norero. 
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FRANCE 

Fouilles d'Antinoe au Mas6e Guimet. — Du 23 mai au 23 juin sont 
restes exposes dans les galeries du Musee Guimet les objels recueillis a Anti- 
noe par M. Albert Gayet au coursd’une campagne de fouilles poursuivie durant 
les hivers 1906 el 1907, On sail le vif inleret que provoquent toujours les 
decouvertes de M. Gayet : cette fois encore les archeologues et le grand public 
se sont rendus, nombreux, a cette exposition qui groupe, en un attrayant 
ensemble^ les documents les plus divers sur la vie privee el religieuse de 
TEgypte pharaonique, hellenique et byzantine. Cette fois, M. Gayet a explore 
les hypogees du debouche de la vallee du Nord et du Nord-Est : nous ne pou- 
vons signaler ici que quelques-uns des plus precieux resuUats de ces fouilles : 

Vitrine 10 Sepulture de la necropole greco-byzantine . A droite, momie 
d’homme, emmaillotee et recouverte d^une toile peinte, donnant le portrait du 
defunt. Au-dessus de la tele s’etend une frise d'ureeus. La main droite, 
ramenee sur la poitrine, semble decrire avec le pouce et I’index replies le 
geste mythique qui rappelait aux fideles le monograrame du Christ. La main 
gauche tient ia couronne des elus. Au-dessus des mains, seconde frise d’wra?ws. 
La robe est figuree sur un chainage de iosanges spheriques, Sur les c6tes du 
corps, peintures du rituel egyptien : Isis etendant ses ailes, la momie emportee 
par le monstre infernal, Tepervier d'Horus, Scenes de Toffice de resurrection, 
interpretees dans une facture grecisante, tout en conservant i’ensemble des 
attitudes du dogme egyptien. A gauche de la vitrine, momie d’homme pareiL 
lement ensevelie. La tele se detache dans un* naos soutenu par deux colon- 
nettes et couronne d’un entablement ou s'etale le disque aile, flanque des deux 
que surmonte une frise dCurxus. La main droite fait ie geste d’adora- 
ration, la gauche tient la couronne de roses. Au-dessous des mains, nouvelie 
Irise d'urseus de platre dore, regnant sur le disque aile. Panneau en bas- 
relief de platre dore, montrant Anubis, Isis et Horns agenouilles sur un aulel. 

Vitrine 27. Sepulture dQh IS outer hout ISedjemAti, Cette tombe, presque au 
centre du quarlier egyptien de la necropole, elait, de toutes, cede situee a la 
profondeur la plus grande. Pas de caveau, mais a cinq metres trente centi- 
metres, une cuve de plerre etait deposee dans le sol. Longue de deux metres, 
pour soixante centimetres de large, elle etait evidee dans an monolithe de 
calcaire tendre. Le couvercle, egalemenl d’une seule piece, etait boucle a 
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Texterieur. Au niveau de la poitrine, une inscription mai gravee a la pointe, 
donnait, en petits caracteres hieroglyphiques, hauls d’un centimidre a peine> 
ie litre et Je nom. La momiej hien emmaillotee de ses bandelettes, porte la 
cuirasse de papyrus, avnc masque dore. Sur ie sornmet de la tele, I’Isis, sous 
forme d'oiseau a tele humaine, etend ses ailes, tenant dans ses serres 1 anneau, 
symbole du mysiere divin. Sur la polM'ine. pectoral de papyrus, avec la scene 
de resurrection : Anubis faisant respirer le souffle de vie a la momie, couchee 
sur son iitfunebre. Au-dessoiis sont figures les quatre g-enies, enfants d’Horus : 
Hapi, Amset, Kebsennouef et Tiamantef, qui veillent a la conservation des vis- 
ceres embaumes. Sous ies pieds, sandales de papyrus. Des guirlandes de lotus, 
monlees sur cordelettes, couvreni le corps. 

Vitrine 28, Sepulture de la a Dioiinesasl » la royale favorite de TOsiris- 
Antinoiis. Retrouvee en 1906, cette tombe consistait en un caveau voCite, ba.ti 
en briques crues. L'ensevelissement procediu da type egyptien, par ie sarco- 
phage de bois stuque de blanc, avec peintures. ei du type grec, en ce que ia 
morte, au lieu d'etre lacee dans des bandelettes, est vetue selon la mode 
d’Antinoc. De plus id momie a etc rioree avant d'etre vetue. Autour de cette 
momie se trouvent difierents objets : une couronne de paiile tressee ou des 
feuillages s’accrochaient a chaque maille, couronne reconstituee approximative- 
ment, les feuillages primitifs etant en partie rletiuits; fles ivoires brises, 
represenlant des bacchantes ; des joueurs de luth {?' ; une figurine plate, Horus 
enfant, en terre cuite ; une figurin^:^ d'Horus, en bois: deux flacons de verre - 

j 

trois pots de terre cuite peinte; uu thyrse et une couronne de feuillages : un 
anneau d’or. Le sarcophage renfermait encore quantile de feudlages recouvrant 
le corps. 

P. A. 

Articles de revues : R M. Paul Monceaii.v a publie dans la « Revue de 
philoiogfe, de litterature et d’histoire anciennes » (t. XXX et XXXI, 1906 et 
1907) une etude sur Les ouvrages de PetiUaniis, ev^que donatiste de Constan- 
ine. M. Monecaux observe que la Httfin-alure donatiste, <jui a ete feconde et 
briliante dans TAfrique latme^lu iv* et du sieele, a etebeaucoup negligeepar 
la critique moderne. Cependant bieri des extrails d'ueuvres donatistes nous 
ont ete conserves par ceux qui les ont refutecs, par Optat, par Augustin etc, 
« En reunissant les materiaux d'un volume sur le donatisme, ecrit M. d/., nous 
avons ete amene d recueiilir tous ces fragments, citations textuelles, resumes 
ou analyses ; et le resultat a de beaucoup depasse notre attente. Xous avons pu 
restituer compieteraent le pamphlet de Petilianus, dont nous donnons ci-dessous 
le texte integral, et deux ouvrages de Gaudentius, eveque de Thamugadi. 
Xoiis avons reconstiiue en partie d’autres ouvrages des memes auteurs et plu- 
sieurs traites de Parmenianus, de Tyconius, de Cresconius. Nous avons 
ras^emble queiques fragments de Donatus de Carthage et de Primianus, 
d assez nombreux debris de ieltres ou de pamphlets, beaucoup de documents 
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reiatifs aux conciles donatistes ou aux enquetes judiciaires, enfin une cuneuse 
serie de petits discours prononces par des donatistes ou par leurs avocats ». 
Dans les articles que nous signaions ici i'autearne s’occupe que des oeuvres de 
Petilianus. Cette etude est uneprecieuse contribution aThistoire du Donatisme, 
qui n'a pas ete encore suffisamment fouillee et qui merite cependant d attirer 
I’attention des historiens,par son importance sociale aussi bien qu’ecclesiastique. 

— 2® M. Franz Curnont a publie dans la « Revue d'Histoire et de litterature 
religieuses » (1907, n° 2) des JVotes de mythologie manich^enne , ou il essaye 
de montrer comment certaines fables dont les ecrivains chretiens se moquent 
comme d’inventions grotesques et scandaleuses de Muni, ont en realite pour 
source le mazdeisme demi seraitique, que ce reformaleur pretendit renover, 11 
en donne deux examples : 1° la seduction des arcbontes ou princes des 
tenebres par la Vierge des lumieres, qu’ils desirent ardemment sans pouvoir 
Tatteindre parce qu'ils sont enchaines, ce qui determine chez eux une expul- 
sion des principes vitaux ou elements lumineux dont ils se sont empares ; 
Torigine de cette singuliere histoire doit etre cherchee dans des croyances 
mazdeennes, d’apres lesquelles le Messager d’Ahura-Mazda, le dieu Nairyo- 
Sanha (syr. Narsai) est place par Ormuzd en presence des femmes, pour 
detourner des justes la concupiscence de celles-ci, tandis qu'ailieurs il est 
charge de recueiilir les germes de vie qui sortent de i’Homme primitif (Gayo- 
mart) et de Zoroastre; 2° M^ni se representait le monde maintenu en equilibre 
par deux genies, i’un supportant le ciel, i'autre la terre. Celui-ci est appele 
Omophore. Ce mtoe personnage se retrouve sur des bas-reiiefs figurant la 
cosmogonie mithriaque et sur des cylindres assyriens. 

— 3° Dans la livr. de nov.-dec. 1906 du « Journal Asiatique « M. F. Farjenel, 
sous le litre Le culte imperial en Chine, donne la traduction frangaise du 
Sacrifice an ciel d'apres le livre XXXVI 1 des reglements concernant les rites, 
dans Tedition de 1764 du Ta Ts'ing hoei Hen de la Bibliotheque Nationale, 
Cette traduction est accompagnee d’une note tres severe a Regard de M. de 
Harlez, dont I’ouvrage sur « La religion et les ceremonies imperiales de la 
Chine moderne » est declare des plus defectueux. Parce que M. Farjenei 
constate certaines analogies entre le culte chinois et des cultes occidentaux, il 
en conclut quhl doit y avoir eu des relations de dependance et il rappelle 
Thypothese d’une origine chaldeenne de la civilisation chinoise. Il en faudrait 
cependant d’autres preuves que les susdites analogies tout exterieures, 

— 4® Dans la « Revue historique » (n®* de mars-avril et de mai-juin)M. Ch, 
Pfi^te^', apres avoir constate I’epidemie de sorcellerie qui sevit en Europe a la 
fin du xvP siecle etles diverses publications qui, sous pretexte de la combattre, 
contribuerent plutdt a TaUirer, consacre une etude des plus interessantes a 
ISkolas Remy et la sorcellerie en Lorraine d la fin du xvr® siecle, Procureur 
general de Lorraine, ce Nicolas Remy ecrivit en 1592 et publia en 1595 sa 
Bemoyioldtrie, ou il a consigne i’experience qu’il avait acquise en instruisant 
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de nombreux procos de sorceberie. C'etait, cornme le montre M. Pfister, k(. un 
fort honnele homme qae ce Nicolas Remy qui avail envoye au bucher 2.000 
a 3.000 sorciers, dont les neaf dixiemes etaient sans nuldoute des innocents 

— 5° M. Eugene Bernnvl Leroy a public dans la Revue philosophique » 
(livr. de join) un article sur la Nature des hallucinations, qui doit interesser 
rhistorien des religions. II refute des opinions emises anlerieurement : ni 
i’intensite des representations, ni leur localisation dans Tespace, ni ia nchesse 
des details imagines, ni Texageration pure et simple de rattention ne suffisent, 
dit-i!, a caracleriser ou a expliquer rhallucinaUon ». Pour la rendre parfaite il 
faut un mode de succession particulier des groupes damages (paraissant inde- 
pendants des lois pscyhoiogiques normales de ['association des images) et 
« une sorte de declanchement spontane de [’attention automatique, groupant 
autour de [’image principale des elements sembiables a ceux qui, dans ia per- 
ception veritable, viennent se grouper autour de la sensation » 

J . R* 

6- M. Felliot a pubhe, dans le Journal A^ialigue de janvier fevrier une inte- 
ressante etude sur un groupe ethnique special designe sous le nom 6\ibdal 
et donl la presence, au Turkestan chinois, n avail eie signaiee jusqu’a ce jour 
que par NI. Grenard (Mission scientifique dans la Haute-Asie, Paris, 1S9 n). 
M. Pelliot a pu verifier, completer ei sur eei tains points transformer les 
donnees que M. Grenard avail recueillies sur les AbdaL Ce nom fst donne a 
des sortes de moines errants qui passent dans les villes, vetues d une longue 
robe (tcha pan) blanche, coiffes d’un grand turban noir, et qui jouissent d’une 
consideration a peine superieure a celle dont on entoure les moines mendiants, 
les derviches. M. Grenard avail trouve, a Keria, a Cnertcben, des AbdM vivant 
a Tecart, meprises du reste de la population, qui les accusait a tout le moins 
d’heresie et refusait de s’alUer a eux pir manage. A Pai'nap, M. Pelliot a pu 
constater qu’ii n'en ctait pas de meme : « Nous vivons et nous mourons avec 
eux, disent les habitants de Painap : comment nV aurait-il pas de manages 
enlre nous »? El bien au conlraire, si on tient les Abdal pour des gens un peu 
Granges et volonliers sorciers, on a plulol pour eux une sorte de respect 
superstitieux, tant en vertu de la puissance occulte qu’on leur suppose qu’a 
cause du grand nombre d’idiomes qu’ils sont censes connaitre. u L’empiie des 
Abdal sur les divinites malignes doit tenir en grande partie a leur longue robe 
el a leur bonnet noir. Mais ici iis vivent cornme tout le monde, vetus cornme 
tout le monde. Beaucoup cuUivent la terre. D’autres colporteat leurs raarchan- 
dises les jours de marche. Quelques-uns seulement enireprennenl de longues 
tournees, et, meilleurs propbHes au loin qu’en leur pays, rapportent au logis 
les riches ofTrandes des devots. Les Abd'il de Painapl neparaissent pas avoir 
de souvenirs historiques bien precis, ni de traditions qui leur soient propres »>. 
L’examen attenlif des parlicularites linguistiijues qu'a pu relever M. Pelliot ru 
cours de ses entretiens avec quelques-uns d’entre eux n'autorise aucune con- 
clusion sur rorigine des Abdal et I’epotiue de leur etablissement au Turkestan 
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chinois. Oq ne pent done choisir des a present entre les deux hypotheses 
deja formulees par M. Grenard a propos des Abdal de Keria : « ou bien ies 
Abdil seraient une variele de Tsiganes on, comme M. Grenard y penchait et 
cottime je le crois plus probable, on devrait voir en eux les descendants des 
chiites qui sans doute apporterent les premiers I’lslam en Kachgarie ». 

— 7® M. C. Bougie a publie recemment dans la « Revue de Synlhese historique » 
(avril 1907) un tres interessanl aiticle sur les idees egalitaires et la Rivolu^ 
tion bouddhique. Get article ne fait d'ailleurs que presenter sous une forme 
resumee quelques-unes des conclusions generales qui ressortent des preuves 
rassemblees dans un livre de M. Bougie a paraitre bientot : Essais sociologiques 
sur le regime des castes. La preuve est acquise, dit M. Bougie, de la souverai' 
nete sans exemple que le regime des castes fait peser sur Tlnde. Tout ee qui 
peul le servir y prospere, tout ce qui pourrait lui nuire s*y fletrit. Pourtant il 
semble qu’un grand fait historique doive contredire formellement cetie affirma- 
tion generate i e’est I’exlstence m^me du bouddhisme. II est difficile, au premier 
abord tout au moins, de contester sans paradoxe que Tegalitarisme impregne 
le bouddhisme. Mais, deja, Ton pourrait tourner I’objection en faisant observer 
que e’est peut-etre la protestation egalitaire contenue dans le bouddhisme qui, 
dans rinde, a provoque son indeniable echec. D autre part, on consiatera, a 
regarder de plus pres, que I'esprit de la reforme bouddhiste est loin de posseder 
rintransigeance combative que nous sommes portes a lui attribuer iorsque nous ie 
Yoyons a travers i'esprit de nospropres revolutions. Issu d’une elite inteliectueile , 
il lutte centre une elite theoiogique,mais tandis que les voeux qu'il impose a ceux 
qu’il assemble en communaute les isolent et les soustraient a ia vie sociale, Ja 
masse memeamenee a la foi bouddhique n’est pas atteinte park revolution nee 
de Fenseignement ethique du Bouddha et reste encadree dans Forganisation 
brahmanique. « Par ou i'on voit a quel point les bouddhistes sont loin d’avoir 
reconslruit, sur plans nouveaux, I’edifice de la societe hindoue : s'iis travaillaient 
aen deplacer le toil, ils ne songeaient nullement a en changer les assises ». Le 
bouddhisme se laissait ainsi impregner de « cette espece de neurasthenic poli- 
tique, cette incapacity de reagir et de reformer qui tient precisement a la phi- 
losophie diffuse dans fair hindou ?>. D’ailleurs son pessimisme rendait steriles 
ies germes de reformes egalitaires apportes par son proselytisme. Se reposer 
dans Fabsolu, s’isoler parfailemenl du monde, e'est Fideal secret de FEglise 
bouddhiste : « la grande affaire est de s’ evader du cycle des renaissances, non 
de s'installer dans la vie presente La theorie de la transmigration elaie le 
regime des castes et la reforme bouddhiste s'est accommodee de la philosophic 
du Karman. Et ainsi s’explique Finsignifiance politique de « Fexception boud- 
dhique D. Le Bouddhisme n’a pas eu la force, n’a m^me pas eu Fintention de 
renouveler ies formes sociales de Flnde, parce qu’ii n’a pas cesse de s alimenter 
au fonds d'idees dont elle vit ». Dans I'emanatisme traditionnei il a pris le 
dedain des injustices de la vie et la torpeur conservatrice fatale aux innova- 
tions religieuses. 
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“ S° Sous la rubrique Aiic/enne.s civilisations^ fouilles et decouverteSj notre 
collaborateur M. Rene Dussaud commence, dans la « Revue del’Ecole d’Anthro- 
pologie de Paris » (n° de mars 1907) un bulletin ou il reievera « les renseigne- 
ments nouveaux sur la protohistoire, sur les mouvements de peuples, sur les 
influences reciproques attestees par ies diverses industries comme par les 
cultes, sur les correspondances chronologiques aux hautes epoques. « Ge 
courrier de 1 erudition ne peut manquer de rendre les plus precieux services, la 
personnaiite de son redacteur nous permet de ie garantir a coup sur. 11 debate 
par une notice relative aux Hittites, a la Mesopotamie, au Sinai, aux rapports 
entre PEspagne et rOrient, aux religions orientales dans le paganisme romain, 
au type le plus ancien de I'Artemis d’Ephese. 


L'Histoire des Religions k TAcademie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Si^ance du 19 avrll 1907. M. Clermont-Ganneau, de retour de la 
Haute-Egypte, rend compte a TAcademie de la mission archeologique que, 
d’accord avec le Ministerede I’lnstruction publique, elle Ta charge d’entreprendre 
a Elephantine. II a ete seconde dans ses recherches par un de ses anciens 
eleves, M. Gledat. Parmi ies plus importantes decouvertes qu*il a faites, il con- 
vient de citer deux grandes statues en diorite couvertes d’inscriptions de Tepoque 
de Thoutmes III, d'un interet exceptionnel; on a exhume un sanctuaire decore 
d’obelisques en miniature et recouvrant une necropole de beliers momifies et 
ensevelis dans des cuves de granit. Les gaines des momies, gaufrees et dorees 
sont ornees a profusion de scenes mylhologiques et d’inscriplions. Le belier etait 
1 animal sacre du Khnoum criocephale, le grand dieu d’Elephantine. M. Clermont- 
Ganneau a, en outre, recueilli une quantite considerable de textes hieroglyphi- 
ques, hieratiques, demotiques, grecs et copies, ecrit la plupart sur des fragments 
de poterie que Ton designe sous le nom d^ostraka. Dans le nombre, une centaine, 
ecrits en lettres et en langue arameennes, ont pour auteurs des Juifs etablis 
a Elephantine au s. a. C. M, Cl.-G. insiste sur ce dernier point, parce qu’il 
constituait robjectif special de sa mission. La presence des Juifs a Elephantine, a 
celte haute epoque, etait deja indiquee par des papyrus, 11 s’agissait de deter- 
miner sur le terrain le quartier de la ville antique dans lequel pouvait etre fixe 
ce groupe de Juifs arameens. Grace a la decouverte de ces ostraka arameens 
provenant tous d'une region etroitement circonscrile, cette partie du probleme 
est aujourd’hui resolue. G’est la qu’on aura chance de retrouver le sanctuaire 
de Jehovah qui, au dire ineme des documents en question, s’elevait dans Tile 
a Tepoque de Darius, Artaxerxes et Xerxes. Cette recherche fera Tobjet d’une 
seconde campagne que M. Cl.-G. se propose d’entreprendre des Thiver prochain 
(C. R. Revue Critique, 29 avril 1907*. 

Seance du 10 mai. M. Clermont-Ganneau fail une communication sur i’antique 
necropole juive d’Aiexandrie. Lors de son dernier voyage eii cette vilie, en visi- 
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lant les fouiiles entreprises par le directeur du musee local, M. Cb. Breccia, 
dans les necropoles antiques situees a TE. de cette viiie, il avait releve une 
inscription peinle sur la paroi d’un sepulcre : cette inscription lui avait paru 
ecrite en caracteres semitiques. M. Breccia vient d’adresser a M. Clermont- 
Ganneau un caique d'une inscription similaire tout recemment decouverte au 
m^me endroit. M. Cl.-G. y reconnait Tepitaphe d‘un personnage appele 
Akabyah, fils de Elioenai, deux noms juifs des plus caracterises, dont le second 
qui signifie : « Mes yeux sonl diriges vers Jehovah » se rencontre plusieurs 
fois dans la Bible. L’inscription peut remonter a ia premiere epoque ptoie- 
mai'que et permet de fixer a Ibrahimiye, a 3 kii. environ a I’E. d’ Alexandria, 
Femplacement, jusqu'ici inconnu, de la vieille necropolejuive anterieure a notre 
ere. 

Stance du 24 mai, M. Clermont-Ganneau essaie d’etablir que Tun des monu- 
ments signales par M. Gauckler dans le bois sacre de la nymphe Furrina, a 
Rome, est relatif au rite magique nomme defixio (V. seance du 15 mars). 

Seance du 31 mai. M. Heron de V die fosse donne lecture d’une note de 
M. Eusebe Vassal sur cinq steles votives puniques, inedites, en Fhonneur de 
Tanit, decouvertes a Carthage dans la propriete de M. A. Bessis. Les estam- 
pages de ces cinq stMes sonl offerts al’Academie par M. Eusebe Vassel. 

— M. Adrien Blanchet fait une communication relative a diverses statues de 
divinites, statues archaiques de Zeus et d’Apollon, figures d'Ares et d’Hermes 
de style plus recent, reproduites sur des monnaies de Corinthe, frappees entre 
425 et 338 av. J.-C. Les statues que Ton voit sur les monnaies autonomes de 
Corinthe ornaient sans doute les temples et les places de cette ville avant sa 
prise par le consul Mummius, en 146 av. J,-C. 

P. A. 


BELGIQUE 

Dans la « Revue Benedictine « du mois de Janvier a paru une courte etude 
du P, D. de Bruync sur les Prologues bibliqiies d'originemarcionlte ^ qui a ete 
accueillie avec une attention toute particuliere. 11 s’agit des tres courtes intro- 
ductions qui, dans beaucoup d’anciens manuscrits latins, figurent en tete des 
diverses Epitres pauliniennes et dans lesqueiles Fapotre (c’est-a-dire Paul) est 
chaque fois oppose aux « faux apotres )>, meme quand TEpUre qui suit ne coo- 
tient pas de polemique dirigee par Fapotre Paul contre ies propagateurs d’un 
chrislianisme judai'sant. Cette designation, inadmissible chez un ecrivain catho- 
lique, jointe a d'autres considerations sur Fordre des Epitres et sur Fattnbution 
aux Laodiceens de notre Epitre aux Ephesiens, suggere au P, de BruNne Fhy- 
pothese que ies prologues en question doivent etre Foeuvre d’un marcionite. ll 
est probable, dans ce cas, qu’ils doivent remonter a une Ui's liaute antiquite. 

— Dans sa iivraison de mai-juin la « Revue de FUmversite de Bruxelles » a 
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pubhe uii article captivant rle noti'f. ^olla por.-^tPur \i le corijte iioblet d'XhielU, 
intitule : De la responsahiUte dea tnfhi^Ur/''^ \ligrUse^ dant chute de la civi- 
lisation antique* li prend son de r-^ns I'opposition du jugement 

defavorable a raclion des religioii^? (^ieiU:‘^ej^ecnir piw M. Frazer dans « Adonis, 
Attis, Osiris », et du jugement F"**- t^iimc^t, dans ses conferences sur 

« Les religions orientales dans f p rt^niain o, qui fait ressortir la supe- 
riorite des religions orientales si|r traddi^)ii re^^gieuse latine pour expliquer 
leur succes dans rUmpire romair) v) Gv^tde|_ d'A^^ iell^ coqclut que la transfor- 
mation religieuse operee dans la }st'^i''tear)^'qo^ faction des religions orien- 
tales n’est pas respoasable de la tjui la longue eclipse de la 

civilisation occidentale, et nous u^'iine i^ou? detnander, dit-il, jusqu’a 

quel point ce n’est pas au declirt rj*^' ce\j^ niCilif^UoU, provoque par d’aulres 
causes, qu’il faut attribuer Tarrf'q m\i^e \e rc^ul de revolution religieuse. 

iiA^E)VjA.feK: 

La quinzieme session du i'^te yikt^^onai dQ> Ociefitalistes aura lieu a 

Copenhague, dans la seconde quip?/ine pendant une semaine. La 

date exacte sera fixee ulterieur(»p)/ht. \/ ^'rtisa^'on est fisee a 18 couronnes 
(~ 25 fr.); les femmes ou parent^^s des auront droit a une carle 

pour la moitie de la cotisation. hu/> t '^rreTq’ot^, lances e^- dernaudes de rensei- 
gaements devront ^tre adressees jMj ^ec^.’taqe grOend, M. Chr. Sarauw, Fre- 
deriksberg Allee, 48, et les cotisjiP('\s a ;>L j Gi^ck^tadt, Holmens Kanal, 12, 
tresorier. Le president du Comity d’' V. I’homsen, professeur 
a rUniversite. 

11 y aura sept sections : lo Lingq^M I^Qgues 'bdo-europeennes : 2® Langues 
et archeologie des pays Aryens in-Uw Langues et archeologie 

de rKxtreme- Orient {a. Cliine et J^q^on; {)• el\talaisie) : 4° Langues 

et archeologie semitiques (a. Aratn^ ph^'biciun, ethiopien; 6. Assyria; 

c, Langues et archeologie musulm^^t/'s) EirVptr^'tlonguee afncaines; 6® Grece 
et Orient; 7® Ethnographie, folkti>r^‘ d? 


Les Aramaic papyri discovered r/ pul’He? par Sauce et A. E* 

Coivley, nous font connailre les de^uni^nts araincens; trouves a 

Assouan, dans la Haute-Egypte, (U) \9\)\ (i yoI. de p. et 27 planches ; 
Londres, A. Moring; 2i sh.). Ge redigesj en arameen relatifs 

a des affaires de famiile ou de coju/hircev ))af des Juifs etablis a Syene 

ou a Elephantine et qui sont datr.p la lp‘5 \r cal^iidrier juif et suivant 
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le calendrier egyptien. 11s sont au nombre de dix, auxquels les editeurs ont 
joint un texte analogue, moins bien conserve, deja public en 1903 par 
M. Cowley dans les « Proceedings of the Society of biblical archaeology » 
(xxv, p. 202-208). Cequi fait lagrande valeur de cestexles c’est leur antiquite et 
ieur chronologic precise. Ils datent des rois Xerxes, Artaxerxes et Darius, entre 
471 et 411, du temps de la domination perse en Egypte. II est tres interessant 
de con stater qu’il y a a cette epopue des Juifs etablis comme colons militaires, 
semble-t-il, aux extremes limites de la Haute-Egypte. Leurs noms sont des 
composes de Jahu, nom de leur dieu; ils habitent pres d’un autel de Jahu ; ils 
y forment, ce semble, une communaute et cependant Mibtachja, la Juive, 
n'eprouve aucun scrupule a jurer par la deesse egyptienne Sati, On a vu plus 
haul, dans le compte rendu des seances de TAcadmie des Inscriptions et Belles- 
Lettres (seance du 17 avril) les decouvertes de M. Clermont-Ganneau qui ont 
permis de determiner ie quartier habite a Elephantine par cette colonie juive. 


ALLEMAGNE 

Revue de pullications non mentionnees dans les Comptes rendus 
et les Notices : 1° B. Baenfsch, Altorientalischer und israelistischer Mono- 
the.ismus (Tubingue, Mohr; in-S® de xii et 120 p. ; prix : 2 m. 40). L’auleur 
appartient a Tecole de Winckler. II admet le monolheisme astral babylonien et 
V voit le terrain sur lequel Moise a piante le monolheisme moral du Judaisme. 
C’est, de i’aveu memede I’auteur, un essai de revision de la these evolutionnisle 
appliquee par Tecole critique a la religion d’Israel. On en garde I’impression 
que celui qui veut trop prouver ne prouve rien. 

2<» H. Appel, Die Komposition des utkiopischen Henochbuches (GiitersJoh, 
Bertelsmann; in-8o de 101 p. ; prix : 1 m. 80). Cette etude fait partie de la col- 
lection des « Beitrage zur Forderung christlicher Theologie », editee par 
MM. Schlatter et Lutgert. L'auteur reprend a nouveaux frais la question des 
sources du Livre dMIenoch, deja brillamment traitee par i’Anglais Charles et 
par I’AlIemand Beer, dans les Apokryphen nnd Pseudepigraphen de Kautzsch. 
II aboutit a distinguer un Ires grand nombre de sources differentes, car des 
qu’il apercoit quelque part des expressions ou des images qui lui paraissent 
inconciiiables, il en concluta Texistence de documents originairement distincls, 
oubliant peut-elre un peu trop que la logique et Tesprit de suite ne sont pas les 
qualites maitresses des apocalypliciens. Cette etude merite cependant d’etre lue. 
L’auteur ne pense pas qu’il y ait des elements chretieus dans cette Apocalypse. 
Le plus ancien morceau (ch. I a 36), lui-m^me compose de deux elements dis- 
tincts, est posierieur au livre de Daniel; les plus recents dateraient des annees 
apres la mort d’Herode. Que i’on est heureux de savoir si bien ces choses-la 1 

2o Paul Kolbing, Die geisiige Einwirkung der Person Jesu auf Paulus (Got- 
tingen, Vandenhoeck et Ruprecht ; in-8° de viii et 114 p. ; prix : 2 m, 80), Get 
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ouvrage, bien ecrit, d'une lecture attrayante, est cependant un exemple de plus 
de I’anarchie qui regne parmi les historiens de rorigine du Cbristianisme, 
depuis que Wrede et Welihausen ont demoli la conception lout eschatologique 
et messianique de la personne et de i’ceuvre de Jesus que leurs predecesseurs 
avaient tente de faire prevaloir. Aujourd'hui on lombe d’un extreme dans 
I’autre. Ou plutut, par de nouveaux moyens. on cherche a revenir a la concep- 
tion de I’ancien cbristianisme liberal, representee jadis chez nous en France 
par Colani, (|ai eliminait de ia predication proprement dite de Jesus, pour Vim- 
puter tout entier aux premieres coramunautes de ses disciples, lout le messia- 
nisme juif, M. Kulbing nous presente un Jesus qui est un prophete de Vamour 
pour les malheureux et les pecheurs, un reformateur moral el social, le createur 
d’une ame nouvelle et qui se prete ainsi beaucoup mieux a devenir le Christ de 
saint Paul, incarnation de Vamour divin et de Vesprit nouveau. Mais en reliant 
Jesus a Vapotre Paul, M. K. le separe singulierement des premiers chretiens 
de Jerusalem, c’est-a-dire de ses disciples proprement dits. 

— 4^^ M. Paul Kruger a consacre une etude inleressante a Vapologetique du 
Judaisme dans ia societe greco-romaine, surtout par Philon et Josephe. Pour 
lui Philon est toujours grec par Vintelligence, mais il est reste juif par le coeur 
tandis que Josephe est reste juif de croyances et s’est borne a recouvrir son 
judaisme d un leger verms philosophique pour le presenter plus avantageuse- 
ment a la societe cultivee de son temps. La psychologie des deux personnages 
aurait pu etre creusee davantage, mais I’essai est a lire : Philo und Josephus 
als Apologeten des Judentums (Liepzig, Durrsche Buchhandlung; in-8® de iv et 
82 p.; 2 m.). 

— 5® M. H. L. Strack annonce dans la « Theologische Literaturzeitung » du 
2 mars qu’une partie de la oinqui^me section du Talmud palestlnien a ete 
retrouvee entre Constantinople et Andrinople et que le rabbin Salomon Fried- 
hinder, en Hongrie, en a publie les deux traites Chullin et Bekhoroth. On salt 
que le Talmud de Babylone comprend six sections. Deja M. W. H. Lowe avail 
public en 1883, d’apres un manuscrit de Cambridge, la Mishna complete selon 
la recension palestinienne ; mais on ne possedait de la Gemara que les quatre 
premieres sections. Cette lacune serait ainsi en partie comblee. 

— 6® M. H. von Soden a public ie second fascicule de la premiere partie de 
sa grandiose edition du N. T., dont nous avons annonce la premiere partie et 
decrit le plan (cf. Revue, t. XLVIII, p. 130) : Pie Schriften des Neuen Testa- 
ments in ihrer nltesten erveichharen Te.rdyestnlt hergestellt auf Grund ihrer Text- 
geschivhte (Berlin, Duncker, in*8^' de i\ et p. 705 a 1520; prix des deux parties • 
GOm.). Le travail presenle ici est gigantesque. Ce qui le distingue des editions 
critiques anterieures du N. T., c’est que M. von Soden a utilise et classe les 
legions des manuscrits minuscules, qu’ii a degage ceux de ces manuscrils qui 
ont veritablement une valeur comme temoins du texte et qu’ii a pu ainsi leur 
accorder leur part d autorite pour Vetablissement des differentes families de 
texles. M. Bousset a publie dans la Theologische Literaturzeilung (2 fevrier 
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•1907) un resume des resultats acquis par M. r. S Nous nous bornerons ici a 
signaler qu’il arrive a reconnaitre a la base de tous les manuscrits grecs trois 
recensions grecques du lexte des Evangiles; une xoivt. d'figypte, provenant 
d’Alexandrie et due a Hesychius (ff), une y.o-.vTi de Palestine, provenant de 
Cesaree ou de Jerusalem (I), enfin celle d’Antioche, ceuvre de Lucien (£), qui 
prevalut a Byzance etqui des lors se repandit le plus generalement. — L’enorme 
apparat critique reuni dans cette seconde partie du premier volume ne porte 
que sur les evangiles et sur les manuscrits grecs. L'auteur aura encore a etudier 
le rapport du texte grec ainsi determine avec les versions syriaques et latines 
les plus anciennes, C’est la que se posera pour lui la question tant discutec 
aujourd'hui de la valeur de ces traductions anterieures aux recensions du texte 
grec, pour la reconstitution du texte la plus ancien du N. T. 

— 7® M. X. Fitnkdi publie en 1906. chez SchcEningh, a Paderborn, la grande 
edition critique, depuis longtemps promise, des Constitutions apostoliques » 
Didaskalia et ConstUutiones apobtoloruni (2 vol. ; prix ; 34 m.). Le second 
volume contient sous le litre de « Testimonia et scripturae propinquae tous leS 
passages de Tancienne litterature chretienne relalifs a la Didache, la Didaskalia, 
les Constitutions elles-memes, les Canones ecclesiaslici, et en outre les frag' 
ments Anastasiens, TEpitome du livre VIII des Constitutions, les Constitution^ 
egyptiennes, des morceaux de la Didaskalia arabe en traduction latine et quel- 
ques autres textes. Les critiques ont ainsi sous la main tous les elements dn 
probleme si complique de la formation de cette litterature, Le grec est partoid 
accompagne de traduction latine. — L’Introduction reproduit les theses dej^ 
developpees ailleurs par M. Funk. Les Constitutions apostoliques lui paraissent 
dater de 400 environ, la Didaskalia de la seconde moitie du ni^ siecle et la Didach^ 
de la fin du i” siecle. M. Funk se refuse a reconnaitre avec M. Harnack dans 
les Canons arabes d’Hippolyte un substratum provenant effectivement de 
S. Ilippolyte. 

— 8° Des hell (gen Irendns Schriff zum Ericeise der apostolischen Verkun^ 

digung (Texte u. Enters, z, Geschichte der altchristUchen Literatur, IIP seri^, 
1, 1 ; Leipzig. Hinrichs: in-S de vni, 69 et 68 p., 1907; prix ; 6 m.). Ce n'est 
ici rien moins que la premiere edition d’une oeuvre de saint Irenee, mentionn?® 
par Eusebe, mais jusqu’a present perdue : Ei; toO a 7 io 7 To)txo 0 xr,p4r“ 

{jLXTo?. Elle a ete retrouvee en version armenienne par Karapet Ter-Mekerttschian, 
archimandrite d'Etchmiadzin. II en publia le texte armenien accompagne d’une 
traduction allemande, avec le concours de Erwand Ter*Minassiantz, et M. Ad, 
Harnack y a joint un epilogue et des notes. Le manuscrit est de la (in du 
xai'* siecle el contient aussi les livres IV et V de V Adversns haereses. Les edi- 
teurs pensent que la traduction en armenien doit remonter a la fin du vii® 

au debut du viii® siecle, soil qu’elle ait ete faite directement sur le grec, soit 
qu’il y ait eu un intermediaire syriaque. — Le grand interet de cet ecrit 
(97 chapitres), c’est que nous y trouvons un expose complet et suivi de la ^oi 
chretienne telle que la professalt saint Irenee. C’est en quelque sorle, cornme 
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Tobserve M. Harnack, un catechisme. Nous n’avions pas d’expose didactique 
aussi ancien de la foi de la premiere eglise catholique. On y trouve, sans doute, 
les memes idees que dans le grand ouvrage d’lrenee contre les heresies, mais 
sans une forme didactique et ordonnee. II y a ici une des plus importantes 
decouvertes contemporaines dans le domaine de Tantique litterature cbretienne. 

Annonces de publications recentes : 1. M. Nestle, dont Tedition a 
bon marche du texte grec du Nouveau Testament est devenue si populaire, a 
publie recemment, toujours a la Wurtembergische Bibelanstalt (Stuttgart), 
dans les memes conditions, une edition de la Vulgate suivant le texte officiel 
de TEglise catholique, avec notes, Novum Testamentum latlne (xx, 657 p. et 
5 cartes; prix : 2 marks; en reliure souple : 3,50), — et une edition a la fois 
grecque et latine du N. T. : Novum Testamentum graecs et latlne (in -12° de 
XXX et 665 pages, dont 657 doubles: prix : 3 m., en reliure souple : 4 m. 50). 

— 2° 0. Seeck. Die Brief e des Ltbanlus zeltlich geordnet fin-So de v et 496 p.; 
prix ; 15 m,’. C'est au pnx d’un immense labeur que M. Seeck est parvenu a 
etablir I’ordre cbronologique de Timmense correspondance de Libanius. Ildonne 
aussi de precieuses references sur les personnes et les evenements mentionnes 
dans ces lettres et qui lui servant justement a les classer. Ce volume forme les 
fasc. 1 et 2 du XV® tome de la Nouvelie Serie des Texte und Uutersuchungen 
z. Gesch. d. altchristl. Literatur. 

— 3° L’editeur Hinrichs annonce les deux publications suivantes qui sont de 
nature a rend re service aux historians des religions : Die Literatur der Babylo- 
nler und Assyrer, Ein Ueberblick, par Otto Weber ^ in-S° de xvi et 312 p , 
prix : 4 m. 50 (relie : 5 m.) ; Baby lonlsch-Astr ales Im IFeltbilde des Thalmud 
und Midrasch, par Erich Bischoff, 1 vol. in-8® de viir et 172 p. ; prix : 4 m. 50 
(reiie : 5 m. 40). 

4® Dans la Sammlung wissenschaftlicher Kommentare zu griechischen und 
rumischeii Schriftstellern » publiee a Leipzig par Tediteur Teubner, le profes- 
seur J. Geffcken, de Hambourg, commence la publication d’une serie d’editions 
critiques d’ecrits apologetiques du christianisme antique par celle intitulee : 
Zicei griechlsche Apologeten (in-8 de xLin et 833 p, ; prix :10 m.; relie : 11 m.). 
Il s’agit des apologies d’Aristide et d'Athenagore. 

J. R. 


Le Handbuch der Christ lichen Archeologie, de A. C. R. Kaufmann (in-8", 
xviii-632 pages av. 239 illustrations) forme le cinquieme volume de la 
Wissenschaftlkhe Bibliothek que publie la librairie F. Schuningh, a Pader- 
born. Ce manuel est bien le resume conscieiicieux, Texpose systematique, le 
guide avisp qui raanquaient depuis si longtemps au theologien, a rhislorien, a 
I’artislecurieux d’archpologie cbretienne. Sans meconnaitre la place absolument 



CHROMOtE 


419 


a part qui apparlient aux monuments romains, I’auteur, par ses travaux en 
Egypte, etait mieux a meme que personne de tenir compte des monuments de 
rOrient. II rappelle a plusieurs reprises que les tresors ensevelis sous les 
ruines qui jalonnent le Nil et la contree situee au dela du Jourdain, ont ete 
trop negliges et restent trop peu connus. Qui nous donnera une etude compile 
des eg^ises de Bosra, Salchad Kanawat, Soueida, etc , de toute la region du 
Hauran? Les travaux de la mission allemande de Baalbek contribueront a cet 
heureux resultat, il est permis de Tesperer. La Vita S. Melanice jointe a la 
Peregrinatio Etheriae {Silviae) ne manquera pas de fixer particulierement 
rattention des archeologues sur la Palestine. 

Le concept, le role, Thistoire, les sources de Tarcheologie chretienne sont 
etudies dansun livre preliminaire que termine un tableau synoptiquede !a topo- 
graphic des monuments anciens distribues selon les pays et par ordre alphabe- 
lique. L'architecture, les tombeaux, les catacombes, les cimetieres a ciel 
ouvert, les boutiques et les edifices profanes font Fobjet d’un second livre. CVst 
a Fepigraphie, epitaphes, inscriptions, graffites, qu’est consacre le livre sui- 
vant. Une table chronologique, qui va de Fan 67 a 604, etablit le syncbronisme 
des papes, des empereurs et des consuls. Le quatrieme livre esl le plus 
etendu : il traite des peintures et des symboles. Apres avoir decrit les symboles 
releves sur les tombeaux, Fauteur fixe leur date et passe a Fetude des scenes de 
FAncien et du Nouveati-Testament. Une table generale permet de se rendre 
compte immediatement de Fantiquite et de la frequence de ces scenes bibliques. 
Les arts piastiques, reliefs, statues, gravures sur bois, sur ivoire, sur metal 
sont Fobjet du livre cinq et le dernier livre nous initie aux tissus, aux vete- 
ments, aux objets liturgiques, a la numismatique (Rev. de Fribourg, mai 1907, 
394-396). 


Nous empruntons a la Revue Biblique [nternationale (n^ 7, 1907) ce compte 
rendu de VArchdeologide hibHcae Summariiim praelectionibus academicis accom- 
modatum,publie par M. F. X. Kortleitner a Innsbruck (Wagner, 1906, un vol.8° 
de xx-411 pp.). « L Arch^ologie biblique de M. Kortleitner est congue sur un 
excellent plan et pourra rendre des services dans i’enseignement. Premiere 
parlie : Antiquites sacrees — lieux sacr^s, ministres, temps sacres, culte — avec 
trois appendices : les synagogues, les sectes religieuses, le culte superstitieux 
et idolatrique. Deuxieme partie : Antiquites sociales — domestiques et poliliques. 
Dans ce cadre se rangent toutes les matieres qui paraissent dans la Bible. La 
bibliographic est assez riche. Quelques illustrations. D'une fagon generale, 
Ferudition de Fauteur est tres complete en ce qui regarde les livres, beaucoup 
moins en ce qui regarde les monuments anciens, les usages de FOrient, etc. 
L’esprit du livre est strictemenl conservateur. Le temple a ete bati « ad figu- 
ram tentorii mosaic! et potissimum ex ingentibus thesaiiris hunc in finem jam 
a Davide collectis »... Sa’omon « baud pauca ex architectura Aegyptorum et 
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Phoenicum adoptavit » (p. 36), mais on ne marque pas en quoi consistait 
Temprunt. « Circumcisio... fuit quasi oblatio proprii sanguinis ad expiandam 
culpam originaiem » (p, 160) ; on n’explique pas comment celte vue Iheologique 
a pu etre comprise des Hebreux. « Ante captivitalera babylonicam nulla in reli- 
gione mosaica sectarum disectatio populura uno caritatis vinculo junctum 
dividebat » (p. 172). De quoi se plaint done Jeremie? Les sectes sont nees 
apres Malachie, Pharisiens, Sadduceens, Esseniens, u quse cum tribus praeci- 
puis philosophorum sectis conferri possunt, Pharisjpi cum Stoicis, Sadducaei 
cum Epicureeis, Esseni cum Pylhagorieis « {p. 173). Cela n’est guere vrai que 
des Esseniens que I’auteur exclut de son tableau parce qu'ils ne sont pas men- 
tionnns dans TEcriture. En somme I'ouvrage de M. Kortleitner est un Keil 
catholique tres soigne qui sera Ires apprecie pour les renseignements iivresques, 
il contient beaucoup de textes qu’on sera heureux de trouver dislribues selon 
ies differents raalieres ; d’ailleurs absence totale de sens historique. » 


Les etudes helleniques viennent de perdre un de leurs plus illustres repre- 
sentants, le professeur Fr. Blass, Ne a Osnabriick en 1843, il etudia d’abord a 
Goettingue, puis sous Welcker, 0. Jahn et Ritschl a Bonn, oil il soutint a 
vingt ans une these sur les oeuvres rhetoriques de Denys d'Halicarnasse. Il 
enseigna ensuite a Kiel (1881) et a Halle (1892) ; il est mort dans cette ville 
au mois de mars 1907. Aucune des branches de la philologie grecque ne lui 
demeura etrangere. Tour a tour grammairien et critique, paleographe et metri- 
cien, Blass abordait ies textes^ publies ou inedits, avec toutes les ressources 
de la science la mieux armee. Il est surtout Tediteur de Bacchylide, d’Hype- 
ride, de la Xlo^asia to3v 'A6=va;(ov, mais il appartient aussi a Thistoire de 
1 exegese par ses editions critiques de plusieurs livres du Nouveau Testament. 
Comme jadis Lachmann,il voulul faire servir a la critique des textes sacres les 
methodes qui lui avaient si bien reussi pour les auteurs classiques. On accueillit 
ses editions avec une curiosite toujours vive et parfois metiante. Ses theories 
sur Torigine du « Texle occidental » des Actes des apotres et de TEvangile 
selon saint Luc, furent vivement discutees et ne semblent pas avoir ete 
acceptees generalemenl. 

Enfin sa grammaire de la langue du Nouveau Testament (1896) montra que 
la y.oivr, lui etait tamiliere autanl que la langue de la belle eqoque (V. Notice 
dans Revue Archeotogiquey mars-avril 1907 . 


FINLANDE 

Nous avons plaisir a signaler^ d'apres le Bulletin bibliographique de i'Anthro- 
polugie (1. XVIII) deux utiles contributions a nos etudes qui prouvent ce que 
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Thistoire des religions est en droit d’attendre de la belle activite deployee par 
les instituts scientifiques de Finlande. Dans les Ofoersightaf Finska Vetenskaps^ 
societetens Fvrhandlinger (t. XLVII) qui paraissent a Helsingfors, M, Rein 
a publie un article sur la Veneration du prophete Elie chez les Grecs modernes, 
Ce culte ne pent etre rattache ni a I'ancien culte du ciel (similitude des noms 
Helios, Ilios) comme ie pensaient Wachmutb, Bent, Schmidt, etc., ni au culte 
de Jupiter et du ciel reunis comme le pense Folitis. Tout au plus peut-on 
soup^onner I’importation du culte d’Elie par les Slaves qui ie confondaient a 
Torigine avec le Peroun, dieu de lafoudre. De leur cote les Ac^a Societatis scien- 
tiarum Fennicse, dans leur t. XXXIl, donnaient une etude de M. K. L. Tallquist 
intitulee Livre onomastique ne j ~ bahylonien tire des contrats de la pMode 
Siamassumukin XerxSs. Elle contient une statistique des noms propres tires de 
ceux des divinites, des plantes, des objets, etc. Comme tons les noms propres 
des langues semitiques, les noms assyro-babyloniens ont une signification pluiOt 
theoiogique (au contraire de ce qui se passe chez les Indo-Ariens, qui preferent 
les noms profanes), mais ils se composent de plusieurs mots, tandis que chez 
les Hebreux, Pheniciens, Arameens, etc., les noms sont composes d’un ou de 
deux mots au plus. 
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LES ORIGINES DE L’EECHARISTIE 


(MESSE — SAINTE-CENE) 


La question dont nous allons nous occuper a ele d6ja sou- 
vent trait^e. Depuis la Reformation les controverses entre 
catholiques et protestants ou entre lutheriens et r6form6s 
ont suscite de nombreux travaux sur les origines historiques 
de la messe ou sur la nature propre et la signification de la 
Sainte-Cbne. Et depuis Tavenement de la critique biblique 
independante, un grand nombre de dissertations ont port6 
sur les recits des Evangiles ou sur les passages des Epitres 
de Paul, qui nous rapportent Einstitution du repas du Sei- 
gneur (t 3 -/.'jp'.ay.'v c=r-vov)‘. 

Je ne m’attarderai pas a justitier la publication d’une 
^tude de plus sur ce meme sujet. Si elle parait aux juges 
competents n’ajouter rien d’interessaut aux resultats dbja 
acquis et ne repandre aucune clarte nouvelle sur la question, 
par la maniere dont notre enquete est menbe, ils la jetteront 
au panier de I’oubli ou dorment d’un sommeil paisible tant 
d’autres dissertations consacrbes au meme problbme. En 
tout cas, elle pourra, j’en ai I’assurance, rendre service aux 
lecteurs, moins familiarisbs que les theologiens ou les histo- 
riens professionnels de I’antiquite cbrbtienne avecles travaux 
techniques en ces matibres, spbcialement aux lecteurs de 
langue frangaise, pour lesquels la litterature technique elle- 

1) .)e m'abstiens d’enuraerer et de discuter ces travaux anterieurs. On en 
trouvera utie Ires bonne bibliographie raisonnee, surtout pour les ouvrages 
aliemands, dans le premier fascicule de Das Abendmahl ini Zusammenhang mit 
dtm Lebcn Jesu und dev Geschichtc des UrcJtristentums, par Albert Schweitzer 
; Tubingen, Mohr, 190i-iy02» en trois fascicules). 
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meme est assez rare*. Car, tout en conservant a cel essai un 
caractere strictement scientifique, je me suis efforce d’ap- 
porter la plus grande clarle dans I’exposition des idees et la 
discussion des textes, de maniere a pouvoir me faire com- 
prendre de tout lecteur instruit. 

II n’y a pas de pieces nouvelles a verser au proces. L’en- 
quete historique ne pent tirer sa valeur que de la maniere 
dont rtiistorien utilise les textes connus. Deux principes 
m’ont guide a cet effet : le premier, c’est de me desinteresser 
completement des doctrines et des theories que les eglises 
out elaborees ulterieurement sur ces textes. iSon seulement 
il n’y a pas lieu de rechercher si les r^sultats obtenus par 
I’analyse des documents confirment ou infirment telle ou 
telle conception ecclesiastique de la Messe ou de la Sainte- 
Cene; cela va de soi pour I’historien. Mais il faut meme, en 
lisant les textes, faire abstraction de ces doctrines qui, par 
I’autorit^ qu’elles ont acquise, risquent perpetuellement de 
s’interposer entre les documents et leur interprete. Pour 
expliquer des paroles ecrites au i" ou au ii' siecle de notre 
bre il n’est d’aucune utilite de se demander comment les ont 
comprises des theologiens du iv% du xC ou du xvp siecle, bien 
plus soucieux de repondre aux besoins dogmatiques ou reli- 
gieux de leur temps que de faire de I’exegbse independante. 
11 faut les replacer dans le milieu religieux et social qui les a 
inspirees, les analyser en elles-memes, mais aussi les com- 
parer avec les autres temoignages de meme ordre qui pro- 
viennent de ce meme milieu. Car ils s’bclairent reciproque- 
ment et seule la comparaison nous permet de controlerles 
analyses de chaque document particulier. 

Le second principe dont je me suis inspirb, c’est de suivre 


i) Parmi les travaux en langue francaise je me borne k signaler : La doc- 
trine dela Sainte-Crne. Essai dogmatique, parM. Paul Lobstelriy professeur a 
la Faculte de theologie de Strasbourg (Lausanne, Bridei, 1889) et Etudes d^his- 
toire et de theologie positive, 2® serie, Veucharistie, la presence rMle et la 
tmu^substantiation^ par M. Pietre Bati/folf recteur de i’lnslitut catholique de 
Toulouse (Paris, LecolTre, 1905). 
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la methode regr'emve. Je ne suis pas parli des textes des 
Evangiles ou de la F® Epitre aiijc Corinthiens, qui nous rap- 
portent I'institution de la Gene. L’inlerpr6tation de ces textes- 
la, surtout pour ce qui concerne les Evangiles, est, en etfet, 
la partie la plus discufee de notre enqueie. II m’a paru pre- 
ferable de prendre comme point de depart la description de 
I’eucharistie que nous donne Justin Martyr, vers le milieu du 
iG siecle, puis de remonter le cours des temoignages et de 
n’aborder I’etude critique des textes evangeliques qu’aprbs 
avoir degage des autres documents, a la fois ce qui les dis- 
tingue et ce qui leur est commun. Ces documents sont inde- 
pendants les uns des autres; il n’y en a pas deux dont les 
temoignages soient absolument semblables. II me parait — 
et c’est la ce qui constitue le caractere distinctif de mon 
etude — que cette methode permet de mettre en claire 
lumiere les diverses conceptions du repas du Seigneur qui 
ont eu cours dans la chretiente primitive et de reconnaitre 
ce qui, a travers leurs divergences, ressort comme le fond 
commun a toutes. G’est ce fond commun qui doit etre ori- 
ginel. Les divergences sontlacaracteristique individuelle des 
temoins, de leur entourage, de leur tendance. On doit pro- 
c6der ici comme lorsqu’il s’agit de reconnaitre I’arch^type 
de diverses families de manuscrits : en ecartant successive- 
ment ce qui est particulier a chacune d’elles, on retient 
comme texte primitif ce qui leur est commun a toutes. 

Une fois en possession de ces elements commons et par 
consequent originels, nous serons beaucoup mieux armes 
pour faire la critique des temoignages proprement evange- 
liques, sans recourir aux precedes arbitraires de correction 
des textes, dont on fait un si grand abus dans I’ordre de nos 
travaux. Aprbs avoir demande a Justin Martyr, aux anciens 
gnostiques et montanistes, a I'Epitre de Jude et a la II- de 
Pierre, au Pasteur d’Hermas, a Pline-le-Jeune. a Ignace 
d’Antioche, a Glement Remain, a la Didache, au IV® Evangile, 
a I'Epitre aux Hebreux, a I’apotre Paul, aux Actes des 
Apolres et a I’Evangile de Luc, aux Evangiles de Matthieu 
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et (ie Marc* ce que chacun d’eiix nous apprend siir le repas 
eucharistique, el avoir reconnu les facteurs communs 
a ces diverses relations, nous pourrons reprendre avec 
de solides crit^res Texamen des renseignemenls essentiels 
fournis par les Evangiles, les seuls documents apres tout qui 
pretendent nous donner une relation historique des origines 
de I’eucharistie, mais dont la redaction tardive, de seconde 
ou de Iroisieme main, ne permet pas d’accepter le l6moi- 
gnage sans un rigoureux controle. Des lors il nous restera a 
faire la conlre-epreuve, c’est-a-dire a tenter de reconslruire 
revolution primitive de Teucharistie dans la chreliente 
antique avant la constitution de la premiere Eglise catholique. 

D’autre part, il ne m’a pas seinble opportun de prendre 
notre point de depart plus bas que I’epoque de Justin Martyr, 
par exemple chez Irenee ou chez Clement d’Alexandrie=. Ce 
que j’appellerai revolution spontanee de I’eucharistie est 
deja acheve au milieu du second siecle. Plus tard les Merits 
du Aouveau Testament, particulierement le recueil des 
qualre Evangiles, ont deja acquis une certaine autorite cano- 
nique. On se refere aux lextes 6vaiige1iques pour justifier les 
pratiques et les interpretations de I’acte eucharistique. La 
theologie s’en empare; revolution dogmatique prend son 
essor. C’est I’histoire de la doctrine eucharistique et de la 
liturgie qui commence, une histoire de formation secon- 


1] Je ne me suis pas astreint a Tordre strictement ehronologique des lextes. 
Four la clarle de Texpusition il a paru preferable de s’en ecarter a mainte re- 
prise, p. ex. en Iraitant le lemoignage de Paul avant celui des evangiles 
synoptiques ou le temoignage du lY® Evongile apres celui de Clement Rornain 
et de la Didache, alors que la regression chronologique aurait cornporte un 
ordre ditT^rent. 

2) M. K. G. Gut'tZj dans un des meilieurs ouvrages sur la question qui nous 
occupe, Die Abendmahl>frage In ihrer (jeschkhtlichcn Entivickluny (Leipzig, 
Hinrichs, 190i; une seconde edition vient de paraitre), le seui, a ma counais- 
sance, qui ait adopte la methode regressive, a perdu le bfmefice de cette me- 
lliode en prenant son point de depart dans le moyen age et en melant a Ten- 
quete sur les origines une histoire de la question eucharistique al'epoque dela 
Reformation. Il en est resuite une certaine confusion entre i’histoire du dogme 
et Tbistoire de Facte cultuel primitiL 
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daire. Deja Justin Martyr en appelle aux « M^moires des 
apotres », mais seulement a titre de confirmation d’une 
partie de son r^cit; la description detaillee qn’il donne de 
1 eucharistie est encore ind6pendante du temoignage 6van- 
g^Iique. Bienlot il en sera autrement. La phase des origines 
est close. 


I 

Analyse des documents. 


1 

JUSTIN MARTYR 


Juslin Martyr, dans des Merits d’une authenlicite incon- 
testee, composes a Rome vers le milieu du n'' siecle, fournit 
des temoignages de premier ordre sur I’eucharistie dans les 
eglises calholiques de son temps. II la d6crit a deux reprises 
dans la Apo/offie,d'ahord comme acte complementaire du 
bapteme, ensuite comme acte principal du culte dominical. 
Voici ces passages tout au long : 

Ch. Ci>. Apres ce bapleme nousconduisons le convert! quia prononc6 
son adhesion vers ceux qui sont appeles freres, i I’endroit ou ils sont 
reunis afm de prier en commun avec ardeur, pour eux-memes, pour 

celui qui vient d’etre eclaire el pour tous les autres dans I’univers 

Quand les prieres sont terminees, nous nous temoignons notre affection 
par un baiter. Ensuite on apporte au president des freres du pain et 
une coupe d’eau et de vin coupe tw -pciiTUT’. tuv 

oip-o: 7.xl jzx-.zz /.a'; Et celui-ci, apres les avoir pris. 

loue et glorilie le Pere de toutes choses par le nom du Fils et de I’Es- 


1) Les mots -/.at xpaiJtaTo; manquent dans le c. Oltobonianus. 
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prit saint et lui rend graces abondamment i-l tSkI TrctsTTai) 

de nous avoir juges dignes de ces bienfaits . Et quand il a termine les 
prieres et Taction de graces, toute Tassistance temoigne son assenti- 
ment en disant : Amen. Amen en hebreu signifie : « ainsi soit-il ! » 
Apres que le president a rendu graces et que tout le peuple s’y est asso- 
cie par acclamation, ceux que nous appelons diacres donnent a chacun 
des assistants une part de pain eucharistie et du vin et de Teau et en 
emportent pour les absents. 

Ch. 66. Et cette nourriture chez nous s’appelle eucharistie. II n’esr 
permis a personne d’y avoir part, a moins qu’il ne croie vraies les choses 
que nous enseignons et qu’il n’alt regu le bain pour la remission des 
peches en vue de la nouvelle naissance et qu’il ne vive com me le 
Christ Ta enseigne. Gar nous ne prenons pas ces aliments] comme du 
pain vulgaire ou de la boisson vulgaire Mais de meme que Jesus-Christ, 
notre sauveur, apres avoir ete fait chair par Feifet d’une parole de Dieu 
Oecj 77.cy.zr.z’.r/)iiq]j eut une chair et du sang pour notre salut, 
ainsi on nous a enseigne que les aliments eucharisties par une priere 
dont les termes viennent de lui et qui se transforment en nourriture 
pour notre sang et notre chair, sont chair et sang de ce Jesus qui a ete 
fait chair {z'jxmc '/.ai ty;v zi Acyoj tcu zap’ ajTcu 

zpccTjV, kz xvxx ‘/.a'l zxzAtc xxix ;A£Ta6s7vr;v TpfpcvTai yjpao/, ixEivca tcj 
'Ir^'zz^ yrx\ rap/. a y.y}. alp.a EC’-cay6'r;;j.£v £*va'.). Les apotres, 
en effet, dans les memoires composes par eux qui scat appeles Evan- 
giles, ont raconte avoir regu les instructions suivanles : Jesus, apres 
avoir pris du pain et avoir rendu graces, dit : u faites ceci en souvenir 
de moi, ceci est mon corps » ; et apres avoir pris de meme la coupe et 
avoir rendu graces il dit : « ceci est mon sang », et il leur en donna a 
eux seuls. G’est la ce que les mechants demons ont enseigne a faireaussi, 
par imitation, dans les Mysteres de Mithra; car vous savez ou vous 
pouvez apprendre que du pain et une coupe d’eau figurent dans les 
ceremonies de Tinitialion avec accompagnement de certaines paroles. 

Ch 67. Depuis lors, dans la suite, nous nous rememorons toujours 
ces choses reciproquement. Et ceux qui ont du bien viennent en aide a 
tous ceux qui sont dans le besoin et nous nous tenons tonjours les uns 
les autres. Et pour toute notre nourriture nous benissons Tauteur de 
toutes choses par son fils Jesus-Christ et par TEsprit saint. 

El au jour dit du Soleil il y a une reunion en un meme endroit de 
tous ceux qui demeurent a la ville ou aux champs ; on lit les memoires 
des apotres ou les ecrits des prophetes, tant qu'il y a lieu. Ensuite, le 
lecteur ayant cesse, le president prononce une exhortation et un appel 
a Timitation de ces belies ; logons]. Apres quoi nous nous levons tous 
ensemble et nous prions. Et, comme nous Tavons deja dit, lorsque nous 
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avons cesse de prier, on apporte du pain et du vin et de Teau, el le pre- 
sident fait monter [vers Dieu] de la merne maniere des prieres et des 
actions de graces, selon son pouvoir, et le peuple s'yassocie en disant 
Amen, etTon distribueles choses eucharistiees et chacun ena une part 
et il en est envoye aux absents par les diacres. Geux qui sont dans I’a- 
bondance et qui le veulent bien donnent chacun ce qu 71 veut, selon sa 
propre determination, et ce quia ete recueilii est depose aupres du pre- 
sident et c'estlui^meme qui vient en aide aux orphelins et aux veuves et 
a ceux qui sont prives de ressources par suite de maladie ou de toute 
autre cause et a ceux qui sont dans les chaines et aux gens du dehors 
qui sont de passage, bref il veille sur tous ceux qui sont dans le besoin. 

La double description "vise un seul et meme acte culluel, 
celbbre tantot apres le bapteme des neophytes, tantot dans 
les assemblies du dimanche. Cela n’est pas contestable. On 
pent s’etonner de cette ripitition, mais il n’y a aucune rai- 
son d’en chercher la justification dans la nature des ceri- 
monies decrites. Dans les deux cas les elements du rite sont 
les memes. La seconde fois, au ch. 67, Justin rappelle lui- 
meme qu’il en a deja parli. S’il y revient, c’est parce qu’il 
veut dicrire completement aussi bien le culte du dimanche 
que les pratiques de I’admission de nouveaux membres dans 
la communaute chretienne, afin d’en montrer aux empereurs 
I’innocuite et de dissiper ainsi les odieuses accusations qui 
pbsent sur les riunions des chretiens. On salt d’ailleurs que 
les repetitions ne lui coutent gubre. 

Avant de degager de ces chapitres les renseignements 
qu’ils renferment, il convient de citer encore les passages du 
Dialogue acec Trgphon qui conliennent de pricieuses indica- 
tions sur la conception de I’eucharistie chez Justin. 

A propos du sacrifice de purification que la Loi de Moise 
impose au lepreux gueri il s’exprime ainsi ; 

Dial. 41 . Et TofTrande de farine qu’il est prescrit d’offrir pour ceux 
qui sont purifies de la lepre, est une prefiguration du pain de faction 

1) Lcrit., 14 . 10 et suiv. Ce sacrifice comportail deux agneaux sans defaut, 
une brebis d’un an sans di5faul, trois dixiemes d’un epba de tleur de farine 
petrie a I'huile el un logd’huile. 



8 


REVrE DE l'hISTOIRK 1>ES RELluTONS 


de graces (eucharistie) que notre Seigneur Jesus-Christ nous a prescrit 
decelebrer* pour commemorer la souffrance enduree par lui en faveur 
de ceux qui purifient leurs ames de toute malignite humaine, afin 
que nous rendions graces a Dieu, a la fois d’avoir cree le monde, avec 
tout ce qu’ii contient, a cause de Thom me, et de nous avoir delivres de 
la perversite dans laquelle nous etions nes et d’avoir detruit entiere- 
ment les principes et les puissances* par celui qui a soufFert selon sa 
volonte. 

Ailleurs, a propos d’une prophetie A'Esaie (33. 13-19, no- 
tamment 16) oii il est parl6 da pain el de I’eau qui seront 
fournis au juste dans sa retraite fortifi^e : 

Dial. 70. Dans cette prophetie il parle manifeslement du pain que 
notre Christ nous a prescrit de celebrer en souvenir de son incarnation 
pour ceux qui croient en lui et pour lesquels ila souffert, etde la coupe 
qu’il nous a prescrit de celebrer avec actions de graces en souvenir de 
son sang. 

Enfin, dans un passage ou il monlre que tous leschr^tieus 
constituent le veritable sacerdoce, Justin s’exprime ainsi : 

Dial. 117. Par avance Dieu declare done agreer tous les sacrifices, 
offerts en ce nom, que Jesus le Christ nous a prescrits, e’est-a-dire ceux 
qui dans Taction de graces (eucharistie) du pain et de la coupe sont 

offerts paries Chretiens en tout lieu de la terre* Moi aussi je dis 

que les prieres et les actions de graces emanant des honimes dignes sont 
les seuls sacrifices parfaits et agreahles a Dieu. Car ce sont les seals 
qu'il est recommande aux chretiens de celebrer, nolamment dans la 
ceremonie de commemoration * de leur nourriture seche et humide, ou ils 
commemorent aussi la passion que le Fils de Dieu a souflerte a cause 
d’eux. 

1) II ya : ov... I. X. tioisTv. Lp si*as de ici (’OQime dansd’autres 

passages analog'ues, n’est pas : saenlier )\ ce qui s<"rait conlraireaux decla- 
rations fonuelies de Juslm etcpquine se justifie guere on soi, mais :« celebrer », 
<( accomplir comme il est dit Matth.^ 26 , : -oim ':'o tAg/x el comme nous 

disons en frangais : « faire ses Pulques >*. 

2) n s'agit des Puissances malfaisantes» c. a d. de tous les etres surhu- 
mains naauvais dont la foi des premiers chrtHiens peuplait le monde (df‘mons, 
etc.), comme conlre-partie des etres surhuniains bienfaisants (anges, etc.). 

3) .Tai sfiivi le texte de Tedltion Otto. Les variantes ne changent pas la 
portee du passage. 

4) Il V a lilteralement : « dans la commemoration de leur nourriture seche et 
humide. ou ils commemorent »>. — A rapprocher de ce passage f''® Apo/., 13. 
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On sent bien en lisant ces declarations qu’il n’y -a pas 
encore ici un sysleme arrete an sujet de reucharistie. Si la 
description du rite, tel qu’il se celebrait a Rome etsans doute 
aussi dans la gendralite des eglises vers le milieu du second 
sibcle, est suffisammentclaire, la signification de reucharistie 
ne s’est pas encore fixee. II y a dans les interpretations de 
Justin des elements dislincts, encore tlotlanls, et c’est la jus- 
tement ce qui constitue pour nous la valeur de son temoi- 
gnage. Car, s’il en est ainsi pour un chretien eleve a I’ecole 
de la philosophie et qui cherche a rendre compte de sa foi 
d’une facon rationnelle, a combien plus forte raison devait- 
il en etre de meme pour la masse des chretiens moins cul- 
tives. 

Sous le benefice de cetle observation nous pouvonsd^gager 
de ces textes les conclusions suivantes : 

— 1° Le mo{ eucharistie . qui signifie proprement « action 
de graces » sert ddja dans le langage chretien a designer, par 
m6tonymie, les aliments eux-memes pour lesquels les fideles 
rendent graces (7‘'° Ap., 6G in. : y; Tpoir, xAr, ySKzX-3.\ -ap’ r,\v.'i 

c'jy'ap'.jTfa) . 

— 2“ D’apres ce meme passage la parllnpntion d I'eitcha- 
rixtie est exclusivement reservde a ceux qui ont recu le bap- 
teme et qui vivent selon les preceptes du Christ. Les neo- 
phytes y sont regus immediatement apres I’ciblution baptis- 
male (Go in.) ; Fadmission a I’eucharistie est le complement 
du bapteme. On n'est entierement membre de la commu- 
naute chretienne qu’apres y avoir participe. C’est I’acte cen- 
tral el essenliel du culte, le coeur meme de la vie dans I’d- 
glise. 

L’eucharistie est ainsi un rile sacre, inaccessible aux pro- 
fanes, mais ce n’est pas encore un rite secret dont la connais- 
sance soit interdite a quiconque n’est pas initie, comme dans 
les Mysteres des religions paiennes. 11 le deviendra plus tard 
et dbs lors les auteurs chretiens ne se permetlront plus de 
decrire la ceremonie. Justin n’dprouve encore aucun 
scrupule de ce genre : il raconte tout aux empereurs. II n’y a 
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chez lui encore aucune trace d’enseignement 6sot6rique : on 
doit le constater, afin de reconnailre des le debut qu’il ne 
taut pas chercher de ce cole la genese du rile qui nous 
occupe. 

II resulte aussi de ce meme passage que, theoriqueinent 
tout ail moins. on pouvail etre exclu de I’eucharistie : pour 
y participer il faut, en effet, vivre selon les preceples du 
Christ et non seulement « promettre » de vivre ainsi. Mais 
Justin, pas plus que les autres ecrivains chretiens primitifs, 
ne nous donne de renseignements sur les conditions de la 
discipline a cel egard. II est probable que, sous le convert de 
I’intransigeauce des principes, elle s’accommodait en pra- 
tique aux dispositions de la communaute dans chaque cas 
individuel. 

— 3“ Justin rapporte a Jesus Tinstitutlon de Facte eucha- 
ristique (/"= Jp., 66), mais son temoignage ici est dependant 
de celui des Evangiles ou .Memoires des apotres. 11 importe 
de noter que les termes de la citation invoquee par Justin ne 
se retrouvent textuellement dans aucun de nos evangiles 
actuels. Ni Matthieu, ni Marc n’ont les mots, essentials en 
I’espece : « faites ceci en souvenir de moi ». Luc (22, 19), les 
a, mais dans un tout autre contexte* ; d’ailleursla comparai- 

1) Text© de Justin I tov aptov £i7cs.:v * toOto ttoieTts 

et; Tr,v av!Z[jivr|a:v ao'j, toOto eaxt to otopi.i aou * xa't to 7:oTr,ptov oaotfoe XaoovTa y.at 
eo*/ap'.OT7;<7avTa e:T:s:v • tooto e'TTt to ao*j ' •/.a'’. |xovot; a’,>ToU ^£Taoo*jv5ct. — 

Text© di^ Luc : -/a' /ao^v apTov eu/xpt^r^( 7 a; eV/a^ev xa'i eoiDxev auToI; Aiyiov • 

TO'jTO eOT'.V TO O’Oi'J-X IJtO’J TO -JTCep ClKOV O'.OO'XevOV * TOCiTO TTOtclTe e’-C a/a!XVY]G^'.V • 

-/.a'’. TO T:oT7;ptov (OTa-jTfo; 'a-Tx to SetTrvrjaatj ) eywv * toOto to 'liOTrptov r, xatvrj otatlr,xy; 

ev T'u atfiaTt {xo'j, to orrip toiov r/y'jvvouL 3 vov. Aous discuterons plus loin la te 
neur du tcxte de Luc, mais il est clair que ce n’est pas celui que cite Justin. 
— Les d^rniers mots de Justin: « et ii leur en donna a eux seuls » font-ils 
encore partiede la citation ou sont ils une reflexion ajoutee par 1 auteur poui 
montrer que des Tonprine la participation a I’eucharistie est reservee aux seuls 
niembres de la communaule ? La premiere hypothese parait plus probable. 
Ktant donnees les rnneurs religieuses particularistes <]u monde antique, il n etait 
pas necpssaire de justifier la limitation de Tadmission au repas sacre. Cela 
paraissait tout naturel, L’Lvangile cite par Justin insistait vraisemblablemenl 
Sur le fait que c’etaient les apotres seuls qui avaient pris part a la Lene et non 
lous les disciples. 
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son des nombreuses citations evangeliques de Justin avec les 
textes correspondants de nos Evangiles ne permet pas de 
supposer que I’Evangile donl it se servait fut notre Evangile 
de Luc. II lisait done probablement I’histoire evang6lique 
dans une redaction analogue, mais non identique a celles de 
nos synoptiques. Si cette opinion est fondee,il en r^sulterait 
que I’institution du repas eucharistique par Jesus qui, dans 
Fdtat actuel de nos documents, n’est mentionnee que par 
Paul et par Luc, I’etait aussi dans cet Evangile, perdu pour 
nous, que cite Justin. Des I’abord nous apprenons ainsi com- 
bien sont variables et incertaines les expressions de la littd- 
rature evangelique relatives au fait capital de I’inslitution. 

— A°Les aliments eucharistlques sont du pain et du vin coupe 
d'eau, et non du pain et de I’eau, comme on I’a soutenu. La 
communion avec de I’eau seule, sans vin, etait pratiquee 
dans certains groupes de tendance ascetique, mais elle etait 
I’exception, « contraire a la regie de i’Eglise », comme le dit 
expressement Tdement d"Alexandrie‘ et rien n'autorise a 
supposer qu’elle fut pratiquee a Rome a I’epoque de Justin. 
L’expression du ch. 63 de la i” Apoloyie : « une coupe d’eau 
et de vin coupe (Ax-zz^ -/.P. y.pxiJ.xzz:) est bizarre assurement et 
peut-etre est-ce une alteration du texte originel. Peut-etre 
aussi I’insistance de Justin a faire valoir la proportion de 
I’eau dans le contenu de la coupe tieut-elle a la meme cause, 
a laquelle nous avons deja raltache la double description 
du rite eucharistique, au desir manifeste de mettre en pleine 
lumiere, combien les pa'iens avaient tort d’imputer auxchrd- 
tiens des orgies dans leurs reunions culluelles. En tout cas 
Justin a la fin du ch. 63 et au ch. 67 parle expressdmenl de 
vin et d’eau ; il n’y a aucune raison de statuer ici des inter- 
polations-. La verite, e’est que, en dehors de ces passages 

1) Stromattis, I, 19, 96, apropos des Enkralites. Cfr. aussi Epiphane, Punu- 
rion, XXX. 16 ignosliques judeo-ohreliens) ; XLII. 3 iMarcion): XLVl. 2 (la- 
tie(i);XLVil 1 (Enkratites). 

2) These soutenue par M. Harnack (Brod und Wasser, die euchariitischen 
Ekmente bei Justin, dans Texle und Untersuchungen z. Gesch. d. altcbrisllichen 
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d'inspiration apologelique, Jusliii a'accorde aucune impor- 
tance a la nature du liquiJe contenu dans la coupe, pas plus 
d’ailleurs que les aulres temoins que nous entendrons plus 
loin. Les chretiens, en eucharistianlle pain et le vin, rendent 
graces pour leur « nourriture seche el humide » [DiuL^ li7) 
sous la forme des deux elements fondamentaux du repas, le 
pain, comme aliment, le vin coupe d eau, qui est la boissoii 
habituelle dans I’antiquite. Les fideles de tendance asce- 
tique peuvent supprimer completement le vin, sans que cela 
change rien a la valeur propre de la communion; mais ils 
rompent avec Tusage gtmeral, cela suffit a les rendre con- 
damnables. Le melange d'eau et de vin est si bien un simple 
usage sans raison proprement rituelle que plus tard, lors- 
qu’on veut combattre la communion ascetique avec de beau, 
on est oblige d'inventer une justilication symbolique du vin 
coupe pour en montrer la necessite^ 

— IS euchari.stie est celehree le d'unanche {cji. 67) et a 
(Fautres occasions, notamment apres le bapteme de neo- 
phytes (ch. 6a), mais il n'y a aucune trace de sa celebration 
quotidienne. II ne faut pas se kisser induire en erreur a cet 

Litteratur, YU. 2). 11 suit au ch. 65 la lecture du c. Ottobonianus qui supprime 
les mots X a' y.pauaro:, observe qu'erj dehors des deuxch. de la Apologic 
Justin ne parle nulle part du vin de i’eucharistie, meine la ou Ton devrait s’y 
attendre, et signale deux [massages ou les copistes ont suhstitue oTvov d ovov, 
aue (UlaL, 69 et Apol., 54i. Ils ont done bien pu rajouler olvo; a votoo a 
la fin du ch. 65 et au ch. 67. Depouillee de la prestigieuse erudition dont 
iM. Harnack Ta eiitouree, on voit conibien cette argumentation est piecaite. 
Aussi bien il n’ya plus insiste dans la suite. Ouant a Texpression y.at xparjotto; 
du ch. 65 je serais dispose a en admettre Tauthenticite, parce qu’d me parait 
beaucoup plus facile d'expliquer (ju’un copist^^ Fait supprimee comme laisant 
double emploi que de supposer qu’il Fait rajoutee. Si le scribe avail vuniu faire 
disparaitre le scandale (Fane communion avec de Feau seule, il aurait ajoute 
oivo-j et non ypypty-o;, d’apres le bon sens eliFapres I’anah^gie des expressions 
semblables employees a deux reprises par Justin un pen plus loin. 

1) Cyprien dit : « OtTerri aqua sola non poleet quornodu iiec vinum solum 
potest : nam si vinum tantum quis offerat, sanguis Christi incipit esse sine 
nobis, SI vero aqua sit sola, plebs incipit esse sine Christo ». Le vin represente 
le sang du Christ, Feau le peuple cbretien, le melange la communion des 
deux. 
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egard par la description de la solidarite chetienne au d^but 
du ch. 67. Quand Justin dit: a/.Ai-Aj’.; «=!, il n’en- 

tend pas que les chretiens vivent dans le communisme et 
prcnnent tons leurs repas ensemble. Nulle part dans ses 
ecrits il n’y a la moindre allusion a une organisation sociale 
de ce genre. Or, ce n’est pas la un detail sans importance : 
I'usage de manger en common, comme dans un monastere, 
determine tout un ensemble de dispositions communautaires 
regissant la vie entiere. Jamais Justin n’en parle. Il raconte, 
tout au contraire, dans ce meme ch. 67, que la reunion de 
tous les chretiens a lieu le dimanche ; c’est ce jour-la et ce 
jour-laseulement que les tideles s’assemblent, de la campagne 
et de la ville, pour celebrer en common le culte, dont I’eucha- 
ristie est I’element essentiel. Les uns done hahitent la cam- 
pagne, les autres la ville. Cela seul suftit deja a nous con- 
vaincre qu’ils ne se reunissent pas quotidiennement pour 
prendre leur repas en common. 

— 6“ D'aiHeurs f ewharistie decrite par Justin est un rite, 
un arte cultuel, et non un banquet. Il y avail sans doute encore 
des « agapes* » ou banquets religieux chez les chretiens au 
milieu du ii« siecle, mais Justin n’en fait pas mention. Serait- 
ce simplement parce qu it lui paraissait plus prudent de ne 
pas en parler dans une Apologie adressee aux empereurs, a 
cause de leur caracthre illegal? Ou bien n’est-il pas beau- 
coup plus vraisemblabie d’admettre que Justin n’en parle 
pas, parcequeles communaules chretiennesy avaient renonce 
en tant que communaules, justement pour ne pas tomber 
sous le coup de la loi, et que les agapes ou banquets fraler- 
nels entre chretiens ne subsislaient plus qu’a litre prive, 
entre groupes de lideles? x\ous aurons Toccasion de revenir 


1) A I’intention des lecteiirs peu familiarises avec ces eludes je rappelle que 
Ton appelait des repas en oomraun qui avaient un cara'Here religieux, 

ou Ton benissait le pain et le vin et les eucliaristiait, c’esl-a-dire que I’on ren- 
dait graces pour le pain et le vin. L'eucharistie proprement dile s’est en 
quelque sorte detacheede I’agape pourdevenir un rite du culte. L'un des objets 
de noire elude sera justement de rechercher le mode de cette transformation. 
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SUE celle question. En tout cas Justin ne nous parle de I’eu- 
charislie qu’en tant que rite : elle fait partie du culte du 
dimanche, au meme titreque la lecture des ecritsdes apotres 
ou des prophetes, la predication et la prifere; elle en est 
lelement essentiel, le couronnement. Le caractere rituel de 
Feucharistie apres le bapteme ressort egalement du ch. 63 
d’une fa^on indiscutable. 11 n’est pas question d’un repas on 
Ton se rassasie, mais d’une distribution de pain et de vin 
coupe que les assistants absorbent et que les diacres portent 
aux absents. Cen^est plus que le simulacre d^un repas*. Mais 
ce rite est encore pres de sa source. Una pas encore de litur- 
gie oldigatoire. Le president, nous dit Justin, pronouce les 
prieres etles actions de graces 'irq I-sitjj.z xj-.m, selon son pou- 
voir, c’est-a-dire selon sou inspiratiou, aussi bien qu'il le 
pent (ch. 67 ; cfr. 63 : kz:\ z : a 6 ). II y avail probablement deja 
des formules usuelles a Fusage des presidents pen doues au 
point de vue oratoire ; nous en trouverons plus loin dans un 
document notablement anterieur a FApologie de Justin. 
Mais on est encore libre d’en user ou de n'en pas user. Le 
rite n’est pas encore fixe dans une forme liturgique ster^o- 
typee. II a gard^ la saveur particuliere de son origine. 

— 7” L'eucharistie, en effet, est tout d'ahord la manifesta- 
tion de I' union et de lasolidarite qui regnent entre les chrUiens ; 
rest par excellence un acte de communion ; et cette commu- 
nion s'affirme parle fait que Fon mange ensemble le pain et 
le vin mel6 d’eau qui constituent le fond de Falimentation 
quotidienne. S’il y a quelque chose qui soil clair dans la des- 
cription de Justin, c’est cela. Apres avoir rappele Finstitution 
de Feucharistie par J^sus lui-meme et avoir declare que dbs 
lors les Chr6tiens se rememorent constamment les instruc- 
tions reQues a cette occasion, il en donne comme preuve 
qu’ils s’entr’aident sans cesse : ceux qui possedent viennent 

1) .le ne comprends pas comment M. Axel Andersen pent aflirmer le contraire 
dans un memoire a beaucoup d'esrards excellent (Das Abendmahl in den zivei 
ersten Jahrhunderten nach Christus, 2® ed., p. 87 et suiv. ; Giessen, Topel- 
mann, 1906). 
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au secours des indigents ; x/'/.y.:'.; y., c’est-a-dire non 

pas, « nous sommes toujours reunis » — ce qui est absurde, 
— mais : « nous sommes les uns avec les autres », « nous 
sommes solidaires ». L’expression frangaise qui m’a paru 
rendre le mieux la lettre du grec est = « nous nous tenons 
toujours les uns les autres c’est-a-dire nous ne nous aban- 
donnons pas reciproquement ; il y a cohesion entre nous; 
nous ne formons qu’un seul corps. 

Et aussitot apres la seconde description de Feucharistie 
la meme idee revient; ceux qui ont des ressources donnent 
chacun ce qu’il veut — done, non pas simplement du pain et 
du vin pour Feucharistie, mais tout ce qui pent servir a la 
communaute, des dons en nature ou en argent. Les dons 
ainsi recueillis sont confies au president et celui-ci en dislri- 
bue a tons ceux qui sont dans le besoin. II semble bien que 
le depot des offrandes a lieu a Foccasion de Feucharistie. 
Si elle n’est plus qu’un simulacre de repas, un rite, elle 
marque toujours encore le moment ou les tideles mettent en 
common leurs ressources pour que chacun ait a manger le 
n^cessaire et que ses besoins elementaires soient satisfaits. 
Plus tard, lorsque Forganisation ecclesiastique sera d6ja 
plus administrative, Tertullien parlera d’une cotisation men- 
suelle {ApoL, 39 : slips menstrua). Chez Justin, cinquanle 
ans plus tot, le souvenir de Fagape commune survit encore 
dans le rite eucharistique : en y prenant part on subvient en 
meme temps aux besoins des autres. 

— 8“ L' autre idee essentielle que Justin ratlache a I'institu- 
tion de F eucharistie , c est cells d' une action de graces (ch. 67 
in.). Apres avoir depeint la solidarite chretienne, il ajoute: 
« pour toute notre nourriture nous b^nissons Fauteur de 
toutes choses par son fils Jesus-Christ et par FEsprit saint ». 
Ailleurs nous relrouvons la meme idee elargie et spirituali- 
see ; FEucharistie n’est pas seulement une action de graces 
pour la nourriture quo Dieu accorde, mais d’une fagon gene- 
rate pour tous ses bienfaits, pour avoir cre6 le monde et tout 
ce qu’il renferme a cause de Fhomme, pour avoir d6livr6 les 
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Chretiens de I’empire du naal {Dial., 41). Action de graces, tel 
esl bien le sens propre du mot <i eucharistie ». Mais ce n’est 
pas uniquement pour ie pain et le vin que les fideles se par- 
tagent qu’ils rendent graces en celebrant le rite. propos 
de ces aliments particuliers ils benisseut Dieu pour toute la 
nourriture qu’illeur accorde et pour tons ses bienfaits mate- 
riels et spirituels. Aussi ne faut-il pas traduire an ch. 67 
=-• il; -zz7zzpz[x■Q:^ etc. : « pOUr tout ce que 

nous presentons en oblation nous benissons Dieu » etc., 
comme si Taction de graces portait uniquement sur les obla- 
tions ou comme si les chretiens apportaient a Tassemblee 
tous leurs aliments pour les faire beuir. L'ne pareille inter- 
pretation est contraire aux textes : le verbe r.pczzizzzfix: au 
moyen signifie : « consommer » et il est tout simplement 
absurde de se representer que dans une communaute dejii 
quelque peu nombreuse, comme celle de Rome, les fideles 
pussent apporter au culte tous leurs aliments pour les faire 
benir et les remporter ensuite chez eux. C’est pratique- 
ment impossible. En realite les chretiens ont Thabitude 
de rendre graces a Dieu avant et apres chaque repas ; ils 
prononcent le bemdkite ou, comme Ton dit, ils benissent 
la table ; mais dans Teucharistie de la communaute reunie 
ils bbnissent Dieu et lui rendent graces d^une fagon plus 
solennelle pour leur nourriture et pour tous ses bienfaits. 
Ici encore le rite est un derive du repas religieux, Tacte reli- 
gieux s’est developpc, tandis que le repas se reduisait ii une 
cer^monie representative. 

Poiirquoi le pain el le vin coupe de Teucharistie ont-ils 
une valeur particuliere ? 

9 " Le pain de !' eucharistie est un snurenir de la sou ff ranee 
du Christ, de son incarnation, la coupe un souvenir de son 
sang [Dtalofjuc. TO ■, 117). Ces trois passages sont d’une 

construction difficile qui trahit le caractere encore inorga- 
nique de la pensee de Justin : Tidee generate d’action de 
graces pour les bienfaits de Dieu y esl associbe avec celle de 
commbmoration de Tincarnalion el de la soutfrance du 
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Christ, sans qu’il soil ^tabli un^lien entre elles. Par contre il 
est dit tres clairement partout que I’eucharistie est une 
« commemoration » etnonunct renouvellement » de sa souf- 
france. L’incarnation et la passion ont eu pour raison d’etre 
le salut des fideles. Ce sont les bienfaits de Dieu par excel- 
lence accordes une fois pour toutes. II convient done de les 
commemorer tout particulierement dans Taction de graces 
solennelle qu’est Teucharistie. 3Iais il y a plus: il y a les 
paroles d’institiition rapportdes dans les « Memoires des 
apdtres ». 

— 10® Le pain et le vin de F eucharistie ne sont pas une nour- 
I'iture i'ulgaire\ iis sont chair et sang dii Clmst{c\i. 66).Icisur- 
tout on ne pent se soustraire a Timpression que Justin, plein 
de respect pour Tenseignement transmis par les apotres, Ta 
superpose a une conception de Teucharistie qui avait d’autres 
origines. Nulle part ailleurs il ne parle de cette assimilation 
du pain a la chair et du vin au sang du Christ, et dans le seul 
passage ou il la mentionne il eprouve le besoin de la mettre 
expressement sous Tautorite de la tradition apostolique ; 

dil-il, au ch. 66, « il nous a ete enseigne » ; e’est evi- 
demment une des choses qu’il ne lui paralt pas possible de 
rejeter, mais sur lesquelles ilprefere ne pas insister. L’expli- 
cation qu’il en donne est a peine esquissee : de meme que 
par lavolonte deDieule Christ s’estincarne, e’est-a-direa pris 
chair el sang pour le salut des chr6tiens, de meme par Teffet 
d’une priere speciale la nourriture eucharistiee est la chair 
et le sang de ce J6sus incarn^, et comme cette nourriture se 
transforme en chair etsang des fidbles par Indigestion, ceux- 
ci s’assimilenl ainsi une nourriture divine. Justin constate le 
fait plutot qu’il ne Texplique. Si nous analysons sa pens6e en 
faisant abstraction, comme il convient, des doctrines de 
beaucoup postt5rieures qui ont eu cours dans les 6glises 
depuis le moyen age, il me semble qiTil n’y a qu’une manibre 
de la comprendre : de meme que le Christ s’est incarn6 dans 
la chair et le sang dela personne humaine J^sus, de meme il 
s’incarne dans le pain et le vin eucharisties et, par le fait 
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meme, les tid^les s’assimilent sa chair et son sang. Ce serait, 
somme toute, une conception analogue a celle que nous re- 
trouverous plus loin sous la plume du quatrieme evange- 
liste 

Ce que Ton ne comprend pas et ce qui prouve justement 
I’heterogeneile des deux ordres d’idees, c’est pourquoi et 
comment un acte riluel qui est expressement et a plusieurs 
reprises qualifie par Justin de « commemoration » (ava;ji.vr,:ic)de 
I’incarnation et de la souffrance du Christ, peut etre congu 
en meme temps comme une sorte de reincarnation perpe- 
tuelle, c’est-a-dire comme un renouvellement. Ces deux 
notions s’excluent reciproquement. Laseconde s’estimposee 
en vertu de son origine apostolique, mais elle n’a pas 6te 
integree dans la pensee de I’auteur. II nous est tres difficile 
de nous remettre dans la mentalite d’un esprit habitue comme 
Justin a vivre dans Tallegorie et la typologie perpdtuelles. 
L’homme qui voyait dans I’offrande de farine du sacrifice de 
purification offert par le lepreux le type du pain de Feucha- 
ristie [Dial., 41) ou dans le sang de Fagneau pascal immole 
par les Israelites en Egypte le type du sang du Christ (Dial. 
40 et 111), n’eprouvait aucune difficulte a retrouver la 
chair et le sang du Christ dans le pain et le vin de Feucha- 
ristie. II n’avait non plus aucun besoin de s’expliquer ce ph6- 
nomene par un changement de substance ; c’etait tout sim- 
plement pour lui un changement de valeur. Pour beaucoup 
de ses coreligionnaires d’origine paienne, sinon pour Justin 
lui-meme, Fidee d’absorber une chair divine etait moins cho- 
quante que pour les chretiens d’origine juive ou pour des 
esprits positifs modernes. Tout ce qui touche ii Fincarnation 
dans le christianisme antique procede du paganisme bien 
plus que du Judaisme, La croyance ii la vertu de Fabsorplion 
d’une chair divine est trbs vieille, 

1) II est d’autant plus curieux que Justin ne s’appuie pas sur le temoi- 
gnat;e du IV* Evangile, alors que cet Evangile, sur ce point comme sur plu- 
sieurs autres, correspondait beaucoup initMix 0. ses propres doctrines. Pour 
Justin cet Evangiie n'elait pas d’origine apostolique. 
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— 11 ° Enfin V eucharistie est pour Justin un sacrifice spiri- 
tual, par opposition aux sacrifices materiels des pdiens ou des 
Juifs [Dial., 117). Les seuls sacrifices agr^ables & Dieu sent 
les prieres et les actions de graces (eucharisties) des hommes 
de bien. Aussi sont-ce les seuls que le Christ ait recommande 
d’offrir dans I’encharislie du pain et de la coupe *. L’eucha- 
ristie est ici positivement qualifiee de mais on voit en 
meme temps qu’ellel’est uniquement en tant que priere d’ac- 
tion de graces. Justin ne songe pas au sacrifice rddempteur 
renouveld dansFeucharistie. II n’en est question nulle part 
Dieu n’a besoin ni de sang, ni de libations, ni d’encens, est- 
il dit 7” Apologia, 13 ; il faut le louer par une parole de priere 
et d’action de graces, et au lieu de bruler sur Fautel les obla- 
tions qu'on lui fait, comme les patens, il convient au con- 
traire d’en user pour soi-meme et de les distribuer aux 
pauvres. Nous voila ramenes a Fidee mere, a la signification 
essentielle, pour Justin, de Feucharistie, a celle qui est au 
coeur meme de Facte rituel, a Fidde de solidaritd des chrd- 
tiens entre eux et avec le Christ et d’actions de graces envers 
le erdateur de tous les biens et le dispensateur du salut. 


2 

GNOSTIQUES ET MONTANISTES 


Il n’y a presque rien a glaner pour notre enquete dans les 
relations incomplfetes et partiales que nous possedons sur les 
gnostiques chretiens de la premibre moitie du ii' si^cle. 
Irende [Adv. haer., IV, 18.4 et suiv.) dit que les eglises hdrd- 
tiques, pas plus que les Juifs, ne peuvent faire de pures obla- 
tions a Dieu ; car les Juifs ont les mains pleines de sang et 
n’ont pas accueilli le Verbe de Dieu, et les heretiques, e’est- 

1) Au debut du ch, 117, non transcrit plus haul. 

2) Dans ia theologie de Justin le pardon des peches, la nouveile naissance 
sent exclusivement rattaches au bapteme (voir au debut du ch 66h 
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a-dire les gnostiques, coasidferent le monde comme Foeuvre 
d’un Diet^inferieur : ce serait done, d’apres eux, faire injure 
au Pfere on Dieu superieur que de lui ofFrir des produits du 
monde inferieur et ils ne peuvent admeltre que du pain eu- 
charisli6 soil le corps du Seigneur et que le calice conlienne 
son sang. 

Assurement I’idee meme d’oblations mat6rielles devait 
repugner a I’id^alisme de la plupart des gnostiques, plus 
encore qu’aux chretiens de la premiere eglise catholique. 
Leur docetisme devait s’accommoderassez mal de I'assimila- 
tion du pain et du vin a la chair et au sang du Christ. Mais 
ils avaient de si prodigieuses ressources d’allegorie et un si 
parfait d^dain de la tradition positive, au profit d’enseigne- 
ments esoteriques et myst6rieux,que ce langage d’apparence 
materialiste n’eut pas suffi a les detourner de c6lebrer une 
eucharistie sous tine forme ou sous une autre, a supposer 
meme que la tradition eut ete unanime a faire du pain et du 
vin la chair et le sang du Fils de Dieu. En realitb, comme nous 
le verrons plus loin, il n’eii 6tait pas ainsi. 

D’autre part, la plupart des gnostiques etaient portesvers 
le ritualisme, les actes et les formules symboliques ou mfeme 
magiques. 11 est done probable a priori qu’ils ont c6lebre des 
eucharisties, de meme qu’ils pratiquaient divers baplemes. 
Dans la dernibre partie de la Plstis Sophia ‘ nous avons la 
description d’une Gene analogue a celle de la tradition catho- 
lique : 

« Et Jdsus (lit ; apportez-moi du feu et des branches d’olivier. Ils les 
lui apporterent; il lesmit sur I’offrande, il placa deux vases de vin, I'un 
^ droile, I’autre a gauche de I’offrande ; il plaja rofirande devant les 
’vasesj; il plapaune coupe d’eau pres du vase de vin qui etait a droite 
et il plafa une coupe d'eau pres du vase de vin qui etait a gauche ; puis 
il plafa des pains au milieu des coupes, selon le nombre des disciples. 
Il plafa une coupe d’eau derriere les pains. Jesus se tint debout en 
avant de I’otlrande; il plaga ses disciples derriere lui, tous revetus 
d’habils de lin, ayant en leurs mains le chiffre du nom du Pere du Tre- 
sor de la lumiere n 

i) Traduction Je E. Amriineau, p, 105 (Paris, Chamuel, 1895). 
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Suit une invocation au Pfere, prononc6e par Jt§sus et qui 
commence par une formule kabbalistique. Cette pribre a pour 
but d’obtenir le pardon des pech6s et la purification pour les 
disciples. 

Malheureusement les dcrits amalgamds dans la Pistis 
Sophia appartiennent a la basse 6poque de la litterature gnos- 
tique dgyptienne. Ce curieux passage ne pent done servir 
qu’a illustrer la maniere dont des gnostiques, probablement 
ophites, se representaient la Cbue d’apres les analogies d’une 
eucharistie de leur temps et de leur secte. 11 ne fournit aucun 
tdmoignage de nature a nous eclairer sur les origines de 
I’eucharistie : il atteste seulement combien il subsista de va- 
ridtes dans la celebration du rite jusqu’en plein tiP sifecle. 

C’est a des gnostiques beaucoup plus anciens que se rap- 
portent les temoignages deja cites d’Epiphane sur les Ebio- 
nites, sur Marcion, sur Tatien el sur les Enkratites quipros- 
crivaient I’usage du vin dans I’eucharistie*. Eux aussi done la 
celebraient. 

Grace a Irdade nous possedons un renseignement, bien 
insuffisant il est vrai, sur la pratique eucharistique d’un 
groupe plus ancien egalement, les Marcosiens. Leur maitre, 
Marcus, dit-il {Ack. haer., I, 13. 2) faisait semblant de cdld 
brer I’eucharistie en pronongant de longues invocations jus- 
qu’a ce qu’il eiit fait passer au rouge vif des coupes pleines 
de vin et d’eau. 11 prdtendait que la Grace, emanant des puis- 
sances supremes, melait son propre sang a cette coupe et 
qu’elle se communiquait ainsi a ceux qui en buvaient. Il fai- 
sail aussi cdlebrer I’eucharistie par des femmes en sa pre- 
sence, puis il se faisait apporter une coupe plus grande, y 
melait le contenu des calices plus pelils des femmes jusqu’a 
ce que la grande coupe debordat et declarait que de cette 
fagon la Grace (Xi?;-:), superieure a toule intelligence, remplis- 
sail leur for interieur el faisait abonder en elle la gnose. lei 
nous avons affaire a des pratiques d’un caraetbre magique. 


1) Vide'supra, p. li. 
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II est vrai que les relations d’lren^e sur les h6r6tiques sont 
sujettes a caution. Si nous etions renseignes par un t^moin 
plus impartial, nous verrions probablement que les Marco- 
siens pratiquaient un rite mystique assez analogue aux rites 
similaires, par lesquels on pr^tendait dans les Mystferes an- 
tiques conferer aux inities des puissances et des connais- 
sances d’ordre divin. 

Ailleurs encore il nous est dit que les Ophites plaQaient des 
pains sur une table devant I’antre d’un serpent, jusqu’a ce 
que celui-ci vint s’enrouler autour; c’^tait des lors pour eux 
un sacrifice complet ; ils rompaient les pains, en distribuaient 
aux participants, chantaient un hymne au Pere du monde 
superieur. Epiphane a meme entendu dire qu’ils embras- 
saient le serpent*. 

Il ressort de ces divers t^moignages que 1' eucharistie etait 
pratiqiiee aussi chez les gnostiqiies chretiens et que chez eiijc elle 
acait un caracfere netternent rituel. Il n’est pas question ici de 
banquets ou de repas proprement dits ; la disposition des per- 
sonnages dans la description de Pistis Sophia est, a cet egard, 
trbs pr^cieuse. Ils’agit de rites mystiques destines aproduire 
des purifications myst^rieuses et des vertus surhumaiues par 
la communication d’une puissance emanant d’etres sup6- 
rieurs. 

Les Montanistes aussi c6lebraient des eucharisties. Apol- 
lonius, cite par Eusebe {H. V, 18. 2), accuse Montanus 
d’avoir, sous pr(')texte de recueillir des oblations 
organist une veritable captation de dons. Nous trouvons ici 
la confirmation du renseignement deja recueilli chez Justin’, 
que les oblations ne romprennient pas seulement des ojfrnndes 
de pain et de rin, mais aussi de tons uutres objets ou de tous 
apports qui pouvaient etre utiles a la communaute et qu’elles 
6taient volontaires. 

D’aprbs Epiphane [Haer., XLIX. 2) une parfie tout au 

1) Panarion, XXXVII, 5; cfr. Pseudo-Terlullien, Adv. omnes haer.y 2. 

2) Cela semble aussi ressorttr <le la description donnee par la P is Sophia ^ 
que nous avons transcrite plus haul. 
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moins des Montanistes sont appel^s Artoti/rites, parce qu’ils 
c61ebrent leurs mystbres avec du pain et du fromage. Or, 
nous avons une vieille et curieuse confirmation de cette par- 
ticularile dans une des visions de sainte Perp^tue (d6but du 
nr* siecle) : en arrivantau paradis elle regoit les mains jointes 
d’un grand berger blanc, qui est le Christ, un morceau du 
fromage qu’il a fait avec le lait de ses brebis; elle le mange 
et tons les assistants s’associent a cette communion en 
disant : Amen, comme dans la description de Justin. II ne 
s’agit pas davantage ici d un banquet, mais d’une pratique 
sacree, sous une forme differente de celle en usage dans 
I’Eglise catholique. L'essenliel^ on le volt, ce nest pas la 
nature des aliments absorbe's, mais le fait mnne ct absorber une 
nourriture sacree, soit en communion les uns avec les autres, 
soil en communion avec le Christ. 


3 

L’EPITRE DE JUDE ET LA IP EPITRE DE PIERRE 


Ces deux ^pitres, tardives*, dependantes Tune de I’autre, a 
moins qu’elles ne derivent toutes deux d’une source com- 
mune, renferment un double t^moignage qui releve de noire 
enquete. 

L’auleur inconnu de VEpitre de Jude denonce les impies, 
qui, sans tenir aucun compte des jugements de Dieu dans le 
passt^, s’abandonnent a leurs reveries, souillent leur chair, 
m6prisenl I'auforite du Seigneur : 

V. 12. « Ce sont eux qui dat}s vos agapes (iv Tat? xyi-x’.:; 'jtxwv) ^ sont 

1) La Epitre de Pierre doit avoir ete ecrite vers le milieu du ii* siecle. 
La petite Epitre de Jude est probabiement anlerieure. Mais il est dilficile de 
lui assignee une date precise. Leur temoignage s’applique en tous cas a la pre- 
miere moitie du n« siecle. 

2) Le texte de ce verset presente de nombreuses variantes. La seule qui 
nous importe ici est la substitution de iv xat; aTcavat; idans leurs tromperies) a 
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des ecueils; ils se regalent sans reserve, ne songent qu’a leur propre 
pature : nuees sans eau emportees par les vents, arbres d'automne sans 
fruits, deux fois morts, deracines », etc 

Et dans le passage correspondant dela IP Epitrede Pierre 
(2. 13-14) : 

V. 13. « Ils obtiendront le salaire de I’iniquite (ces hommes) pour 
lesquels la volupte est de faire bonne chere le jour, (ces bommes) souil- 
les et ignobles qui font leurs delices dans leurs agapes^, se regalant 
avec vous ; — v. 14ayant les yeux pleins de femme adultere, insatiables 
de pecbe, ils prennent a I’amorce les ames chancelantes, ils ont un 
coeur exerce a la cupidite; ce sent des enfants de malediction ». 

Chez les chr^tiens auxquels sent adress^es ces deuxlettres 
ouvertes il y a done encore des agapes, e’est-a-dire des repas 
religieux fraternels. Ces repas son! denonces comme des 
festins on Ton est surtout preoccupe de bien manger; les 
impies combaltus par les auteurs saerbs s’y abandonnenl a 
leurs passions, tout comme Marcus etait accuse par Ir6nee 
d’abuser de I’ascendant qu’il avait pris sur les femmes asso- 
ci^es a ses rites sacrileges pour assouvir ses d^sirs. Dans le 
texte de la IP Epilre de Pierre ce sont les hommes impies 
eux-memes qui organisent les agapes (dans lew's agapes). 

ev xaT; iya-at; (dans VOS agapes ou banquets religieux) dans les cc. A. C, 44, 
56, 96. Mais les cc. n, B, K, L, la Vulgate et d’autres ont le 

contexte prouve qu'il s’agit bien de banquets. La lecture areata:; implique la 

substitution dc ol'jxm'j a Criwv • « dans leurs tromperies » et non a dans vos 

tromperies ce qui n’aurait aucun sens. Or le c G a ; et le c. .4 

avait originairement Cuotv, qui a ete corrige ensuite en Ces deux mss. 

corroborent ainsi indirectement le texte que nou.s adoptons. 

1) Ici encore le texte est incertain. Les cc. x A (r® forme), C, iC, L, P ont 
arratat; et cette lecture est corroboree par la version syriaque philoxenienne et 
la version arm^nienne. Au contrairc les cc. A (corrige), B, la Vulgate, la ver- 
sion sahidique ont ayaTra:;, Je prefere cette derniere lecture, parce quelle 
s'accorde beaucoup mieux avec le contexte. Comme tout le morceau H Pierrey 
2. 1-lS correspond a Jude^ 5 a 13, il est aussi preferable de garder dans les 
deux passages la meme expression. Enfin Ton s’explique tres bien que le terine 
dyana:; ait ete change en irrata:; a une epoque oii I’usage des aqapes avait 
disparu dans Tfeglise, tandis qu’d serait etrange que le contraire eut eu lieu. 
— Les autres variantes de ce texte n’ont pas dhnter^t pour nous. 
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Dans le texte de Jude, au contraire. les impies semblent se 
meler aux repas des chr6tiens fidfeles (dans vos agapes). 
Dans les deux cas ce qui est condamn6, ce n’est pas la pra- 
Uque meme des agapes, ce sent les excfes auxquels elles 
donnent lieu de la part des impies. 

Mais il convient aussi d’observer qu’il n’ya pas lamoindre 
allusion au caractfere eucharislique de ces agapes, en sorte 
que Ton peut se demander s’il s’agit bien ici de repas 
cultuels r^guliers de la communaut6. L’agape, en elfet, peut 
ne faire qu’un avec I’eucharistie de la communaut^, mais 
elle peut aussi en elre distincte. Il est certain que des repas 
fraternels religieux ont subsists dans la chretient6, meme 
apr^s que I’eucharistie proprement dite fut d6ja devenue un 
element rituel regulier du culte dominical. Jusque vers la fin 
du ii'' sifecle I’unite catholique n’est pas encore constitute: il 
y a, surtout dans les grandes villes, un foisonnement consi- 
dtrable d’tglises ou de groupes de chretiens avec une grande 
varittt de doctrines et de pratiques. En denonganl les agapes 
organisees paries impies eux-memes, I’auteur de II Pierre 
ne peut viser que des banquets religieux de certains groupes 
de chretiens, dangereux par la stduclion qu’ils exercent sur 
les ames faibles de la communaute. DeLniiY Epitre de Jude\% 
texte peut s’appliquer aussi bien a des agapes privtes, orga- 
nistes par des groupes de chretiens fidtles qu’ri des repas 
rtguliers de la communaute catholique naissante. L’analogie 
du texte correspondant de 11 Pierre est favorable a la pre- 
mitre hypothtse, mais elle ne I’impose pas. A lui seul toute- 
fois ce texte de Jude ne suffirait pas a ttayer la Ihtse de la 
perpetuation des agapes eucharistiques ecclesiastiques jusque 
vers le milieu du second siecle. Or nous avons deja constatt 
que Justin ne les mentionne nulle part. Il reste a voir si nous 
en trouverons d’autres attestations. 
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HERMAS 

Le Pasteur d’Hermas est un des plus longs Merits de la 
premiere litteralure chretienne. 11 est assez significatif qu’il 
ne contienne pas la moindre allusion a I'eucliaristie. Cela 
prouve tout au moins que cette pratique, pour etre generate 
dans la chretient6 d’alors, n'avait pas la valeiir soteriolo- 
gique essentielle qu’elle a prise plus tard dans I’Eglise catho- 
lique. Et cependant Hermas a tres nettement conscience de 
I’unite de la societe chretienne*. 

Je me bornerai a relever un passage oil nous trouvons une 
idee analogue a Tune de celles qui occupent une place centrale 
dans la conception eucharistique de Justin. Dans la cinqui'eme 
similitude (3. 7), au cours des exhortations sur le veritable 
jehne, le Pasteur dit : Au jour ou tu jehneras tu ne prendras 
que du pain et de I’eau et tu estimeras le prix des aliments 
que tu aurais manges ce jour-la et tu le donneras ala veuve^ 
al’orphelin ou au pauvre. Et plus loin, v. 8 : « Lors done que 
tu auras jeiine ainsi. selon mes instructions, ton sacrifice 
sera agreable a Dieu ». Le sacrifice agreable a Dieu, e’est de 
consacrer aux malheureux et aux pauvres une partie de sa 
nourriture, aprbs avoir pri6 et rendu graces. Justin dit 
exactement la menie chose ; mais comme il parle de I’eucha- 
ristie, it Insiste sur la priere d’action de graces. Hermas, 
dont la profession chretienne a un caract^re social plus pro- 
nonc6, insiste sur la consecration aux pauvres. Au fond 
I’idee est la meme et elle est du christianisme palestinien 
primitif le plus pur. 


l)Cfr. 17. 4 : un seul corps. 
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PLINE-LE-JEUNE 


Lac^lebre lettre de Pline-le-Jeune, proconsul de Bithynie 
en Tan 1 12, a I’empereur Trajan [Eplst. 96) nous apporte un 
t^moignage d’autanl plus interessant qu’elle est le seul docu- 
ment d’origine non chretienne dont nous disposions pour 
notre enquete. La rapide propagation du Christianisme dans 
sa province et ies d6nonciations dont les chr^tiens ont 6te 
Tobjet Pont oblige a ouvrir une instruction contre eux. 
Yoici, entre autres choses, ce qu’elle lui a appris ; 

« IIs ont declare que leur faute ou leur erreur consistait surtout en 
ceci, qu’ils avaient I’habitude de se reunir a jour fixe avant le lever 
du Soleil et d’adresser tous ensemble un hymne a Christ comme a un 
dieu et de se lier par un engagement sacre, non pas en vue d^un crime 
quelconque, mais ‘au contraire] pour ne commettre ni vol, ni larcin, 
ni adultere, pour ne pas trabir la foi juree, ne pas contester le depot 
qui leur avait ete confie lorsqu’il leur etait reclame. Apres quoi ils 
avaient coutume de se separer, puis de revenir prendre en commun une 
nourriture innocente. Et cela meme, ils avaient t^esse de le faire apres 
la publication de Tedit par lequel j’avais^ conformement a tes instruc- 
tions, interdit les betaeries. » 

Les renseignements de Pline ne sent pas d’une clarte par- 
faite : ils sont manifestement incomplets, soil que les inculp6s 
ne lui aient pas lout dit, soil plutdt parce qu’il n’a retenu 
dans sa lettre que ce qu’il a compris et ce qui lui paralt 
propre a interesser I’empereur. II declare lui-mfenae, un peu 
plus loin, que I’enqufete no lui a r(§vele qu’une superstition 
mauvaise et imnioderee. 

On remarquera n6anmoins qu’il n’j^ a aucune trace, dans 
le rapport adresse a I’empereur, de cette accusation plus 
tard si populaire, qui imputait aux chr6tiens de manger de 
la chair humaine dans leurs reunions religieuses. Comme 
cette accusation 6tait inspir6e a la foule pa'ienne, de la faqon 
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la plus naturelle, par rassimilation chreiienne du pain et du 
vin eucharistiques a la chair et au sang du Christ, il semble 
qu’elle eut du se produire deja au cours de I’instruction 
ouverte par Pline, si les chretiens de Bilhynie avaient fait 
cette assimilation. Pline n’aurait pas pu parler de « nourri- 
ture innocenie » [cibum i?ino.r'niin), s'il en avail ete ainsi. 
Mais il est possible aussi qu’il ait tout simplement range sous 
la categorie de « superstition immoderee » ce que Ton a pu 
lui dire de la pretention des chretiens a manger la chair el 
le sang de leur dieu Christ dans leurs repas religieux. Une 
pareille idee, nous I’avons deja dit, pouvait paraitre absurde 
a un pa'ien ^claire comme Pline, mais elle n’etail pas sans 
analogies dans le paganisme. 

La donnee essentielle du temoignage de Pline — et celle- 
la est sure — c’est la distinction entre deux especes de reu- 
nions des chretiens ; la premiere de grand matin, ou Ton 
celfebre un culte, compose de chants et d’engagemenls 
moraux qui semblentse rapporter a la lecture du Decalogue, 
la seconde plus tard, I’apres midi ou le soir, pour prendre 
une nourriture innocente en common. Ces reunions out lieu 
a jour fixe, par ou il faut entendre probablemenl le diinanche. 
Les reunions de I'apres-midi ou du soir sont les agapes. Et il 
n’est guere possible de voir ici autre chose que des agapes 
pcclesiastiqiies, celebrees par la communaute comme un ele- 
ment organique de sa constitution religieuse ; ce ne sont pas 
des repas prives entre petits groupes de chretiens. 

Lev chretiens de Bithiinie se reunissaient done pour prendre 
I'afjcrpe d un uutre moment puc pour leur rulte proprement dit. 
Mais Pline nous apprend qu’ils ont cesse ces repas commons 
a partir du moment oii I’edit de Trajan iuterdisant les helae- 
ries eut ete publie. Il n’est pas admissible que cette mesure 
administrative ait eu pour eltet de leur faire supprimer 
entierement la celebration de I’eucharistie : apres I’an It 2, 
d’aprbs les documents que nous avons deja analyses, comme 
auparavant, d’apres les lextes que nous eludierons plus loin, 
I’eucharistieapparait comme un dlemeut essentiel et general 
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des pratiques religieuses chr^tiennes dans toutes les varietes 
du Christianisme primitif. II faut done, ou bien que deja avant 
i’ddit I’eucharistie proprement ditefui celebr6e en dehors des 
agapes au culte du matin, ou bien que, pour echapper aux 
rigueurs de police, Feucharistie proprement dite jusqu’alors 
associee a Fagape ait t5te reportee ailleurs sous une forme 
plus simple, qui ne tombat pas sous le coup de la loi. 11 n’y a 
rien dans le texte de Pline qui nous autorise a choisir la pre- 
miere alternative. D’autre part, nous avons constate qu'a 
Fepoque de Justin Feucharistie sans agape est Facte rituel 
central du culte, tandis que nous verrons plus loin que, 
d’apres les documents contemporains de FEpitre de Pline 
comme d’apres les documents anterieurs, Feucharistie et 
Fagape sont le plus souveut confondues. II est done certain 
que Feucharistie a 6t6 detachee de Fagape pour devenir uu 
acte rituel du culte. Dans ces conditions it est legitime d’ad- 
mettre que les les chretiens de Bilhi/nie, forces de bupprimer 
leurs agapes eucharistiques en commun, report'erent au culte 
du matin la celebration de Feucharistie. Les agapes des lors ne 
pouvaient plus subsister qu'u titre de repas fraternels prices 
entre amis chre liens ou entre groupes de chretiens, mats 
sans se renouveler tons les dimanches comme ceremonies 
regulieresd’un college religieux illicite(car les communaut^s 
chretiennes constituaient au regard de la loi romaine des col- 
leges illicites). Cette hypothese est confirmee par le fait que 
plus tard Feucharistie rituelle, sans agape, 6tait celebr^e 
regulierement le matin; Justin ne le dit pas, mais cela res- 
sort de FEpitre 63° de saint Cyprien*. 

11 y a plus : le renseignement fourni par la Lettre de Pline 
ne vaut pas seulemeut pour les chr6tiens de Bithynie. L’(5dit 
par lequel Trajan interdit les lietaeries avail une autorith 
generate pour tout Fempire; il frappait les communautes 


1) Cypriani Epislolae, 63. 15 • les partisans de la communion avec de I’eau 
seule fdisaient valoir cet argument que Ton reconnaissait tout de suite les chre- 
liens qui cMebralent Teucharistie avec du vin, parce que des le matin leur 
haleine sentail ie vin. 
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chr^tiennes qui c^lebraient des agapes eucharistiques, aussi 
bien dans d’autres provinces que dans celle a laquelle Pline 
presidail. La Iransformation generate de I’agape eucharis- 
tique en eucharistie rituelle, associ4e au culle, qui s’est 
operee entre le commencement et le milieu du iP siecle 
trouve son explication la plus naturelle dans la necessity, 
pour les communautes chretienues de tout I’empire, de 
s’adapter a la reglementalion severe des hetaeries decret6e 
par Trajan. 

Cependant il ne faut pas exagerer I’importance de cette 
transformation, comme si les chretiens avaient substitue a de 
veritables banquets religieux le simple rite de la communion 
avec du pain et du vin coupe d’eau. D’abord il n’est pas 6tabli 
que I’agape eucharistique fut dans les premiers temps partout 
et toujours separee du culte proprement dit; nous verrons 
plus loin, notamment en etudiant le Didache, que I’agape 
eucharistique et le culte etaient aussi 6troitement associes. 
Mais surtout il ne faut pas se laisser induire en erreur par 
I’assimilation de I’agape eucharistique a un banquet religieux, 
comme s’il s’agissait d’un festin ou mfime d’un repas ordi- 
naire abondant. L’analyse des documents les plus anciens 
nous apprendra comment il faut se representer la composi- 
tion de I’agape aux origines. Des a present le texte de Pline 
atteste qu’au debut du ip siecle Tagape se celebre sous la 
forme la plus simple ; les chretiens des communautes bithy- 
niennes se reunissent pour prendre « une nourriture inno- 
cente ». Plus haul nous avons deja vu que meme les agapes 
privees, lorsqu’elles prennent le caractere de festins, sont 
s^verement censur6es. Entre I'afjape eucharistique reduite a 
r absorption en comniun des aliments les plus simples, et t eu- 
charistie rituelle. consistnnt dans I’ absorption en cnmmun du 
pain et du rin, il n ij a pas de diffm ence bien sensible. Celle-ci 
est une simple reduction de celle-lu. 

On alleguera peut-etre que les chretiens interroges par 
Pline avaient tout int6ret a reduire an minimum le menu de 
leurs agapes et que par consequent leur temoignage doit gtre 
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accueilli avec reserve. Je ne le pense pas et je voudrais a ce 
propos presenler dfes maintenant une observation, dont je 
n’ai pas vu que Ton ait tenu suffisamment compte jusqu’^ 
present et qui me paralt cependant avoir une reelle impor- 
tance pour la juste appreciation de tous les testes relatifs aux 
agapes. La lettre de Pline nous apprend que le Christianisme 
a pris sous son proconsulat en Bithynie une assez rapide 
extensioif; les communautes ne sont done plus reduitesa une 
poignee d’individus, tout au moins dans les villes. A Nico- 
m6die il y avait peut-etre quelques centaines de chr^tiens et 
il en 6tait de meme sans doute dans les grandes villes de 
I’empire, notamment dans toute I’Asie Mineure ou le Chris- 
tianisme se repandit plus rapidement qu’ailleurs. Supposons 
une communaute de cent membres. Eh! bien, que Ton se 
represente les difficultes inherentes a I’organisation mat4- 
rielle d’un banquet collectif de cent personnes, mfime dans 
les conditions les plus modestes. J’en appelle a I’experience 
de tous ceux qui ont jamais organise un repas de corps. 11 
faut toutes les ressources des restaurants de nos grandes 
villes modernes pour y suffire, et quand le repas a lieu dans 
une petite localite, e’est un ev6nement qui exige le concours 
de nombreux collaborateurs extraordinaires. Est-il admis- 
sible un seul instant qu’a travers tout I’empire les chr^tiens 
c6l6brassenl au moins chaque dimanche de grands repas col- 
lectifs de ce genre? Peut-ou supposer que si des banquets 
aussi considerables avaient eu lieu k Nicom^die chaque 
semaine, la police de Pline eut 6t6 obligee d’interroger 
quelques chretiens pour savoir ce qu’ils faisaient dans ces 
reunions? Onne donne pas a diner a cent personnes tous les 
huit jours en secret. 

Par la force meme des choses les agapes eucharis- 
tiques n’ont pu etre de veritables repas que dans de toutes 
petites communautes, ayant les proportions d’une famille 
plutot que celles d’une kglise. Dh que les associations reli- 
(/ieuses chretiennes decenaient seulement un peu plus nom- 
breuses, P agape ecclesiastique devait fatalement se reduire a un 
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simidacre de repaa commun., a I’absorption en commun d’un 
peu de pain, de vin et peut-etre de quelques aliments tres 
simples, sans que Ton s’attabUt, c’est-a-dire que le repas 
etait deja amoilie rituel lors meme qu’il n’etait pas encore 
associe an culte proprement dit. Etles agapes on Ton faisait 
bonne cbere ne purent dfes lors etre que des repas privbs 
entre chretiens, commenous I’avons deja indique en 6ludiant 
les temoignages de Jude et de II Pierre. , 


6 

IGNACE D’AMIOCHE 


Le temoignage ddgnace d'Antioche est conlemporain de 
celui de Pline et se rapporte aussi a I’Asie Mineure, specia- 
lement a Antioche et a la province d’Asie*. Pour le reste il 
n’y a pas de contraste plus frappant que celui du courtisanet 
du lellre remain, souple, drudit, sceptique, et du prisonnier 
chretien, enlhousiaste, intransigeant, de culture bornbe, 
mais tout fremissant de foi en ce que Pline appelait supersti- 
tion immoderee. 

Ignace, on le sail, est avaul lout preoccupe de forlitier 
I’unite dans les jeunes communaules chretiennes d’Asie 
-Mineure, tres agitees par des discussions doctrinales etdisci- 
plinaires, et dont la constitution encore mal assise etait 
entravee par toutes sortes de divisions intestines. Cette unitb, 
il veut I’assurer par le principe monarchique de la concentra- 
tion de tous les fideles autour de I’^veque local, de maniere 
que chaque communaut^ ne fasse qu’un seul corps. Ilest un 
des rares premiers ecrivains chretiens qui trahisse neltement 
I’influence delatheologiepaulinienne ; ilah6rit6 delaconcep- 
tion mystique de I’apotre, pour lequel I’l^glise est le corps du 

1) Je considere comme aulhentiques les sept ^pitres connues d’Eusebe et 
j'en place la redaction vers Tan il5. Voir a ce sujet : Itei’ue, t, XXII (1890). 
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Christ. Enfin il use d’un langage hyperbolique et image a 
I’exces; pour appr^cier la valeur de son temoignage il faut 
tenir compie sans cesse des particularites de son gtoie litt6- 
raire. 

L’id6e qui lui tient a coeur est exprimee tr^s nettement au 
chapitre 8 de VEpUre aiix Smyrniens. 

« Suivez tons I’eveque, comme Jesus-Christ suit le Pere, et le conseil 
des presbytres comme s’ils etaient les apotres. Respectez les diacres 
comme un commandement de Dieu. Que personne ne fasse en dehors de 
I’eveque rien de ce qui releve de la communaute. L’eucharistie qui 
doit etre consideree comme bonne, c’est celle qui est presidee par I’e- 
veque ou par celui a qui il en a confi6 le soin. Que la oii parait I’eveque, 
la foule y soit aussi, de meme que partout ou est le Christ Jesus, la 
aussi est I’eglise universelle. Il n’est permis ni de baptiser, ni de faire 
agape en dehors de I’eveque, mais ce que celui-ci aura juge bon, voila 
ce qui est aussi agreable a Dieu ; ainsi tout ce que vous faites sera fait 
shrement et solidement. » 

Ce passage atteste d’abord que dans les eglises d’Asie, au 
d6but du II* sifecle, I’eucharistie est encore c6lebr6e aussi 
bien sans le concours de I’eveque qu’avec sa participation. 
Ignace n’aurait pas eu besoin d’insister d’une faqon aussi 
pressante et aussi rep6t§e sur la n^cessit^ imperieuse de ne 
pas faire de c6r6monies religieuses en dehors de I’^veque, si 
pareil usage n’avait encore et6 tres r6pandu dans ces Eglises*. 
Les chr6tiens a I’esprit ecclesiastique reagissent centre ces 
habitudes; line distinction tend as'etablir entre les eucharisties 
prieees et 1' eucharistie ecclesiastique ou officielle, si Ton ose 
d6ja employer cette expression. A mesure que I’organisalion 
ecclesiastique se fi.xera et se consolidera, a mesure aussi 
I’eucharistie c6l6bree par la communaute tout entibre, sous 

1) 11 y revient sans cesse dans ses epitres. Voir notaramenl : aux Mag- 

nebiens^ 7 : « Vous non plus ne faites rien sans IVveque et les presbytres 
(v. 1),.. accourez tous comme a uti soul temple, comme a un scul autel, un 
seul Jesus-Christ (V. 2) >». — aux TralUens^ 7. 2 : « Celui qui est a Tinte- 
rieur de Tautelest pur, e’est-a-dire celui qui fait quelque chose en dehors de 
I’eveque et du conseil des presbytres et des diacres, celui-la n’a pas la con- 
science pure )). — aux Epheskns^ 5. 2 : « Que personne ne s’y trompe ; 
celui qui n’est pas a I’interieur de I’autel, est prive du pain de Dieu 

3 



34 


REVLE DE LHISTOIRE DES RELIGIOKS 


la presidence de ses dignitaires, s'at'ticmei'a comme la seule 
veritable ; les agapes eucharisliques partielles ne se main- 
tiendront plus qu’a litre prive ou seroiit considerees commf 
schismatiques. Nous avons vu precedemment qu’elles sont 
ignorees uu mal vues par les eerivaius du calliolicisme 
naissant. 

II I'aut noler ensuite dans ce meme chapilre I’expression ; 

faire agape ». 11 n'est permis iii de baptiser ni de faire 
agape z'j-.i r.z'.t'.'j) eii dehors de I’eveque. 

L'agape dont il est parle ici ne pent etre que I’agape eucha- 
ristique; « faire arjupe », c ei,t lu meme chose (jue « faire eiicha- 
ristie ». L’acte religieux associe au bapleme dans cette ex- 
pression, c’est assurement la ceremonie la plus imporlante 
avec le bapleme, c’est-a-dire reucharistie. On ne saurait 
objecter a cette interpretation que I’auteur a deja dit quelques 
lignes plus haul que la seule eucharistie valable, c’est celle 
qui est presidee parl’eveque oupar son delegue. Ignace n’en 
est pas a une repetition pres, surtout lorsqu’il s’agit de I’idee 
maitresse dont s’inspirent ses lettres. D’ailleurs, si c’est une 
repetition, ce n’est pas une tautologie ; « faire agape » est sy- 
nonymede « faire eucharistie » ; mais I’expression apeut-etre 
une acception plus large. Les repas religieux organises par 
des groupes chreliens eu dehors de Feveque comporleiit 
bien la celebration de I’eucharistie, mais comme aux yeux 
d’lgnace cette eucharistie n’est pas bonne, il met I’accent 
dans rexpression sur I’idee de « repas fraternel » (agape), 
landis qu’il parle d’ « eucharistie », lorsqu'il vise surtout la 
partie sacree du repas, la consecration eucharistique des ali- 
ments. Le terme « agape » ne se rencontre chez lui que dans 
ce passage ' partout ailleurs il emploie I’expression « eucha- 
ristie >'. 

i; On a prolendu a tori qu’il aussi parlo de* I' « ai^Mpe » fians It'S deux 
passages suivants : EiJ, avx Stmjrnien'^, 6, 2 : a Apprenez corubien ceux qui 
onldes doctrines conlrairesa ia gr3,ce de .lesus-Chnst qui est venue vers nous, 
sont hastiles au plan de Dieu; ils u'ont aucuii souci de rumour, ni de ia veuve, 
ni de I orphelin, etc. {nzo\ 'X'{6iT:r^' oO pr/xSv aOTot;, ov Tiipt yfipa;, O'j 7:sp\ oppavoo 
etc.), — ch, 7. 1 « Ceux done qui oontrc<lisent le <iou de Dieu rneurent au 
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Mais si Tagape et Teucharistie se confondent encore dans 
les eglises sur lesquelles nous renseigne Ignace, le repas pro- 
premenl dit semble deja reduit a une simple ceremonie reli- 
gieuse, an moins dans les assemblees generales de la com- 
munaute. Veuc/iarislie y est si bien telernenl essemiel de 
Fayape, qiien elle se concentre le repas tout entler. J'ai deja 
expose plus haul, a propos de TEpitre de Pline a Trajan, les 
raisons d’ordre materiel qui rendaient cetle simplification 
inevitable. Pour Ignace la celebration de Peucharislie com- 
porte simplement la participation au pain et a la coupe. 
Qu’est-ce done qui tait a ses yeux la valeur capitale de cet 
acte si simple? 

Ep. aux EphesienSf !iO. 2 ; Reunissez-vous individueliement tous 
ensemble en commun, seion la grace et par le fait de votre nom ^de 

Chretiens], enune seule foi et en Jesus-Ghrist ,pour obeir a I'ev^ue 

et au conseil des presbytres inseparables d’espidt, et rompez un seul 
pain (ivjc qui est* un medicament d'immortalite, un 

antidote de la mort, et qui fait vivre pourtoujours en Jesus-Ghrist. 

Ep, aux Magnesiens, 1 . 2 : « Je glorifie" les eglises et je prie pour 
que s’y fasse Tunion de chair et d’esprit du Christ, qui nous fait vivre 
pour toujours^ Punion de foi et d'amour, preferable a tout... » 

milieu de leurs contestations ; iileur serait avantageux d’aimer 
aya-av), afin de ressusciter *>. — 11 est clair que dans ces deux passages ayd-r, 
et ayaTiiv) doivent s’entendre au sens propre : a amour », « aimer » et non au 
sens tigure. Ignace reproche aux heterodoxes leurs divisions, leur esprit que- 
relleur, la negligence des devoirs d'assistance pratique au profit de controverses 
doctrinales, et il leur dit : « Vous feriez mieux d avoir plus d’amour mutuel 
en se servant pourceladu terme usuel dans le grec chrelien primitiL 

1) M. Zahn, dans son edition des Epp. d'lgnace, lit b; ; M. Lighlfoot, dans 
sa magnifique edition, corrige en b, d’apres ia traduction latine et le texie de 
la longue recension, c.-a-d. du remaniement posterieur des Epp. Le texte arme- 
nien est incertain. Le neutre signifierait que c est Taction de rompre un seul 
pain qui procure Timmortalite; le masculin rapporteTeffet directement au pain. 
Chez un ecrivain aussi incorrect qu’lgnace cette difference de forme n'a pas 
giande importance. Le pain, s’ll n’eiait pas rompu en commun, n aurait pas sa 
valeur et, d'autre part, e’est bien Tabsorption du pain qui communique au 
tidele la vertu acquise dans la fraction en commun. 

2) Je ne vois pas pourquoi M. Zahn rempiace le terme ctow atteste par ies 
mss. et les versions pour y substituer : ISojv. 

3) Litleralement : « ie vivre de nous pour toujours », -roO oii -avrb; oixoiv (et 
non /■.pia;) 
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E\). aux Pitdadeqjhie^ti, 4 : u Hatez-vous d’user d'une euchan^tie 
unique , car il n’y a qu'uiie i^eule chair de notre Sei^i ueur Jesus-Chnst 
et une seule coupe pour faire Tunite de non sang paa ‘;ap 7ac; to j 
y.jp'ca r^p.ojv lr^zc^J Xp'.sTC.. /.a- iv r.zrr^y.z'^ vkozi^/ tcu xvj.xzz; xjzzj): 
il n’y a qu un seal autel, com me un seul eveque avec le constdl de pre^- 
J>ytres et les diacres, mes cumpagnons de service. Ainsi vous agirez 
selonDieu. » 

hp. aux SmyrnienSy 7. 1 : « Ils (c.-a-d. les heterodoxes) s’abstien- 
nent d’eucharistie et de priere, parce quhis ne professent pas qne Teu- 
charistie est la chair de notre sauveur Jesus-Ghrist, qiii a soufFerl pour 
nos peches et que le Pere, dans sa bonte, a ressuscitee. > 

Ces passages s’accordent a mettre eii lumiere la valeur es- 
sentielle de Peucharistie pour Ignace : eii elle s’aftirme 
Tunion de la communaute. Il faut avoir une seule foi et 
rompre uu seul pain, elant tous reunis autour de Feveque 
lequel ne fait lui nieme qu'un avec les presbytres et les diacres 
sur la terre, avec le Christ et avec Dieu au ciel. Voila pour- 
quoi on ne doit pas continuer a faire des quantiles d’eucha- 
risties particulieres, mais il ne doit y en avoir qu’une seule 
dans la communion avec P^veque^ Le repas eucharhiiqiie est 
done amnt tout pour Ignace la manifestation de Tun'ite des 
Chretiens entre eiix^ dans la foi au Chrht et d Bieii le Pere. 

Pour Ignace comme pour Justin le pain de I’eucharistie 
n’est pas une nourrilure vulgaire. Il procure la vie en Jesus 
Christ, Fimmortalite* On remarquera cependanl que nulle 
part dans ces passages Ignace ne dit expressemenl que le 
pain soil la chair de Jesus-Christ et que la coupe conlienne 
son sang. 11 dit qu’il ne doit y avoir qiFune seule eucharistie, 
parce qu"il n'y a qu’une seule chair du Christ et que Fon doit 
boire a la meme coupe pour faire [unite 'ivo)r.v et non -/.aO’ 
du sang du Christ. Ailleurs e’est Fencharislie elle- 
meme qui est dile chair du Christ. 11 n’y a encore aucune 
precision dans les termes. C’est ici surtoiit qu’il importe de 
ne pas oublier cumbieu le langage d’ignace est m^tapho- 


1) II importe de ne pas oublier que chaque communaute avail son eveque ou 
ses eveques. 11 n’y avail pas de diocese. 
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riquo. 11 y en a des exemples frappanls precis6ment apropos 
des expressions qui nous occiipent. Dans YEpitre au.c Bo- 
mains (7. 3) il s’ecrie : 

« Je ne prends pas plaisird unenourriture perissableniaux jouissances 
de cette vie. Je veuxdu pain deDieu, c’est-a-dire* de la chair de .T&us- 
Christ, qui est de la semence de David, et je veux comme boisson son 
san", c’est-a-dire un amour incorruptible. » 

Le pain de Dieu, c’est-a-dire le pain eucharisti^, est la 
chair de Jesus-Christ an m6me titre que le sang est amour ; 
le parall61isme souligne la metaphore. Un peu plus haut, 
au ch. 4, V. 1 I’ecrivaia exalte, possed6 de la soif du martyre, 
s’est ecri(§ ; « Je suis froment de Dieu et je suis moulu par les 
dents des betes feroces, afin « que je sois trouve pur grain 
du Christ ». II est clair qu’Ignace ne pretend pas ^tre reelle- 
ment du froment, ni devenir reellement du pain. Dans 
VEpitreaiu- Tralllens^W, \ il ecrit ceci; Reconstituez-vousdans 
la foi, ce qui est la chair du Seigneur, et dans I’amour, ce 
qui est le sang de Jesus-Christ (avx/.vija-ej sxjtc'j; iv z 
Izv.'t zizi -.Z~J y.'jpic'j, /.a; b/ x-'x-rj, z izz'.-i xl;j.x I. X.). Ici enCOre le 
sang du Christ, c’esl I’amour ; la chair du Christ, c’est la foi. 
Dans le passage de YEpitre au.c Mugnesien.^^ transcrit plus 
haut, I’linion de chair et d’esprit (et non du sang) du Christ 
est assimilce a runion de foi et d’amour. Dans YEpitre au.r 
Phi/ade/p/iiens, o, 1 Ignace ecrit qu’il se « refugie en I’evan- 
gile comme en la chair du Christ » (-pircj-Vov -m -irp-t/.u.) dt; 

ZXZ7.\ 

i\ous avons epuise ainsi tons les passages oil il est question 
de chair ou de sang. A moins de les lire a travers le dogme 
eucharislique de I'Eglise calholique du Moyen Age, personne 
nosongeraa interpreter ces expressions dans un sens r6a- 
liste. Toiiiefois il est non moins certain que pour Ignace le 
pain de I'eucharistie est chair du Christ. Ce qu’il reproche 
aux heterodoxes. c’est-a-dire aux chrhtiens d’Asie qui ne 
pensent pas comme hii, c’est de ne pas admettre qu’il 

1) Nous lisons : *ipTov 9so0 o (et non o:'! frac: I X 
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en soil ainsi : ;i ses yeux, des lors, ils ne peuvent pas 
prendre part a une veritable eucharistie [Smyrmens^ 7 . ] , 
cite plus haul). II ne s’agit done pas pour lui d’une simple 
metaphore de style. II attache une grande importance a sa 
valeur religieuse : unite de foi, unite d’amour, unitd orga- 
nique de la communaute, une seule chair du Christ, un seul 
sang du Christ, tout cela se tient dans son esprit, sans lien 
dialectique, — car il n’est pas theologien — , dans la fulgura- 
tion del’image et sans aucunbesoind’enpreciser la substance 
comme il arrive si souvent aux croyants, dans la sereine 
assurance d’un mystieisme, pour lequel les visions id6ales 
del’ame ont une valeur independante des realitesmat^rielles. 
On remarquera que nulle part il ne s’occune du contenu de 
la coupe: il parle, et encore tresraremenl,de-:-:i-p!:v (coupe), 
de (boisson). La nature de cette boisson ne I’int^resse 
pas. C’est Facte de rompre en commun un meme pain qui est 
Fessentiel. Pour le resfe on a I’impression que sa pensee est 
encore flottante. L’equation du pain et du vin avec la chair 
et le sang du Christ lui vient de ses maitres, del’apotre Paul. 
Il a herite de Fidee mystique paulinienne sur FEglise qui est 
le corps du Christ et qui doit etre une comme le corps du 
Christ est un. 11 reflete aussi quelque peu la doctrine du 
IV” Evangile sur la chair du Christ qui est un aliment de vie, 
quoiqu’iln’yait aucune indication qu’il aitconnu cetevangile ; 
mais la doctrine d’une chair divine qui donne la vie n'a pas ^tr^ 
invenWe par le quatrieme dvangelisto. Il entraine tout cela 
dans le torrent impetueux de sa passion erclt'*siastique. 

De tout ce qui prdc^de il resulle que pour Ignace : /e pnin 
ih V eiirltarntu! est mi nVtmrnt tic ric iim/inrtc/lc, ht rhnir du 
('hrust an sens //yistitjiic. mats n riiiiild'iun t/uc la communaute 
eut'iere y partir'iiic dauK !' undm ecch'dashriue . .Mais il s’en fant 
que tons les chretiens d’Asie .Minenre parlagent cette raa- 
niere de \oir. 11 y en a qui se refuseni a voir dans Feucharis- 
lie la chair du Chri-^t. 

.\prfes avoir note ce qu’il y a dans ce temoignage d’Ignace,il 
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importe au moins autant de signaler ce que Ton n'y trouve 
pas ; 

1“ Aucune al/uxion a Fimtifiition Fei/chcrrislie par le 
Christ. C’est la un fait trfes remarquable chez un auteur d’un 
caraclere ecclesiastique aussi prononce. Ce grand ddfenseur 
de I’unite chretienne se manifestant dans I’eucharistie cele- 
bree en accord avec I'eveque, ce pourfendeur d’heterodoxes 
qui leur reproche de faire bande a part et de ne pas prendre 
part a reucharistie, ne songe pas une seule fois dans les sept 
lettres a invoquer I’institution de I’eucharistie par le Christ 
et I'ordre donne aux disciples de renouveler la Cene en sou- 
venir de leur maitre. L’eucharistie n’est a aucun degre pour 
lui une commemoration de la mort du Christ. On se serait 
attendu a autre chose de la part d’un chrelien qui a subil’in- 
tluence de saint Paul. 

2” Avrune trace de F asdmilaiinn de F eucharistie a un sacri- 
fice. Cela paratt d’ autant plus etonnant qudgnace. nous 
Pavons vu, assimile le lieu de reunion des chrcliens a un 
temple, a un autelC Cette comparaison aurait du snggerer 
naturellement le rapprochement des oblations chretiennes et 
des sacrifices. Or. il n'en est rien. A plus forte raison n’y a- 
t-il aucune attribution d’un caractere expiatoire ou redemp- 
teur a reucharistie. Et cependant Ignace enseigne que Jesus 
est mort pour ses disciples. Sans en chercher d’aulres 
preuves il suffit de rappeler le passage, cite plus haul, de 
Y Epitre nn.r Smi/rniens, 7. lid la chair de notre sauveur 
.lesus-Christ, qui a souffert pour nos peches et que le Pere, 
dans sa hontd, a ressuscitde ». Ce passage est d'autant plus 
lopique qu'il est une determination de la chair du Christ a 
propos de reucharistie. La doctrine de la mort expiatoire est 
rappelee, mais elle n'est pas mise en relation avec I’acte eu- 
charistique lui-meme. Ignace est simplement preoccupe de 
rappeler la realite de la chair, de la passion et de la resur- 
rection de Jdsus, a des adversaires qui etaientplus ou moins 


1 Voir plus haul p, 33,. note. 
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docfetes et qui la niaient. La conception du repas eucharis- 
tique en lant que repas de communion des fiddles entre eux 
et avec le Christ vivant est encore tellemenl preponderante 
dans la sociote chretieune a laquelle appartient Ignace, 
qu’elle ecarte toute autre interpretation. 


7 

CLEMEiM ROMAIN 


Clement Romain dans VEpitre aux Corinthiens ' ne semble 
pas a premiere vue apporter de contingent a notre enquete.il 
ne parle pas directement de I’eucharistie. Son thmoignage 
cependant me parait avoir une grande valeur. II corrobore 
et complete de la fagon la plus interessante celui d’Ignace. 

On sail que son epitre ecrite a Rome dans les toutes der- 
nihres annees du Csiecle a ete provoquee par les desordres 
qui troublaient la communaute chretienne de Corinthe. Les 
tideles ont destitue les episcopes, parce que ceux-ci prbten- 
daient les astreindre a de certaines regies qui ne leur conve- 
naient pas. Les chapitres 40 a 44 nous renseignent a ce 
sujet: 

Dieu a ordonne d’accomplir toutes cboses avec ordre et a 
des moments determines (40. 1). II a ordonn6 notamment 
que les oblations et les services publics se fassent, non pas 
auhasardet endesordre, mais aux temps etaux heures fix6s 

(tz; T.szz^zzy.t va'. '/.vr.Z'jz'p.x:; ’/.'I', zz/. v.y.r, r, 

zv.iK- jzvi xu, loz'.zixizz'.z v.-xizz'.q y.P. wiai;) (40. 2).Lui-m6me 

a decidb dans sa volonte souveraine oil et par qui ces services 
seraient accomplis, afin que tout se fasse saintement selon 
ses commandements (40. 3j. Ceux done qui font leurs obla- 
tions aux temps prescrits lui sont agreables et sont bienheu- 

1) L’ecrit appele I/® Epitre de Clement aux CorhUhlens n’ayant aucun droit a 
ce litre, je designs ia I'® liipitre sous le norn d’ « Kpilre aux Corinthiens » lout 
court. 
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reux (40. 4). Car des fonctions sp^ciales ont rdserv6es au 
souverain sacrificateur et une place particuliere a 616 assi- 
ga6e aux sacrificateurs et des services (o’.a/.sM’.) speciaax 
incombcnt aux levites. Quant a rhomme du peuple il est 
astreint aux regies pour le peuple (5 Xai/.c; ivOpw-s; tsT; Xai/sT; 
xpoTcivpiajiv oasTa-.) (40. 5). Que chacundonc adresse les actions 
de graces ^ Dieu (£jyap! 5 'i£':-:w, c’est-a-dire c6l6bre Teucharis- 
tie) ^ son propre rang, en bonne conscience, sans enfreindre 
la regie fix6e pour sa function, d’une facon v6n6rable (41. 1). 
Les ditf6rents genres de sacrifices ne se c6l6brent pas n’im- 
porte ou, mais seulement a J6rusalem et ici meme unique- 
ment al’entree du temple devant I’autel, apres que Toblalion 
a 616 inspect6e par le souverain sacrificateur et par les fonc- 
tionnaires de service (41. 2). Ceux qui enfreignent ces rbgles 
sont punis de mort (41. 3). Eh ! bien les apotres, qui tenaient 
leur autorit6 du Christ, lequel la tenait lui-meme de Dieu, 
ont institu6 parlout des hommes eprouves comme eveques 
et comme diacres (42. t-4). Ils ont agi comme I’avait fait en 
son temps Moise, lorsqu’il d6cida lesquels de ses coreligion- 
naires rempliraient les fonctions sacerdotales (43. 1-6). Pr6- 
voyant qu’il y aurait des comp6titions pour I’episcopat, ils 
ont 6tabli des dispositions* pour que des hommes 6prouves 
recueillent la charge apres la mort de ceux qu’ils avaient 
institu6s (44. 1-2). « Nous ne pensons pas qu’il soil juste de 
« destituer ceux qui ont 6t6 6tablis par eux ou, ensuite, par 
« d’autres hommes estimables avec I’approbation de toute 
« r6glise, alors qu’ils ont rempli leurs fonctions sans repro- 
« che, au service du troupeau du Christ, avec modestie, avec 
« douceur et dignit6, et que, pendant longtemps, tout le 
« monde en a rendu bon t6moignage (44. 3). Car ce n’est pas 
« un petit p6ch6, si nous destituons de r6piscopat ceux qui 
« ont pr6senl6 d’une fagon irr6prochabte et sainte les obla- 
« tions- ». 

1) Je propose de lire sTtcToiirtV au lieu de liriooarjv, ;qui n’existe pas, ou de 
iTctvoixTjv quine donne aucun sens acceptable. 

2) C'est ainsi quMl faut traduire ’ eav Tou^TrpoaivevxovTx; tx 5wpa tr,; EnaxoTcrj? 
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II elait necessaire de doniier tout au long cet exlrait, afin 
de bien saisir la situation. Le conflit entre les opiscopes des- 
titufts et la majorite des lidfeles porte sur la presentation des 
offrandes a I’eucharistie. Les seditieux entendent continuer 
a apporter leurs offrandes quand cela leur convient et a 
faire des services quand cela leur plait. Le? episcopes. 
au contraire, ont eu la pretention de les obligor a se pre- 
senter seulement a certains jours et a certaines heures 
qii’ils ont fixes d’avance. Ceci est pai faitement clair. On voit 
moins nettement si les chr6tiens de Corintlie pretendaient 
aussi cel^brer des eucharisties avec ces oblations en se pas- 
sant du concours de leurs episcopes. II semhle bien cepen- 
dant qu’il en est ainsi. Au ch. 40, v. 2, ce ne sont pas seule- 
ment les oblations que Dieu, d’apres Clement, interdit de 
faire en dehors des temps prescrits, mais aussi les Aj’-jufYia-, 
c’est-a-direles services de la communauteassocies a ces obla- 
tions. De quels service peut-il s’agir ici, sinon des services 
de reucharistie? Si cela n’etait pas, pourquoi Clement insis- 
terait-il sur le fait que Dieu a fixe a oil et par qui » ces ser- 
vices seraient accomplis (40. :})? pourquoi en appellerait-il 
a I’exemple du culte levitique? pourquoi ferait-il valoir que 
d’apres la loi de Dieu les sacrifices ne pouvaient s’accomplir 
que devant I’autel du temple de Jerusalem, et non pas n'im- 
porteouf41. 2)? pourquoi intimerail-il aussi severement a 
chacun de se tenir a sa place pour eucharistier et de ne pas 
s’arroger des droits qui ne lui appartiennent pas f41. !)? 
pourquoi enfin prononcerait-il celte grave parole, qui reten- 
tit comme une sonnerie anticipee de clericalisme dans ces 
eglises primitives encore toiites democraliques : « le la'ique 
(c’est-a-dire le simple fidfele qui n"est revt^tu d'aucune dignitt^ 

II pp pa? ^ Hon? de Tepiscopat ■■ an sensde Ce 

sens est ^rammaticaletiipnt iti.idmissible ; signitie • ^ apporter, pre- 

senter et owcov sigmiip : a don an sens de « cadetui u, Dans les LXX ce 
mot est employe Gejv'sp, 4 . \ [tour designer les sacrifices He Gam et d’Abel. 
Cfr. Levitique f “i. 2 : Mafth.^ 15 5. Les episcopes fatsaienl i’oblation des dons 
apportes par les fideles a feglise pour feucharistie et f assistance des inrligents 
(vide supra, p. 15, le temoignage de -Justin). 
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pccl^siastique) est lie par les regies des la'iques » (40. 5), si 
re n’est parce que les chretiens de Corinthe, meme la'iques, 
pr6tendaient pouvoir se passer du concours de leurs 6pis- 
copes pour eucharistier? 

>'ous nous Irouvons done a Corinlhe, a la fin du i" sifecle, 
en presence d’une situation exactement semblable a celle 
que les Epllres d’Ignace nous ont revelee dans les dglises 
d'Asie Mineure quelques annees plus tard, an debut du 
n* sibcle. Le parti ecclesiastique entend regulariser et r^gle- 
menter la liberie d’euebaristier qui existe dans les commu- 
naut^s. De m&me qu’Ignace fulmine centre les chretiens 
d’Asie qui c^lebrent des agapes ou des eucharisties sans le 
concours de re\eque ou de son delegue ou en dehors du lieu 
de reunion officiel de I’^glise assimile a un autel, de mSme 
Clement censure s6verement les chretiens de Corinthe qui 
pr6tendent apporter leurs oblations et c^l^brer I’eucharistie 
en dehors desreglements etablis par les eveques. Cette con- 
cordance de deux temoignages absolument independants 
Fun de I’autre est extremement instructive. C'est la mihne 
Ixtte entre les ew'/iarislies priveeset 1' ein harhtie ecdesinUkiits. 

Comment se celebrait Feucharistie <1 Corinthe? Etait-ce 
encore un repas religieux? Etait-ce deja un rile? Cl^“mentne 
le dit pas. Le mot » agape » :ne paralt meme pas dans I’Epi- 
Ire. Alors que tons les arguments lui sont bons pour stig- 
matiser la ennduite des seditieux. il ne les accuse nulle part 
de se soustraire a la nouvelle rf^glemenlatiou t^piscopale sur 
les services encharisliques afin de pouvoir I'aire bonne chfere 
dans leurs banquets religieu.x. C’est done qn’il n’y avait rien 
a reprendre a cet bgard dans leur conduite. D’autrepart, 
I’acte eucharisfique n’ost pas encore pour eux un rite incor- 
pore au culte de la communaute, puisqu’ils pretendent 
Faccomplir chaque t’ois qu’il convieiit k un certain nombre 
d’entre eux. La tentative des episcopes d’en r^glementer la 
celebration ne peut assuremenl pas, en elle-meme, filre assi- 
milee a une integration de I’eucharistie dans le culte regulier, 
mais elley tend et doit aboutir a cette consequence. L’EpUre 



44 


P.FVrn DF l’hISTOIRF, DES RFLTFtIONS 


de Clement aux Corinthiens nous reporte ainsi a la memo 
situation transitoire dont temoignent les Epitres d’Ignace : 
I' agape y est deja rklaite a an sha/jlc arte eucharisti/jae, dont 
le parti eccleslustique e-k porti d {Hire an rite. tandi\ qaed'apres 
r usage courant c' est encore une eerernonie soda/e indepen- 
dante du cidte proprement dit. 

Mais tandis qu’Ignace, idealiste et mystique, invoque d 
I’appui de sa these des considerations d'ordre spirituel et 
sentimental sur I’unite de la chair du Christ, la communion 
dans la foi et dans I’amour, Thomme d’eglise remain, plus 
positif, plus pratique, habitue par son education a Tautorite 
des textes et de la tradition, eii appelle tout bonnement aux 
institutions cultuelles, aux de I’Ancienne Alliance. 

Dieua parle: il a ordonne que les sacrifices lui soient olferts 
seulement dans son temple et par ie ministere des sacrifi- 
cateurs qu’il a etahlis ii cet effet. A chaque categorie 
d’entre eux il a assigne ses foncrions ; le laique n’a qu’ii se 
tenir a sa place. L’esprit remain s'affirme deja ici dans toule 
sa puissance. 

Cette assimilation des episcopes et des diacres aux sacri- 
ficaleurs et levites de I’Ancienne Alliance implique Fa'isimi- 
lation des oblations et des eucfiaristies chretiennes a des sartd 
pees, que nous avons signalee chez .tustin*. .\!ais hatons-nous 
d’ajouter qn’elle n'estpas encore poussde bien loin ni appro- 
fondie. C’est plulot un argument d’avocat employe par Cle- 
ment pour juslifier sa these clericale de I’autoritd des epis- 
copes qu’une these theologique murement r^tlechie. En 
d’autres termes, ce qui lui tient d coeur, c’est hien plutot la 
discipline ecclesiastique que le caractere sacriticiel de I’eu- 
charistie. 

Aussi n’y a-t-il chez lui, 'pa.s plus rqae chez Jgnace. la moin- 
dre allusion au caraclb'e expiatoirede ce sacrifice eucharistique . 
Les oblations sont des dons (cMpx), voild tout. Apportees 
par les fideles elles doivent etre prdsentees par les dignitaires 


1) Vide suprn^ p. 19. 
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de la communaute sous peine de n’avoir aucune vaieur. Mais, 
meme pour le sacerdotaliste Clement, il ne s’agit que d’une 
presentation, c’est-a-dire d’une consecration a Dieu qui con- 
fere a Foblation un caractere sacre*. En quoi consistaient ces 
dons ? Clement ne le dit pas. La nature generate de I’expres- 
sion semble exclure I’idee que c’etaient simplement du pain 
et du vin ; ils comprenaient probablement toute sorte de 
choses qui pouvaient etre utiles a la communaute, comme 
nous I’avons deja constate cliez Justin. 

Contrairement a Ignace, Clement ne cUtrien de I' assimilal'wn 
des elements de 1' eucharistie d la chair et au sang du Christ. 
Assuremenlil n’6tait pas oblige d’en parler, puisqu’il ne dis- 
cute pas la nature de I’eucharistie. On ne saurait par conse- 
quent tirer de son silence des conclusions rigoureuses. II n’en 
est pas moins elrange qu’il n’ait pas invoque cet argument 
al’appui de sathese que seuls les dignitaires pouvaient c6lt§- 
brer une eucharistie agreable a Dieu. C’etait tout indique. 
Je suis done plutot tente de -supposer qu’il ne I'admettait pas 
ou, en tons cas, qu'il n’y attachait pas grande importance. 

Ce qui est plus signiticatif encore, e’est que, pas plus 
gn' Ignace, Clement ne mentionne I'imtitution de F eucharistie 
juir Jhus. Ici nous pouvons bien aftirmer qu’il n’enavait pas 
connaissance. Ce Domain, qui invoque, par analogie avec 
I’Ancienne Alliance, de pr6tendues regies laissees par les 
apotrespour la designation des dignitaires ecclesiastiques — 
regies qu'il aurail sans doutc etc bien embarrasse de prdciser 
— n’aurait pas manque d’en appeler a I’institution de I’eu- 
charistie par Jesus et de signaler I’ordre donne aux apotres 
de renouvelerce repas en souvenir de leur Maitre, s’ilen avail 
eu connaissance. 

li 36 . Josus-Chnst esl lai-uiciiic -OV -J.z/: = yiy T.owv, I’ 05 l 

'•elui (|ui les consacre a Dieu, iion pas la violime. 
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LA DIDACHE 


Le temoignage de la Didarhe a pour nous une valeur de 
premier ordre. Coulemporaine des ecrits de Clement el 
ddgnace, puisque sous la forme ou nous la possedons elle 
doit remonter aux abords de Tan 100, elle a, surtoul dans ses 
parties les plus anciennes un parfum du terroir chr^tien pri- 
mitif comme il ne s en trouve guere que dans les meilleurs 
(dements des evaiigiles synopliques. Aucune influence de 
Eesprit grec, aucune deformation sous Laciion d’un systeme 
Iheologique, rabbinique ou alexandrin. S’il y a chance de 
trouver une attestation de la pratique eucharisliquc dans les 
communaules galileennes du r"" siecle, c’estici* 

Je transcris litteralement les passages qui nous inleres- 
sent : 

9. 1. Au sujet de Taction de graces (eucharistie;, rendez graces 
(eucLarisUez ainsi : 

2. d’ahord au sujet de la coupe : noub te rendons graces, o noire 
Pere, pour la Gainte vigne de David, ton serviteur, que tu nous as fait 
connailre par Jesus, ton serviteur. A toi soit gloire pour Teternite! 

V. 2. ensuite) au sujet du morceau de pain rompu : nous te rendons 
graces, 6 notre Pere, pour la vie et la science que tu nous as fait con- 
naitre par Jesus, ton serviteur. A toi soit gloire pour Teternite! 

V. 4. De menie quece morceau de painetait disperse sur les collines 
et qu'ilest devenu un apres la reunion (des grains de ble qui le consti- 
tuent , que de meme ton eglise soit reunie des limites de la terra dans 
tun loyaume. Cara loi est la gloire et ia puissance par Jesus-Christ 
pour Teternite! 

V. 5. Que personne ne mange ni ne boive de votre eucharistie, sinon 
ceux qui ont ete baptises au nom du Seigneur. Car c’est a ce propos 
que le beigneur a dit : u Ne donnez pas ce qui est saint aux chiens 

10. 1. Apres que vous vous serez rassasies ( litteralement : remplis), 
rendez graces ainsi : 

V. 2. Nous le remlons graces, 6 Peie saint, pour ton saint nom, que 
lu as fail demeurer dans nos cceurs, et pour la science (gnose) et la foi 



LES ORIGINES DE l'eUCHAHISTIE 47 

et 1 imniortalite que tunous as fait connaitre par Jesus, tuti serviteur. A 
toi soit gloire eternellement ! 

V. 3. G’est ioi, Souveraiu tout puissant, qui as cree I »utes cboses a 
cause de ton nom. qui as donnenourriture et boisson aux homines pour 
qu'ils en jouissent, afm qu’ils te rendenl graces; mais a nous tu as 
donne nourriture spirituelie et boiston et vie eternelle par ton servi- 
teur. 

V. 4. Avant tout nous te rendons graces de ce que Vx es puissant, 
toi. A toi soit gloire eternellement! 

V. 5. Souviens-toi, Seigneur, de ton eglise pour la delivrer de tout 
mat et pour la rendre partaite dans ton amour. Et reunis-la, sanctifiee, 
des quatre points cardinaux (litteralement : des quatre vents) dans ton 
royaume que tu as prepare pour elle. Gar a toi est la puissance et la 
gloire eternellement! 

V. 6 Que la grace vienne et que ce monde passe! Hosanna au dieu 
de David! Si quelqu'un est saint, qu’il vienne! SM ne Test pas, qu’il 
fasse repentance. Mai^an alba 1 Amen ! 

V. 7. Laissez les prophetes rendre graces com me ils voudront, 

11.9. Tout prophete qui dresse une table en etat d’inspiralion, ne 
mangera pas (lui-meme^, de ce qu’elie porte. Sinon, c'est un faux pro- 
phete. 

14. 1. Quand vous serez reunis ie jour du Seigneur, rompez ie pain et 
rendez graces, apres avoir au prealable confesse vos faules, afm que 
votre sacrifice soit pur. 

U y a ici une riche moisson crobservalions a recueillir : 

I*" L'euc/uirisiie est ici ini ceritable repas, qiioique le nom 
d* (t agapes » ne soit pas pronorice. Les mots gE-ra 
c:0y;va', apres vouselre reinplis ou rassasies » sont fennels. 11 
est tout a fail arhilraire de separer les chap. 1) el 10 ot de 
dire que dans le premier il s'agit de Tagape el dans le 
second de reucharislie. II dit expressement ;m debut du 
eh. 0 : a Au sujet de Teucharistie eucharisUez ainsi ». 11 
s’agit d'un seal el meme acle religieux, range dans une 
meme categorie avec le bapteme, les jefines et la priere (ch. 
7 et 0). Le ch. 9 menlionne les prieres a prononcer au debut 
du repas, le ch. 10 cedes qui doivent etre dites a la fin. 11 
n'y a pas lieu de discuter une autre interpretation, tant cede- 
ci s’impose. La seule objection qui ait une valeur, e’est cede 
qui se fonde sur Lappel do ch. 10, v. 0 : a si quelqu'un est 
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saint, qu’il vienne! S’il ne Test pas qu’il fasse repentance ». 
Ces paroles, dit-on, ne conviennent pas a la fin de Teucha- 
ristie; dans la liturgie ult^rieure I’exclusion des indignes 
precede le rite eucharistique ; elle n’aurait pas de raison 
d’etre apres. Assurement. Mais il n’est pas question ici de 
I’exclusion des indignes. II en est parle ailleurs : la confes- 
sion des fautes, la reconciliation des chretiens qui ont des 
differends entre eux, doit avoir lieu ai:ant I’eucharistie 
(voir 14. 1 on il faut lire : ■::ic£;oiA3Xcvr,7a;j,gvs’. et v. 2) et dejaau 
ch. 9. V. 0 il a ete dit sous une forme tres energique que 
seuls sont admis ceux qui ont regu le bapteme chrdtien. 
L’appel final du cli. 10. v. 6 ne vise plus I’admission au 
repas, mais I’entree dans I'Eglise. Cela ressort nettement du 
contexte ; la priere qui termine I’eucharistie a un caractbre 
eschatologique tres marque ; on prie Dieu de reunir des 
quatre points cardinaux dans son Royaume I’Eglise sanc- 
tifiee; on Lui demande que le monde present passe; on 
acclame le retour du Messie glorifie sur la terre et I’on 
ajoute : « ceux qui sont saints, qu’ils viennent », c’est-a-dire 
qu’ils se joignent a elle: « quanta ceux qui ne le sont pas, 
qu’ils fassent repentance », pour etre dignes d'y entrer. Il ne 
s’agit pas ici de penitence pour les chretiens qui ont commis 
des fautes, mais de I’appel a la repentance que la predication 
evangelique adresse a tous les horames pour leur salut. 

2 ° Le 7‘epas eiicharistvjue est un repas dime simpUdte ele- 
mentaire, donl le carartere est ar ant tout spirituel. La Didache 
ne mentionne pas d’autres aliments que du pain et de la bois- 
son, sans specifier laqiielle. Y en avait-il d’autres? C’est 
possible. Il est dit, en effet, au ch. H, v. 0, que le prophbte 
qui fera dresser une table, par on il faut entendre sans doute 
une table eucharistique, ne devra pas manger de ce qu’il y 
aura dessus. Cette prescription, comme plusieurs autres du 
meme genre, est destinee a proleger les communaut^s contre 
les faux prophetes qui cberchent a bien vivre a leurs d(3pens'. 


1) Voir les versets 8 a 12. 
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S’il n’y avail eu sur une pareille table que du pain et du 
via coupb d’eau, il n^est pas probable que les faux prophbtes, 
avides de bonne chere, eussent ete tenths d’en faire dresser 
pour satisfaire leurs desirs. II est done vraisemblable qu’il 
pouvait y avoir sur la table eucharislique un menu moins 
sommaire. Du moment qu'il s’agit d’un repas, et non d’un 
rite, ce serail une erreur de s’imaginer que la composition 
de ce repas diil etre partoutet toujoursla meme ; nous avons 
deja vu que plus tard encore il y eut, dans certains milieux, 
des agapes denoncees comme des festins. Mais le texte de la 
Didache nous autorise a affirmer qu’en regie genbrale le 
repas devail etre Ires sobre. Et, encore une fois, il ne pouvait 
pas en etre autrement, du moment qu’il s’agit d’un repas de 
communaute, et non pas d’un repas prive organise par un 
prophete pour un groupe de chretiens. Meme sous sa forme la 
plus simple un repas complet pour toute une communaute, 
aurait ete tres difficile a organiser dans une bglise tant soil 
peu nombreuse. Mais les bglises syro-palestiniennes visees 
par la Didache sont de petiles communautes rurales, ou Ton 
pr(§leve. les premices de I’aire et du pressoir, du betail et des 
moutons (13. 3) et oii, par consequent, les repas communau- 
taires sont encore possibles. 

D’ailleurs — et ceci est essentiel — le but du repas n’est 
pas de banqueter. C’est un repas religieux, qui ne se trans- 
forme en diner complet que par une veritable alteration de 
sa nature propre. Les pribres eucharistiques sont sous ce 
rapport trbs signiticalives ; a propos du pain on doit rendre 
graces, — pour le pain? non, — pour la vie et la science que 
Dieu a communiqubes aux clirbtiens par son serviteur Jbsus 
(9, 3) ; a propos de la coupe, pour la sainte vigne de David 
que Dieu a fait coiinailre par Jesus, e’est-a-dire rendre 
graces a Dieu de ce qu’il ait fait connaitre par Jesus quel est 
le veritable peuple de Dieu (9. 2)‘. Apres le repas, ce n’est 

1) « La sainte vigne de David, ton serviteur, que tu as fait connaitre par 
Jesus, ton serviteur, » Que I’image soit suggeree par !e vin contenu dans la 
coupe, c’est probable. Mais il est evident que ce n est pas la vigne en tant que 
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pas non plus pour la nourriture absorbee que les convives 
rendent graces, c’esl de ce que Dieu habile dans leurs coeurs, 
de ce qu’il leur a fait connattre la science, la vie et Timmor- 
talite par Jesus (10. 2). A tons les honames Dieu a donn6 
nourriture et boisson pour qu’ils en jouissent, mais ce qui est 
le privilege des convives, c’est que Dieu leur a donne une 
nourriture et une boisson spirituelles et la vie eternelle 
(10. 3). Voila qiii est aussi clair qu’on peut le d6sirer, Le 
repas eucharistique est avant tout un repas spirituel. 

3° Le repas ewharistique est celebre le dimatiehe ( 14 . 1 ), 
mais if peut fetre aussi d d'autres Jours (It. 9); en effet, la 
table dressee a I’appel d’un prophete n’est pas la table regu- 
liere du jour du Seigneur. Mais c’est aller trop loin de pr6- 
tendre que I’eucharistie fut celebr^e tous les jours dans les 
communautes de la Didache. II n'y a aucune indication a ce 
sujet. Cent ete presque le communisme alimentaire. Une 
organisation de ce genre implique un ensemble de conse- 
quences qui rbagissent sur tous les details de la vie. Aous en 
trouverions des traces dans les pr^ceptes moraux et dans les 
autres prescriptions cultuelles ou disciplinaires de la Didache. 
II n’y en a pas. Toul au contraire, a plusieurs reprises il est 
parlb des obligations d’assistance a I’egard des indigents ou 
des coreligionnaires de passage. Le seul fait que la Didache 

plante productive du vin que Dieu a fail connaitre par Jesus. On a vouiu voir 
ici une allusion au sang du Christ, mais sans aucune raison a I’appui, D'autres 
y ont vu une forme de i'assimilalion de Jesus au cep de vigne, telle qu’on la 
Irouve dans le IV® Evangile ( 15 . 1 : syw i\\ii r, r, dVr,6tv'0. Mais ce lan- 

gage allegorique, qui est le propre du IV® Evangile, est tout k fait etranger a 
la Didache ; la sainte vigne de David est ici quelque chose que Dieu a fait con- 
nattre, non pas en Jesus, mais par Jesus ; ce n’est pas lui-meme. L’explication 
naturelle et tres simple de cette expression est fournie par I’Ancien Testament 
ou le peuple de Dieu est a plusieurs reprises appeie « ia vigne plantee par 
TEternel »; voir Esnir, 5 . 1-7 ; Ji rdmle, 2 . 21 ; Psaume, 80 . 0 et suiv. Justin 
Martyr dit expressement (Dta/., 110 ) : « La vigne plantee par Dieu et par le 
sauveur Glirist, c'est son peuple. Par Jesus. Dieu a fait connaitre quelle est 
la samte vigne de David, c.-a-d. quel est le veritable peuple de Dieu, — idee 
Ires farniliere a I’esprit chrotien ilu i'-*’ et du ii® siecle, dan.s la lutte avec les 
Juifs qui pretendaient que !e peuple de Dieu, c'etaient eux et non les Chre- 
tiens. 
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recomniande de se reunir pour rompre le pain en commun 
le dimanche implique que Ton n’avait pas coutume de le faire 
tous les jours. 

Personne n’aurait songe a faire celle supposition, si les 
prieres eucharistiques de la Dldauhe ne rappelaient pas les 
prieres des repas juifs. 11 importe de nous expliquer a leur 
sujet. Nous sommes ici au coeur meme du probl^me. 

4° hes prieres eucharistiques de la Didache sent une ebauche 
de Hturgie eucharistique rhretiennc d’apres le type des prieres 
en usage dans les repas juifs. Leur caractere liturgique res- 
sort de la forme meme; il suffit de les relire, avec leurs 
doxologies r^pet^es (9. 2, 9. 4; 10. 2, 4, 5), leur paralle- 
lisme et la leneur meme de leur conteuu. Cependant elles 
n’ont pas encore un caractere rituel, obligatoire. Les pro- 
phetes, qui sent capables de parler d’inspiration, sont libres 
de ne pas s’en servir. Elles sont destinees aux braves chr6- 
tiens de ces petites communautes rurales, qui avaient besoin 
qu’on leur signalat bien exaclement ce qu’il fallait dire, 
parce qu’ils n’auraient pas su s’en tirer par eux-memes con- 
venablement. 

Elles ont un caraclbre juif et archalque trfes prononce. 
Elles sont certainement parmi les morceaux les plus anciens 
de la Didache. Le Christ y est qualifie de ■::£(; OsoS, « serviteur 
de Dieu », tout comme David (9. 2, 3 ; 10. 2, 3). La formule : 
« Hosanna au Dieu de David », la conservation des mots ara- 
m6ens « Maran atha » (« que le Seigneur vienne »), ala tin 
du ch. 10, en sont des preuves trbs fortes. D’ailleurs qui- 
conque est un peu familiarise avec la genbse des pribres 
liturgiques sait que, toujours et partout, elles sont une adap- 
tation a des besoins nouveaux de types de pribres en usage 
dans le milieu religieux oil elles ont pris naissance. Nous 
avons ici uue liturgie primitive en formation, non encore 
obligatoire, qui u’est autre chose qu’un modele de prieres 
du genre familier aux chretiens d’origine juive el qu’on leur 
recommande de preference a d’autres. 

Ce type de prieres, c’est en eflet celui qui etait en usage 
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dansles repas religieux chez les Juifs. Nous ne connaissons 
pas les formules couiplfetes de ces prieres a I’epoque oil le 
christianisme naquit en Palestine, mais nous savons qu’il y 
en avail. Notre meilleure source a cet egard esl le traite des 
Berakhot ou des formules de benediction, au commencement 
de la Mishna dans le Talmud de Jerusalem Ce traite, com- 
pose au debut du iiP siecle apres J.-C. , est une codification des 
decisions des docteurs juifs sur les divers cas oil il faut appli- 
quer ou modifier les formules de benediction afferentes aux 
diverses circonstances de la vie, notamment aux repas. Les 
formules elles-memes n’y sont pas donnees in extensor elles 
sont designees simplement par leurs paroles initiales, parce 
qu’elles sont connues de tons les lecteurs. Elies sont depuis 
longtemps fixees. Si le traite lui-meme est de la casuistique 
redigee au iip siecle, les prieres auxquelles cette casuistique 
s’applique sont de beaucoup anterieures. II n'est pas teme- 
raire de supposer qu’elles etaient deja en usage deux a trois 
cents ans plus tot, dans cette population juive de Palestine 
dont on connait par ailleurs la piete formaliste, ou tout au 
moins qu’il y en avail de semblables. Le fait est dument 
certifie pour le riluel dii repas pascal, dont nous nous occu- 
perons plus loin. 

Or, le traitd atteste (6. 1) qu’il y avail des for- 

mules de benediction particulibres pour les dillerentes 
especes d’aliments : pour les fruits on disait ; « Sois loue, 
cr6ateur des fruits de I’arbre » etc.; toutefois le vin elait 


1) Voir Traite des Berakhot du Talmud ile Jerusalem et dii Talmud de 
Babyloney traduil en francais par Motse Sehivab tParis, Maisonneuve, 1871). 
Berachoth^ der Mischnatrartat « Segensspriudie ins Deutsche ubersetzt und 
unler besonderer Berucksichligung des Verhultnisses zum N. T. mit Anmer- 
kungen versehen, par Paul Fkbiy {Tubingen, Mohr, 1906). Voir aussi : Ed. 
von der Goltz. Tischycbetc und Abendmahhgebete in der altchristlkhen und 
in der griechischen Kirehc (Leipzig, Hinrichs, 1905) et redition de Iq* Didache 
publiee par M. Paul Sabatier, a Paris, chez FischbacUer. MM. von der Goitz 
el Fiebig ont utilise aussi divers formulaires de prieres en usage chez ies Juifs 
a des epoques beaucoup plus tardives. Je ne me crois pas autorise a en faire 
etatdans cette enquele. 
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I’objet d’une benediction speciale qui comniengait ainsi : 

« Sois lone, createur du fruit de la vigne » ; pour le pain on 
disait : « Sois loue, toi qui as fait sortir le pain de la terre » etc. 
D’apres le ch. 7. des que trois personnes ont mange 
ensemble, elles doivent rendre graces en commun. 11 y a 
done des pribres de benediction et de reconnaissance avant 
et apr'es le repas. II y avait aussi des formules de benediction 
pour les jours de fete, notamment pour le sabbat, ou Ton 
rappelait les bienfaits de Dieu a I’egard de son peuple. Les 
docteurs n’etaient pas d’accord sur I’ordre respeclif de ces 
diverses prieres : I’ecole de Schammaipla(;ait la benediction 
du jour apres celledu vin, I’ecole de Hillel preconisaitl’ordre 
contraire (8. 1). 

Si nous rapprochons ces renseignements des prieres 
eucharistiques de la Didache. nous constatons quele contenu 
de ces prieres est bien aulhentiquement chretien, mais que 
le moule est non moins aulhentiquement juif ; avant le repas 
eucharistique (ou, nous I’avons vu. le pain et le vin seuls 
figurent d'une faqon normale) priere de benediction pour le 
vin et pour le pain; apres le repas action de graces. C’est 
ainsi que faisaient les Juifs pieux, lorqu’ils prenaient des 
repas en commun, etaux jours de fete religieuse ces prieres 
se compliquaient d'autres ou etaient rappeles les actes de 
iJieu celebres a cette occasion. C’est exactement ce que font 
les Chretiens de la Didache. 11s n’insistent pas sur les biens 
materiels — le pain et le vin — mais ils rendent graces pour 
les bienfaits que Dieu leur a dispenses par son serviteur Jesus 
et ils le prient de r^aliser pour son Eglise le triomphe qu’Il 
lui a promis. .Nous verrons plus loin que les prieres du repas 
pascal renferment aussi cet element eschatologique. 

On reconiiailra que si les priferes de la Didache sont mode- 
I6es sur le type des prieres en usage dans les repas collectifs 
juifs, il ne s’ensuit pas que les repas eucharistiques eussenl 
lieu tous les jours. Leur contenu les rapproche plutol dutype 
de pribres que les Juifs disaient aux repas collectifs des jours 
de f6te, puisque ce ae sont pas tantles aliments pour lesquels 
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il est rendu grdces que les bienfaits de Dieu pour le salut des 
membres de I’Eglise. 

0 ° 11 n t/ a rien dans cex p/'iere.s qul se rapporle do pres ou de 
loin a an sacrifice. La Didarhe cependant n’a pas ^cliappb a 
la hantise de rassimilalioii de reucharisliea un sacrifice : au 
ch. 14, V. 1 il est recommande auxfidbles de confesser leurs 
transgressions avant de celebrer I’eucharistie le dimanche, 
« afin que votre sacrifice (Oj^fa) soit pur ». Et c’est par un 
appel a une parole du prophete Malachie que cette recom- 
mandation est justifii^e, precede assez rare dans la Didache. 
Il n’est pas improbable que I’expression et la citation aient 
ete ajoutees au texte primitif, avec lequel elles ne cadrent 
pas du tout. Il y a plusieurs autres passages dans cet 6crit 
qui suggerenl lememe soupgon. Mais si cette solution parail 
arbitraire, et que Ton conserve le lerme comme authentique, 
il faut bien reconnaitre qu’il s’agit ici d’un rapprochement 
purement superficiel et exterieur. L’idi^e meme de I’eucha- 
ristie en tant que repas religieux spirituel exclut complete- 
menl I’idee de sacrifice. 11 n’y a meme aucune notion d’obla- 
tion. Le temoignage des prieres est decisif a cet egard. 

6“ Le caract'ere essentiel de I' eacharistie dans la Didache est 
d'etre un repas d' actions de (jrdccs pour les benedictions spiri- 
tuelles accordees aux chretiens (voir plus haul, observa- 
tion 2). Les fidbles commemorent ces benedictions, car ce 
n’est pas I’absorplion du pain et du vin qui leur fait connaitre 
quel est le vrai peuple de Dieu (la sainte vigne de David) ou 
qui leur donne la c’est-a-dire la connaissance profonde 

de la volonie de Dieu i leur egard, de son plan providenliel. 
Ici encore nous sommes sur un terrain purement juif. iMais 
n’y a-t-il pas quelque chose de plus au ch. 10 v. 3. oil il est 
parle de nourriture spirituello et de vie (Mernelle? i\e trou- 
vons-nous pas ici un l6moignage analogue a celui de Justin 
eld’lgnace, pour lesquels les aliments eucharistibs n’etaienl 
pas de la nourriture vulgaire ? N’esl-ce pas I’absorption de ce 
pain et de ce vin qui procure cette nourriture spirituelle el 
qui confbre la vie titernelle? En aucune fagon. Ces bienfaits- 
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la sont aussi de ceux que Dieu a accordes dans sa grace par 
son servileur c’est un rappel d’un acte accompli 

une fois pour toutes dans le passe et pour lequel les fideles 
benissent Dieu a chuque eucharistie. II n’y a ici aucune id^e 
mystique d’une vertu communiqu^e aux fideles par le pain et 
le vin eucharisties. Le mysticisme de la Didache est ailleurs 
et sous une forme Ires belle. 

7° Le pain de I' eucharistie dam la Didache est le synibole de 
I'union entreles chretiemqui ne doivent forrner cju unseal corps. 
Le fragment de la priere d’action de graces a proposdu pain 
(9. 4) eslpeut-fetre ce qu’il y a de plus original et de plus ins- 
truclif dans le t^moignage que nous aiialysons. De meme que 
le pain rompu par les commuaianls a ete fait de grains de ble 
qui onl pouss6 sur les collines a I’etal disperse et qui sont 
devenus un seul objet, un seul corps {i-ppt-a h), en melantleur 
farine dans ce pain unique, de meme I’Eglise, c’est-a-dire 
I’assemblee des chretiens, recrutt^e de partout, meme des 
extr^miles de la terre, ne doit former qu’un seul lout dans le 
Royaume de Dieu. Voila qui est capital. L’idee que les chre- 
liens ne forment qu’un seul corps n’est done pas seulement 
un concept de la Iheologie mystique paulinienne, qui assimile 
I’Eglise au corps du Christ, ou de la theologie johannique 
dont I’id^alisme alexandrin proclame I’unite de Fesprit et de 
la vie dans le Pere, dans le Verbe et dans les fideles. Elle 
existe ind^pendamment de ces conceptions savanles, inter- 
pretations rabbiniques ou philosophiquesde I’evangile ; nous 
la trouvons ici al’etat frusle en quelque sorte, sous la forme 
d’image el non d’allegorie, coiiforme au g6nie h6braique, 
c’est-a-dire sous une forme qui a toutes les apparences d’une 
provenance plus aulhontiquement paleslinienne. Ce l6moi- 
gnage de la Didache, en etfel, ne saurait elre derivd de celui 
de Paul ou de celui du quatribme dvangelisle ; il y a un abime 
enlre la notion du chrislianisme lout evangt^lique de la 
Didache et cedes des deux grands penseurs qui onl donn6 a 
I’Evangile ses premieres expressions Iheologiques. 11 a sa 
valeur propre. L’id6e qu’il represenle est la meme que cede 
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que nous trouverons chez Paul et chez le quatrifeme 6vang4- 
liste ; c’est la forme en laquelle elle esl rendue qui seule dif- 
fere. On est done autorisd a penser que I’idee esl anlerieure 
aux diverses expressions, independantes les unes des autres, 
sous lesquelles elle nous esl parvenue. 

El ce qui compile I’originalile et la valeur de ce tdmoi- 
gnage, c’est qu’il est inddpendant egalement de celui des 
dvangiles synoptiques. Car : 

8“* 11 ny a dam I' eucharistie de la Didache anrim snurenir 
de I' institution par Jesus, aucune trace d une commemoration 
de la morl de Jesus, aucune allusion a la chair oil au corps et 
au sang de Jesus. Voila encore un ensemble de conslatalions 
extremement imporlantes et qui ne sont pas sujetles a discus- 
sion. 11 y avail done tout un groupe d’eglises. dans la region 
meme ou la religion chrdlienne est eclose, pour lesquelles la 
chair et le sang de Jdsus etaient sans aucune relation avec 
Eeucharistie'. 

(A suirre.) Jean Reville. 


1) Si I'on veut voir ce que ce mPme texte est devenu, lorsqu’on a voulu le 
mettre d'accord avec i^s t^ents du Nouveaa Tt‘^{auipnt et la dogmatiqiie de 
I’Eglise a ia tin du iii^ siecie, il n'y a qu’a lire les passages corresporidants des 
Constitutions opostolique^ ■ VIF, 25) : « Nous te rendons graces, 6 notre Pere, 
pour la vie que tu nous a !ait connaitre par Jesus, ton serviteur, par lequel tii 
as cree toutes choses et tu veilles a toutes choses, et que tu as envoye afin 
qu’ii devint homme pour notre salut, auquel tu as permis de soullnr et de 
mourir el que tu as ressuscito pour le glorifier selon ton bon plaisir, que tu as 
iait asseoir a ta droite et par lequol tu nous a promis ia resurrection d'entre 
les rnorls... Nous te rentlons encore gr.lcH, o notre Pore, pour le precieux sang 
du Christ qui a (He repandii pour nous, et pour son precieux corps dont 
nous realisons ici les repliques, lui-meine nous ayant prescrit d'annoncer sa 
mort o, etc. 
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Au mois d’octobre 1871, Adrif-n de Longperier entretiiU 
I’Academie des Inscriplions de plusieurs bas-reliefs decou- 
verls dans le libage des balimenls de I’Holel-Dieu et acquis 
aussitot par le mus6e municipal de Paris, a Quatre grands 
blocs, lil-on dans les Comptes-rendus, portent des sculptures, 
parmi lesquelles on remarque des g^tiiesde Mars charges des 
armes du dieu et une divinite a trois visages ayant pour sym- 
bole une tete de belier, divinite qui 6tail connue sur [sic] un 
certain nombre de pierres trouv^es a Reims, a Autun et a 
Beaune, et dont la presence a Paris tend a montrer le culte 
de ce dieu sous un aspect national de plus en plus 6tendu. » 
Je ne pense pas qu’ Adrien de Longperier se soit exprimd en 
cestermes : mais, faute d’un autre texte, je transcris celui 
des Comptes-rendus'. 

Cinq ans plus tard, en d^cembre 1876, Longperier com- 
muniqua al’Academie une note de M.Movvat, dans laquelle 
ce savant combattait la these du baron de Witte au sujet des 
divinitds tricephales; alors que ce dernier admettait I’exis- 
tence d’un dieu gaulois tricephale, repr^sente parfois par 
un vieillard a trois visages’, M. Movvat, reprenant uue these 


1) Texte des Compfrs-renduSy 1871, p. 378-379, reproduit dans les OEwrres 
de Longperier, 1. Ill, p. 229-230. Texte identique (sous la signature A. B.) 
dans la Revue arch^ol.y 1870-71, II, p. 324, avec les memes faules evidentes 
{.swr un certain notnbre de pierres, au lieu de par ; il n’y a d’ailleurs aucune 
pkrre representant un tricephale a Autun; Longperier a du menlionner la sta- 
tuette tie bronze de ce type, trouvee, dit-on, a Autun vers 1840 et acquise, en 
mai 1870, par le Musee de Saint-Germain). 

2) Revue archeol.y 1875, II, p. 387. 
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indiqu6e en 1861 par Paulin Paris, pr6tendait que les lric6- 
phales crus gaulois netaient que des Jaiius romaiiis mal imi- 
16s. Siir quoi Adrien de Longperier rappela la statuette 
d’Autun, la stele de Paris, le cippe de la .Maluiaison pres de 
Laon et d’autres monuments, d’oii il resullail, suivanl lui, 
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qa’il s^agis^ail bion de divinit^is Iricephales indigenes, non de 
copies on d’imita lions dn Janus Ouadrifrons*. Ces observa' 
lions n’empecherent pas M. Mowalde developper a nouvtsiu 
la meme Ih^orie en 1 S 81 , dans le premier numc'^ro du Jiut- 
letin epff/niplni/iip (le la ilaale^ foiid/^ par Florian Vallenlin*. 

1) Revue archcoL, 1870, f, p, 00. 

2) Bulletin epigruphoiue, t. I (1881), p. 28 el suiv. 
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Entre temps, dans la Revue archeologique de 1880, Alex. 
Bertrand publiait un dessin du tricephale de Paris, en ren- 
voyant a la courte notice de Longperier*. 

Le type gallo-romain du tricephale avail eveille la curio- 


sity de Bertrand, qui en reu- 
nit au Mus^e de Saint-Ger- 
main une collection aussi 
nombreuse que possible , 
originaux et moulages, et en 
fit connaitre la plupart dans 
son mbmoire sur I’autel de 
Sainles et les triades Je 
d6crivis a mon tour ces mo- 
numents en 1886, dans mon 
Catalogue sommaire du .Mu- 
see, et j’en donnai une liste 
tres detaillee, avec d’amples 
dyveloppements, dans mes 
Rro/izes figures de la Gaide 
romabie, publiys en 1894. 
Une gravure a grande ychelle 
du bas-relief principal de 
rilotel-Dieu , conser\y au 
Musye Carnavalet, mais dont 
le Musee des Antiquites Na- 
tionales possede un moulage, 
parut en 1899 dans mon 



Fi^:. 2. — Mercure sur un autel de Paris. 


Guide illustre an Mtuiee de 
Saint-Germain 

A I’exemple de Longperier et de Bertrand, j'ai longtemps 
evit6 de proposer iin nom pour le tricephale gallo-romain ; 
j’ai meme expresseoient avou6 que je Tignorais. Les auteurs 


1) Revue archdoL, 1880, II, p. 9. 

2) Ibid., p. i et suiv., 70 et suiv. 

3) S. Reinach, Guide illustre, p. 74. Cf. le cliche dans Culte,'^, vt 

reliijiom, t. I, p. 57, ou j’ai identifie ce tricephale a Mercure (p. 73). 
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de deux precis recents de mythologie celtique, MM. Dottin 
et Renel, out fait de meme. Je crois que c’est a tort et que 
nous avons pousse la reserve trop loin. Lesculpteur indigene 
auquel on doit le tric^phale de I’Uotel-Dieu (fig. l)n’apas 
voulu laisser dans le vague la nature de cette divinite; il I’a 
pourvue d’attributs dont le plus significatif, fort endommagd 
d’ailleurs, ne parait pas avoir ete reconnu encore, mais ne 
laisse aucun doute sur la nature du dieu greco-romain auquel 
notre tric^phale parisien fut identifie. 

Dans toutes les descriptions que je connais de ce bas- 
relief, sans en excepter les miennes, il est dit qu’il tient a la 
main gauche une tele de belier, ce qui est exact; j’ai im- 
prime. el d’autres ont imprime d’apres moi, qu'il s’agissait 
d’un serpent a tete de belier, symbole dont les sculptures 
gallo-roraaines otfrent plus d’un exemple’ ; mais c’est la cer- 
tainement une erreur. Ce que Ton prend, au premier abord, 
pour les roplis du corps d’un serpent, sont les plis du man- 
teau que porte le dieu. D’autre part, comme la tete de belier 
est fort semblable a cede du serpent a tOte de belier qui 
parait dans d’autres monuments, il est vraisemblable que 
cet animal fantastique etait bien figure sur le mnd'ele d’apres 
lequel Iravailla le sculpteur de Lutbce; seuleineiit, au lieu 
de representer un serpent, il figura les plis d’un manteau. 


II 

Il y a quelques mois. M. Camille .lullian m’ayant prie d’exa- 
miner de prbs a Saint-Germain le moulage du tricepbale de 
Carnavalet, je crus distinguer, a la droite du dieu, une grosse 
tortue posee sur le sol. Cette partiedu bas-relief etant en tres 
mauvais etat, je me mefiais avec raison de cette « decou- 
verte » et je renouvelai a plusieurs reprises mon examen. 
Aujourd’biii. je crois pouvoir affirmer, sans hesitation aucune, 
que le dieu tient de la main droite iin sac ou une bourse et 

1) S. Reinach, Bronies figures, p. 195. 



MERCUIIE TRICEPHALE 


61 


qu’ua petit bouc, dont oa distingue les comes et la barbe, 
est couch^ a ses pieds. Comme il arrive souvent en pareille 
matiere, une fois qu’on a trouve la veritable lecture de linea- 
ments indislincts, on se demande comment on a pu si long- 
temps la meconnaitre . ais 
j’ai sous les yeux un cro- 
quis dessine par moi, il y 
a huit ou dix ans, d’aprbs 
le moulage, et ou la ligne 
du dos du bouc est tres 
clairement marquee*. 

Sila tele de belier, que 
le dieu lienl de la main 
gauche, pouvail deja etre 
consideree comme un 
attribut de Mercure, le 
bouc couche a sa droite ne 
laisse aucun doute a cet 
egard. Il suffilde rappeler 
un Mercure ?allo-romain 
debout, decoranl une des 
faces d’un autel decouverl 
a Paris en 1784y qui tient 
une bourse du bras droit 
abaisse el a droite duquel 
est couche un petit bouc (fig. 2). Le meme attribut parait 
souvent sur la droite d’images de Mercure trouvees en Gaule, 
a Paris meme (Saint-Germain-des-Pres) a Blanche-Fontaine 
pres de Langres*, a Dampierre tHaute-Marne)% a Sainl- 
Apollinaire (fig. 3)', etc. 

1) Daos mon ouvrage Cidtes, mythes et religions (1905, t. I, p. 73), j‘ai ecrit 
que le Iricephale de Paris etait escorte d'un belier. 

2) Catalogue sommaire. p. 33, n. 1225 (Grivaud, Rrcueil, pi. XV, 1). 

3) Original au Musee Carnavalet (Saint-Germain, 25779), 

4) Saint-Germain, n^ 25851. 

5) Ibid., n° 27591 (Heron de Villefosse, Revue archM., 1883, 11, p. 387). 

6) Ibid.y n® 31755. 



Fig. 3. — Mercure dp Saint-Apollinaire 
(Cute-d’Or). 
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II est done desormais certain que le tricephale de Carna- 
valet a et6 identifie par I’auteur mfeme de la sculpture an 
Mercure romain : e’estune image du Mercure gaulois et cette 
conclusion prend une importance singulifere, quand on retle- 
chil qu’««c«/jc des figures gallo-romaiues qui s’6carlent des 
types classiques n’a pu fetre designee avec certitude sous le 
nom d’un dieu grcco-romain. 

La sculpture qui nous occupe est de grande dimension 
(0™,9o de haut) et d’un travail relativement soigne. Elle a 
fait partie, comme nous le verrons, d’un monument considd- 
rable qui exislait dans la Gild et qui doit etre contemporain 
des autels trouvds en 1710 sous le chevet de Notre-Dame 
de Paris, e’est-a-dire du regne de Tibere. 

En general, je crois qu’il faut atfribuer au f siecle de 
I'Empire tons les monuments gallo-roinains de grande dimen- 
sion oil paraissent des images de divinites etrangeres au pan- 
theon classique — Iricdphales, dieux accroupis, Mercures 
barbus et serpents cornus; avec les progres de la romauisa- 
lion, qui s’acheva au ii® siecle, ces vieux types s’effacerent 
devant ceux de fart grdco-romain‘. 

Unefois quele dieu triedphale d’unmonumentofficiela etc 
assimild a Mercure, il n’eslpas tdmeraire d’aftirmer que tons 
les tricdphales gallo-romains sont des images de Mercure, 
e’est-a-dire dii dieu indigdne que Cdsar identifia au Mercure 
romain et qu’il considdra comme le dieu gaulois par excel- 
lence, celui qui comptait le plus de fiddles et dont le culte 
dtait manifestd par le plus de monuments [plurima simula- 
cra-). Quelque signification que Cdsar ait altachee au mot 
simulacrum., il est digne de remarque que, dans la Gaule 
romaine, les images de Mercure, tant en pierre qu’en bronze, 


1) Aussi me rangerixis-je a i’opinion des savants qui placent le vase de Gun- 
deslrup au r*" siccie tt je cpuyais t|u’il a ele fabrique dans la Gaule romaine. 
IMais, en dehors de la Gaule, !cs couccplioris de la luylhologie celtiquo onl pu 
durei beaucoup plus longtemps cl meme se dtn'elopper. Le costume des persoii- 
nages sur les reliels de GuudesLrup n^a rieii, absoiuiuent rieii de gaulois. 

2) Cesar, BelL Gnli„ V{, IT, 1. 
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sont de beaucoup plus nombreuses et plus g6n6ralemeat 
r6pandues que celles de toute autre divinity. A cote de ces 
images, conformes aux modules romains et qui n’ont de cel- 
tiqueque la provenance, d’autres semblent refleter des con- 
ceptions indigenes que nous connaissons seulement par elles. 
Decenombre sontlestricephales. Sur toute une serie d’autels 
en pierre decouverts a Reims, on voit la triple tMe d"une divi- 
nite barbue avec trois nez, trois bouches et deux yeux ; quatre 
de ces stales sont ornees, a la partie superieure, d’une tete de 
b^lier, attribut de Mercure*. Dfes 1853, llucher, qui connais- 
sait les tric^phales de Reims, etcroyail meme en trouver un 
sur une monnaie des Remi, proposait d’y voir « G^ryon ou 
Hermes\ » De tons les tric6phales connus, le plus inl^ressant 
estla statuette de bronze d’Autun, egalementremarquable par 
I’attitude des jambes croisees, les serpents ou plutot les pois- 
sons a tete de btjlier que le dieu tienl sur ses genoux et qui 
I’enlacent, le caractere sacre du torques qu’il porle au cou et 
de celui qu’il semble offrir a ses animaux familiers. L’alli- 
tude des jambes croisees, que Rertrand qualifiait de hoiid- 
dhique et que d’autres ont appelee plus justement celtique, 
n’est pas particuliere a une seule divinity, puisqu’onla trouve 
6galement pretee a des dieux et a des deesses; mais I'animal 
fantastique a tete de belier, dont on connait au moins quinze 
exemplaires, est bien un attribut de Mercure, ou plutot la 
representation zoomorphique du dieu celtique identifie au 
Mercure romain. On peutaboutir a cette conclusion par plu- 
sieurs voies, d’abord par celle que nous avons suivie — la 
tete de belier etant un attribut de Mercure dans le bas-relief 
de Paris et dans la statuette d’Autun. On peut aussi alleguer 
le grand Mercure en relief decouvert a Beauvais, dans une 
niche dont les deux parois laterales sont d^cori^es d’un ser- 
pent a tete de belier*. Mais I’argument le plus dccisif est 

1) S. Kemach, p. 

2) Revue iS5cJ, {>, 16; ci, 1863, p. 58 et J. de Witte, 

Rev. rt/’O/iA-d., 1875, If, p. 384. 

3) Rev. arckf^oL, 1899, t, 11, p. 115, 
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fourni par I’aulel de Mavilly (Savigny-les-Beaune), oil j’ai d6- 
inontr6 qu’un sculpteur gallo-romain des premiers temps de 
I’Empire avail grossiferement reproduit les images des douze 
dieux telles qu’elles devaient exister a Rome meme, sur un 
monument de style etrusque plutol que grec*. Un de ces 
dieux est Mercure, represenle avec des ailes, suivant le gout 
etrusque qui donne des ailes a Venus. Mais cela ne faisait pas 
I’alfaire du Gaulois ou de ses clients qui, dans ce concert de 
dieux strangers, voulaient trouver le dieu national. Aussi le 
sculpteur figura-t-il sur le registre inferieur, d droite de Mars, 
un serpent ou un poisson a lete de belier, qui occnpe une 
place bien en vue, une place d’honneur. Alors que tout autre 
motif ferail defaut pour y reconnailre Mercure, le texte 
celebre des Commentaires de Cesar nousy obligerail\ 


111 

On a dit, et j’ai ecrit a mon tour, que le tricephale d’.\u- 
tun etait cornu, parce que Uon aperyoil, an revers de latete, 
deux pelils trous qui ont pu servir a I’insertion de comes". 
11 y a la une simple possibility, rien de plus. Dans la liste des 
tricephales que j’ai dressye en 1894 et a laquelle on ne pent 
ajouter que tres peu de chose je ne trouve pas un seul 
exemple certain d’un tricephale cornu et j’en trouve un — la 
stele de Beaune” — oii un dieu tricephale est debout entre 
deux dieux assis, dont I’un est indistinct, l aulre cornu el 


1) Voir, en dernier lieu, Bull, de corresp. hellMique, 1906, p. 150 et suiv. 

2) J’ai deja clit cela en 1891 {Rev. arcMol., 1891, I, p. 4); cf. Bronzes 
pjures, p. 197. 

3) Bronzes figures, p. 185, 

4) Tricephale decouvert en 1859 a Condat. dans la Dordogne (Soe. archvoL 
de Bordeaux, 1907, t. XXII, pi. I-II; Rev. arch , 1899, I, p. 302; 11, p. 466- 
Anthropologie, 1899, p. 246, avec croquisj. — On m'a signale un tricephale a 
Sainte-Eaune pres de Saint-Maixent, qui aurait ele enfoui dans les fondations 
d’une maison moderne. 

5' Revue arch^ol., 1880, II, p. 9,75. 
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chevre-pieds. Ce monument suffit a me convaincre que le 
tric6phale etle dieu cornu repondent ades conceptions diffe- 
rentes, et que, par suite, la designation de Cernunnos, appli- 
qu(5e a la statuette d’Autun, est probablement erronee. 

Un argument accessoire a I’appui de I’opinion que je sou- 
tiens estle fait que le pantheon grecne connait qu’une seule 
divinitb male a trois tetes, qui est precisbment Hermes. II y 
avait a Athenes, des le vi® siecle avant notre ere, des Hermes 
tric^phales et quadricbphales, sans doute places a des carre- 
fours, comme pour proteger et surveiller les routes qui s’y 
croisaient*. La divinite feminine des routes et des carre- 
fours, Hecate, etait egalement reprbsentbeavec trois visages, 
afin qu’elle put veiller sur les triples voies ; 

Ora vtdes flecates in tres vertentia paiti^.Sy 
Servet ut in tcrnas compita secta vias*\ 


En dehors d’Athenes, nous trouvons encore un Hermes Iri- 
cephale en Arcadie, dans la vieille ville de Nonacris, qui fut 
abandonnee en 370 lors de la fondation de Megalopolis et on 
il n’existait, a Tepoque de Pausanias, que des ruines presque 
effac6es\ Usener a aussi suppose avec vraisemblance que la 
vieille idole de Trezene dite Hermbs n:AXj''.” (lire niAii'-jcic, 
ait.i: nombrei/x membres) btait un Hermbs a trois tetes et a 
six brasA 

On n’a jamais explique pourquoi les Gaulois, dont nous ne 
connaissons avec certitude aucune idole anterieure a la con- 
quete romaine, out reprbsente Mercure barbu, se conformant 


1) Harpocration, s. v, Totvtlya).o;: Phiiochore, Atthide, III {Fragm. hist, 

grace., I, p. 395); Hesychius, s. v. 'EpiJtr,; (citant Aristophane). Pho- 

Uus et Eustathe .ad. IL, XXIV^ 333) parlent d’ua Hermes quadricephale place 
a un carrefour du Ceramique d'Athenes et oeuvre d'un sculpteur du v® siecle, 
Telesarchide (cf. Brunn, Geseh, der Kanstler, t. I, p. 558). Voir aussi Eustathe, 
Od., IV, 450. 

2) Ovide, Fastc'i, I, 141. 

3) Lycophr., Alex., ’680. XtovaxpiaTr,; TptxfwaAo; r^-.opo; 0 £q;. 

4) Usener, Dreikcit, p. 167. 
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ainsi au type grec du vr siecle, alors quo I’art greco-i’omaiti 
du temps de Cesau ue tigurait plus, depuis bien longtemps, 
qu’llermes imberbe. Mais les textes que nous venous d’alle- 
guerposentun nouveau probleinedu meme genre; pourquoi 
les Gaulois ont-ils sculpte des Mercures tricephales, alors 
qu’Hermes tricephale appartient exclusivement auplus vieux 
fonds de la mythologie figuree des Grecs? Dire que les 
Gaulois adoraient un dieu. analogue, par certains caractbres, 
a I’Hermes-.Mercure du pantheon classique, qu’ils prelaient 
a ce dieu une barbe et quelquefois trois tetes. quel’analogie 
entre leurs .Mercures du h" siecle de notre ere et les Hermes 
grecs de 700 ans plus anciens doit etre regardee comme une 
simple coincidence — c’est vraiment, je crois, se conten- 
ter de trop peu. Que voyons-nous a Savigny-les-Beaune 
dans la Cote-d'Or ? Un tailleur de pierres gaulois du i" siecle 
qui copie grossierement les plus anciennes images qu’il ait 
pu trouver de dieux remains, une Vesta anterieure a toute 
influence grecque, un Mars identique aux plus anciens 
bronzes etrusques de ce dieu*. Pourquoi a-t-il choisi ces 
modeles archaiques? Parce qudl les croyait plus ven^rables. 
Je pense que les sculpteurs de Mercures barbus et de Mer- 
cures tricephales ont fail de meme ; ils ont eu recours. inlen- 
tionnellement, aux plus vieux types. A Fepoque ou se pla- 
cent leurs premiers essais, beaucoup de statues grecques 
archaiques avaient ete transportdes a Rome; ils ontpu y voir 
des Hermes barbus et des Hermes tricephales du vP sibcle. 
Mais ils ont pu en voir aussi dans les temples de Marseille. 
En quelque lieu qu’ils les aient vus, I’essentiel, a mes yeux, 
et le fail certain, c’est qu’ils les ont recherchds et imiles a bon 
escient. 

Cela dit, il n’est pas moins evident que si les idees reli- 
gieuses des Gaulois, ou du moins, de certains peuples gau- 
lois, n’avaient pas implique I’existence d’une divinite du 
commerce et des chemins comjue comme dg6e et tricephale 


1) Revue arMol.y 1897, II, p. 313. 
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(a cause des carrefours), ils n’auraient pas emprunl^ ces types 
plastiques au fondsde la sculpture grecque du vi“ siecle. Un 
detail a reniarquer, c’est qu’ils oat toujours pr6te a Mercure 
une grande bourse, attribut qui ne parait dans aucune 
image grecque d’Hermes et dont I’origine est inconnue*. A 
I’epoque romaine, dans tout I’Empire, les images de Mer- 
cure tenant une bourse sont tres nombreuses ; je suis dispose 
acroire que cet attribut realiste etait assigne par la tradition 
religieuse au Mercure celtique, quel qu’ait ete son nom indi- 
gene, et qu’il a passe du Mercure celtique au Mercure greco- 
romain. 


IV 


Tout ce qui precede devrait etre revise ou r(5voque en 
doute s’il fallait accepter sans reserves I’interpretation d’un 
vase en terre de Bavai {?), conserve au Cabinet des Medailles, 
qui a 6te proposee par M. Babelon et developpee par feu 
Usener^ Sur le pourtour de ce vase figurent sept tetes en 
relief, qui se succedent dans I'ordre suivant : une tete 
imberbe, un Iricephale barbu, deux tStes barbues, une tete 
imberbe, deux tetes barbues. Ce sont, disentMM. Babelon et 
Usener, les sept jours de la semaine, et il faut reconnaitre 
que la distribution des tetes barbues ou imberbes se prele 
sans difficulty a cette explication. Mais alors le tric^phale ne 
pourrait etre que Mars, le dieu du mardi, el notre identifica- 
tion du tricypbale a Mercure deviendrait caduqiie. En outre, 
on a cru observer, sur la tete centrale du tricephale de Bavai, 
deux pelites amorces de comes ; cela aussi serait en con- 
tradiction avec notre these, que les tricephales ne sont pas 
cornus. 

1) Roscher, Lexikon, s. v. Hermes j p. 2426. 

2) Babelon, Guide au Cabinet des MMailles, p. 24; Villenoisy, Bull, de 
I Hnstitut de LiegCr i892, p. 424; Usener, Dreiheit, p. 162. 
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En ce qui louche, d’abord, ce dernier detail, les petiles 
eminences que Ton a prises pour des amorces de comes 
peuvent etre tout aussi bien les amorces d’ailerons, ce qui 
confirmerait, loin de la r^futer, I’identitication du tricephale 
barbu a Mercure. 

Le vasedu Cabinet des Medailles n’est pas le seul que Ton 
connaisse de cette espece; on en a signal^ plusieurs autres, 
tons provenant du nord-est de la Gaule et sans doute d’un 
meme atelier belgo-romain des deux premiers siecles. Le 
mieux conserve de ces xases, apres celui du Cabinet des 
3Iedailles, a cte exhume a Jupille en 1872 et se trouve au 
musee de Liege La tete du tricephale fait defaut ; mais, des 
six autres teles, il y on a trois imberbes, centre deux seu- 
lement dans le vase de Paris. Avec trois teles imberbes et, 
par suite, supposes feminines, il devient impossible de recon- 
naitre sur le pourtour du vase les divinites des sept jours de 
la semaine. Par suite, je ne pense pas que I’explication de 
MM. Babelon et Usener soit valable pour le vase du Cabinet 
des Medailles; alors meme qu’on la maintiendrait, il serait 
facile d’admettre une erreur de I’ouvrier, qui aurait interverli 
le tricephale avec la tete barbue qui lui fait suite. De toutes 
facons, on ne pent s’autoriser de ce document pour recon- 
naitre le Mars gaulois dans le tricephale, alors que pas un 
seul des tricephales decouverts en Gaule ne se presente avec 
les attributs de Mars\ 

On sait que les scholies de Lucain temoignent d’une sin- 
guliere incertitude dans I’idenlification des trois dieux gaulois 
que nomme le poete, Teutates, Esus et Taranis ; les unes iden- 
tifient Teutatbs a Mercure, les autres a .Mars; les unes assi- 
milent Esus a Mars, les autres a Mercure; Taranis serait 

1) Villenoisy, Bull, archeol, liegeoin, 1892, t. XXIII, pi. a la p. 422. 

2) En Angleterre, a Rismgham, on a trouve une dedicace numinihus Augus-^ 
toriim ou figurent le tricephale, un Mars armc et une Victoire (Bruce, Lapida- 
riurn^ p. 325; Mowat, Hevue ipigr,., 1880, p. 30). Le tricephale, figurant a cdte 
d’un Mars du type classique, ne pouvait guere etre lui-meme un Mars, tandis 
que la designation de Mercure lui convient fort bien. 



MERCCRE TRICfiPHALE 


69 


Jupiter ou Dispater On a pu conclure de la, non sans raison, 
que le Mercure des Gaulois ou, du moins, celui des Parisii, 
offrait certains caracteres communs avec Mars. Toutefois, a 
r6poque de Tibere et dans I’art official de Lutece, cette confu- 
sion doit avoir el6 6claircie, puisque, comme nous le ver- 
rons plus loin, Mars etait repr6sente a cote de Mercure sur 
le monument de I’Hdtel-Dieu. Mais la question se pose in^vi- 
lablement : on est le dieu Mercure sur I’autel a quatre faces 
de Notre-Dame? Quelle relation existe entre les divinit^s qui 
y figurent et cellesque mentionnent, tres peu de temps apres, 
les vers de Lucain? 

Bien des hypotheses ont ete emises a ce sujet ; je vais en 
proposer une autre, qui contredit, en partie du moins, celle 
qui m’avait semble autrefois la plus vraisemblable. Mais se 
contredire est encore une faQon de s’iustruire ; Yr,pxc/y.w 

o'.sar/.stiiv:;. 

L’autel de Notre-Dame offre quatre images designees par 
des inscriptions : Jupiter, Vulcain, Esus, Tarvos Trigaranos. 
J’ai d6montre, a I’aide d’un bas-relief decouvert a Trbves, 
qu'Esus et Tarvos Trigaranos font partie de la mfeme 
scbne qui occupe deux faces adjacentes de I’autel^; restent 
done, sur I’autel, Esus, Jupiter, Vulcain, a rapprocher de Esus, 
Taranis et Teutatbs dans le passage de la Pharsale. L’identi- 
fication du dieu tonnant, Taranis, avec Jupiter etant cer- 
taine, il est impossible de ne pas conclure a I’identite de 
Teulatbs et de Vulcain, a moins que Lucain n’ait mentionnd 
que trois dieux dans ces vers celebres parce que les noms 
des autres ne pouvaient entrer dans des hexambtres. Cette 
reserve faite — elle n’est pas sans importance — I’identiti- 
cation de Teutates avec Vulcain est d’autant moins difficile 
a admettre que le Vulcain gallo-romain est tres voisin de Mars 
et parait mbme avoir tenu lieu parfois de ce dieu guerrier, 
« Mars, dcritM. Jullian, a une sorte de doublet en Vulcain. 


1) Voir S. Reinach, Cultes, U I, p, 209. 

2) lbid,f t. I, p. 233 et suiv. 
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Si les Gaulois confederes de la Cisalpine ont, en 223, vou6 
un torques a Mars, c’esta Vulcain que, I’annee suivanle, ils 
promettent les armesromaines... A I’epoque gallo-romaine, 
le Vulcain gaulois, transforme suivant le type contempo- 
rain du Vulcain italiote, devint un dieu plus pacifique. » Et 
en note : a Je dis contemporain, car le Vulcain remain pri- 
mitif a eii, a la guerre, le meme caractere que le Vulcain 
gaulois » Comme on possede des inscriptions oil Mars re- 
qoit Tepithete de Teutates% il y a toute raison d'identifier le 
Teutates de Lucain a Vulcain-Mars. 

Mais alors, comme I’autel de Notre-Dame est un monu- 
ment officiel, oil le dieu par excellence des Gallo-Romains 
ne saurait manquer, force est d’identifier celui-ci an dieu 
Esus, represente, sur i’autel, dansle costumeetdans Tattitude 
d’un buclieron. Le nom d’Esus parait signifier « le mailre », 
lord or ruler, comme Iraduit M. Rhys"; celas’accorde trbsbien 
avec I’hypothese qui I’identifie au principal dieu gaulois. 

A cette consequence qui s’impose presque avec Evi- 
dence*, j’avais autrefois fait deux objections. Esus est un 
biicheron sur I’autel de Notre-Dame, alors qu’il n’y a rien 
de tel dans la legende greco-romaine de Mercure ; mais 
M. d’Arbois a signalE un episode de I’epopee irlandaise oil le 
heros Cuchulainn parait abattant un arbre“ et, d’ailleurs, 
les traditions religieuses relatives au Mercure gaulois 
devaient rapporter mille chosesque nous ignorons.En second 
lieu, je faisais observer que, sur I’autel de Treves, la face 
opposee iicelle oii figure le dieu biicheron Etait occupEe par 
Mercure et sa paredre feminine Rosmerta; mais ce pouvait 
etre la prEcisement, comme Fa pense M. Lehner, une 
maniere d’affirmer I’equivalence de FEsus gaulois avec Mer- 
cure. Je crois done aujourd’hui que les trois dieux nommEs 
par Lucain se trouvent surFautel de Notre-Dame : Esus-Mer- 

1. Revue des Etudes amiennes, t. VI, p. 222. 

2) Ibid., p. 112. 

3) Cf. S. Reinach, CuUes, t. T, p, 210. 

4) Ibid., p. 245. 

5) Revue celttqiie, 1907, p. 41. 
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cure sous les traits d’un bucheron ou d’un abatteur d’arbres — 
nous ne savons pourquoi* — Taranis sous les traits de Jupi- 
ter et Teutatfes sous ceux de Vulcain. 

Sur I’autel lrouv6 a Paris en 1784, Mercure parait aiie, 
comme Test quelquefois le dieu ^trusque’; dans le monu- 
ment de I’Hdtel-Dieu, il est tricepbale, comme Test par- 
fois, au vi“ siecle, I’Hermes liellenique des carrefours. Le 
Mercure gaulois est polymorphe, parce que la conception trbs 
large qu’avait delui la religion indigene ne concordait qu’en 
partie avec celles du Mercure ilalien, de I’Hermbs grec ; sur 
les monuments, il doit d’autant plus revetir des aspects 
varies que toute tradition figur^e faisait defaut en Gaule et 
que les artistes du premier siecle out dd tantdt s’inspirer 
directement de la legende, tantot chercher des modules dans 
les arts de la Grbce et de I’ltalie. 


V 

Comme la decouverte de I’autel de Trbves, confirmant le 
temoignage de I’autel de >'otre-Dame, a permis d^etablir des 
relations etroites entre Esus-Mercure et le taureau aux trois 
grues, Tarvos trif/aranos, il semble, au premier abord, qu’une 
ingenieuse theorie, autrefois exposee par le baron de Witte, 
doivetirerdelaunsurcroit d’autorite. Cette theorie a ete resu- 
mde plus d’une fois; elle n’a jamais, que je sache, ete criti- 
quee ; il me semble opportun d’y consacrer ici quelques mots. 

Suivant Jeande Witte’, la Gaule aurait ador6 tres ancienne- 
mentun dieu taureau a trois tetes,-:p'./.is-(;v5;; ce serai t leTauris- 
cus qu’Ammien Marcellin, d’apres Timagene, designe comme 

1) On pent toujours soiiger a un Cultiu e-hero du defricheraent. Sur le second 
aulelde Notre- Dame (Catal. ^onimaire, p. 33, n. 354), on trouve, avec un geste 
analogue, Hercule abatlant un serpent, autre exploit servant a rendre habitable 
un pays encore sauvage et infeste. 

2) Grivaud, Recueili pi. XV ; I’identification avec Mercure est assuree par ies 
ailerons, bien que Von trouve une autre image de Mercure debout (avec Apollon 
et Rosmerta) sur le merae monument. 

3) Rev. arch^oL, 1875, I, p. 387. 
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ayant regn6 sui’les Gaules, en meme temps que le triple G§- 
ryon — autre — dominait en Ib^rie. La legende de 

ce triple Tauriscus serait attest^e a la fois paries dieux trice- 
phales de la Gaule, par les images de taureaux ii trois comes 
que Ton decouvre dans le meme pays, enfin par le taureau 
aux trois grues, Tarros trigaranos, de I’autelde Notre-Dame, 
trigarano^ etant une modification, par etymologie populaire, 
de tricaranos etcette modification ayant eu pour consequence 
la repri^sentation plastique des trois grues sur le taureau. 
On pourrait done aujourd’hui reprendre I’hypothese du 
baron de Witte en la completant par celle de I'idenlite du 
Iricephale gaulois avec Mercure. Ce vieux Mercure-taureau 
tricephale. le Tauriscus de Timagbne, se serait anthropomor- 
phise en conservant le taureau comme attribut; Tidee de la 
triplicite aurait continue a s’exprimer soit par la triple tele 
du dieu, soit par la triple come de 1’ animal, soit enfin paries 
trois grues associees au taureau et equivalentes, au prix d’un 
calembour populaire, a trois comes. 

Quelque tentante que soit cette combinaison, je ne puis 
Tadmettre, par cette raison grave que les tricephales gaulois 
ne sont pas cornus, que les dieux gaulois cornus n’ont pas de 
comes de taureau, mais des comes de cervid^s, enfin queje 
ne connais pas un seul exemple certain de Tassociation du 
Mercure gaulois avec un taureau. Aucun taureau gaulois a 
trois comes ne porte d’inscription ; aucun ne s’est trouv6 
groupd avec un dieu a figure humaine ; tant qu’une d^cou- 
verte heureuse ne nous aura pas eclaire sur la nature de cet 
animal fantastique, il vaut mieux avouer qu’on n’en sail rien. 

D’ailleurs, comme sur I’autel de Treves figure la tete cou- 
ple d’un taureau avec trois grues, on pourrait etre tent6 
de modifier Thypothese du baron de Witte en la retour- 
nant. Le type cellique primitif, retlet d’un mythe' que nous 
ignorons, pouvait etre precis6menl/<? taureau aux trois grues', 

1) Le fait que les yr’ues sont des oiseaux sacres est atteste, entr’aulres, par 
la presence de deux grues heraldiques sur un des boucliers gaulois d’Orange 
iS. Reinach, Ctiltes, t. I, p. 44}. 
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destine au sacrifice, comme I’a vu M. Mowat, parce qu’il 
porte sur le bas-relief de Notre-Dame un dorsuale et parce 
que, sur celui de Treves, nous voyons sa tSte d6tach6e du 
corps. Au prix d’un calembour, le taureau aux trois grues, 
trigaranos, a pu 6tre repr6sent6, dans la Gaule orientale, 
comme un taureau a trois comes, M. Vendryfes a 

recemment propose* de reconnaitre le grand dieu gaulois 
Trigaranos dans un passage d’une comedie grecque de 280 
av. J.-C., cit6 par Athen^e*. Le culte du taureau est atteste 
chez les Gaulois comme chez les Cimbres et les Celtibbres. 
Ell Grbce, le taureau divin s’appelle, a I’^poque classique, 
lantot Zeus, lantdt Poseidon, tantdt Dionysos, jamais Her- 
mfes. En Gaule non plus, je ne crois pas possible, dans I’^tat 
actuel de nos connaissances, de le mettre en relation avec le 
Mercure tricephale. Sur I’autel de Reims, le taureau parait a 
c6l6 du cerf au-dessous du dieu accroupi a comes de cerf; 
sur le vase de Gundestrup, ou le dieu k comes de cerf tient 
le serpent a tfite de belier », comme le Mercure tricephale 
de PariSj un cerf gigantesque, suivi d’un taureau plus petit, 
accompagne ce personnage. II y a done une relation de voi- 
sinage entre le dieu-cerf et le dieu-taureau. Mais le dieu-cerf 
n'est-il pas lui-m6me une image du Mercure gaulois? On pour- 
rait le penser parce que ce Mercure est le bucheron Esus et 
que le cerf est, par excellence, I’animal de la forSt ; on ajou- 
tera, si Ton veut, que le cerf rapide convient a merveille, 
comme animal familier, a Mercure messager et voyageur, 
Mais I’autel de Reims, ou le dieu cornu est figure entre Apol- 

1) Revue celt ique, 1907, p. 123-127. 

2) Atheaee, XIII, 57, p. 590 A. Le texte porte TpjyEpavov, represente comme 
uii animal redoulable (Or^p-ov) qui ne se trouve pas en Grece ; il est question de 
Tenvoyer a Seleucus en echange d’un tigre. 

3) Je ne peux citer quune seule figure analogue, connue par une gravure 
de Monlfaucon {Antiq, expl,, II, pi. 190, 6); e’est une statuette de I’ancienne 
collection de Cbezelles, lieutenant-general a Montlugon, representant un dieu 
vetu, barbu, a comes de cerf, tenant dans sa mainle serpent a t^e de belier. 
La decouverte du vase de Gundestrup etablit Tauthenticite de cette statuette 
que j’aurais dO recueiilir dans mon Repertoire, Elle y entrera. 
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Ion et Mercure, Fun et I’autre parfaitement conformes aux 
types classiques, souleve une difficulte; pourquoi le dieu a 
comes de cerf, assis au milieu, serai t-il plutot Mercure qu’Apol- 
lon?Je reponds qu’au bas du trbne du dieu cornu sont repre- 
sentes un cerf et un taureau, le cerf du c6te de Mercure, le 
taureau du cote d’ Apollon. J’intererais volontiers de la que 
le cerf est I’attribut de Mercure et je crois qu’il y a de bonnes 
raisons pour associer le taureau avec Apollon. L’Apollon- 
H^lios celtique s’appelait probablement Belenus ‘ ; il est a la 
fois le dieu de certaines sources bienfaisantes (d’ou la con- 
ception celtique de TApollon medecin, seule mentionnee par 
Cesar) et le dieu solaire ou lumineux. Or, en Grece el en 
Orient, le taureau personnitie souvent la force du soleil et 
celle des eaux vives; nous conclurons done, mais sous toutes 
reserves, que le dieu-cerf des Gaulois est le Mercure de 
Cesar et que le dieu-taureau est leur Apollon ^ D’autres con- 
siderations, qu’il serait long d’exposer, m’ont convaincu 
depuis longtemps que le dieu-sanglier, figurant sur les en- 
seignes militaires, n’est autre que Mars. 


VI 


31. Mowat a demontre, en 1880, que les quatre blocs 
sculptes decouverts en 1871 dans les demolitions de I’Hotel- 
Dieu faisaient partie d’un seul et meme massif facile a recon- 
stiluer^ « En effet, ecril cet eminent antiquaire, trois des 
blocs servaient n6cessairement de pierres d’angle, puisque 
chacun porte des bas-reliefs sur deux faces adjacentes, les 
deux autres faces non sculptees etant simplement aplanies 

1, Voir, en dernier lieu, Jullian, hevne dei Etudes anciennes, t. VI. p. 223. 

2) Comme le taureau de Mithra, le taureau gaulois est pare pour le sacrifice 
(Notre-Dame), egorge (Gundestrup), depece (Treres). Le taureau n’esl pas, 
a I’origine, I'udversaire de Mithra, mais Mithra lui-meme ; Mithra towroclone 
doit s’expliquer comme .Vpollon sauroctone (Apollon lezard). 

3) -Mowat, Bulletin epigniphique, 1880, p. 27-29, 



MERCUBE TRICEPHALE 


75 


pour servir de joints par juxtaposition. Le premier bloc 
repr^sente, sur une face, le dieu a trois visages dans un 
encadrement dont la partie superieure est orn^e de feuilles 
d’eau superposees par imbrication, sur I’autre face un g6nie 
emportant le casque de Mars. Le deuxibme bloc repr^sente, 
d’une part, un g6nie suspendant Tepee (au mur d’un 
temple?), d’autre part, une face ornee, du haul en bas, d’une 
imbrication de feuilles d’eau. Sur le troisifeme bloc, d’une 
part, une face ornee de la mfeme imbrication et, d’autre part, 
un genie s’enfuyant avec le bouclier rejete sur son dos ; les 
faces imbriqu^es de ces deux blocs doivent naturellement 
6tre reunies, de maniere a former la facade posterieure du 
massif a reconstituer, ce mfime motif d’ornementation se 
trouvant rappels siir la facade ant6rieure au-dessus de la t6te 
du dieu a trois visages. Le quatrieme bloc n’est sculpte que 
sur une de ses faces ; on y voit un g6nie suspendant (au mur 
d’un temple?) la cnemide droite qu’il vient de detacher; ce 
bloc est ^videmment pare pour &tre iiitercal6 entre deux 
blocs d’angle. Le massif, suppose complet, comportait done 
en tout six blocs, dont deux sont absents, et ces six blocs 
formaient, en plan, un rectangle... II est aisede deviner que, 
des deux blocs absents. Tun... representait un genie portant 
la lance... et Tautre formait le quatrieme angle du massif et 
representait, d’une part, un g^nie emportant la cuirasse, 
d’autre part le dieu Mars en personne... plac6 a la droite du 
dieu a trois visages sur la face principale du massif. Les 
deux facades lat^rales etaient reservees aux six episodes du 
Desurmement de Mars. » 

M. Mowat a conjecture que ces six blocs formaient le pi6- 
destal d’une statue 6questre de Germanicus ou de Tibfere et 
que le monument avail el6 execute a Toccasion de la pacifi- 
cation de la Germanie, aprfes la d^faite d’Arminius par 
Germanicus, en Tan de Rome 770. Je n’admets pas cette 
hypothbse ; les victoires de Germanicus au dela du Rhin ne 
conduisirent pas au disarmament des Germains et ne con- 
cernaient pas directement les Parisii. 
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En somme, le d^cordu monument de I’Hdtel-Dieu — il n’est 
pas certain que ce fut un pi6destal de statue — pouvait 6tre 
d^signe ainsi : Mars desarme par des Amours ou Genies, enpre- 
sence dit Mercure gaulois. Bien que le motif de Mars desarmS 
par des Amours soit un lieu commun de la sculpture helle- 
nistique, je ne crois pas, en I’espfece, qu’on puisse n’y voir 
qu’une simple decoration. J’y reconnais, pour ma part, un 

monument symbolique de la 
pacification ou du desarme- 
ment de la Gaule sous Tibere, 
temoignage plus ou moins 
sincere de la fidelite et du 
loyulisme des Parisiens. 

Dans les textes anciens 
relalifs a la Gaule indepen- 
dante, le nom de Mars revient 
beaucoup plus souvent que 
celui de Mercure. En re- 
vanche, a I’epoque de la do- 
mination romaine, les images 
sculptees de Mars, (Euvres de 
Fart indigene, sont tres rares 
en Gaule, alors que celles de 
Mercure sont tres abon- 
danles; iMercure est aussi 
nomme bien plus fr^quem- 
ment que Mars dans les inscriptions ‘. Ce qui est vrai de la 
Gaule continentale ne Test pas de la Bretagne insulaire, oii 
Mars prevaut sur xAIercure dans I’epigraphie. D’autre part, un 
texte d’Ulpien, dansle Digesle, 6numere les temples de Mars, 
sans nommer les temples de Mercure, parmi ceux qui peuvent 
recevoir des heritages’. Enfin, comme Fa remarque iVI. Jul- 

1) Rhys, Celtic Heathendom, p. 49; Jullian, Rev, des etudes anciennes, t. IV, 
p. 106 et suiv. 

2) Ulpien, XXII, 6 : Deos heredes instituere non possumus,,,prdeter Martem in 
Galliay Minervam lliensem, HerculemGaditanum, 


? > . It 



Fig. 4. — Genie emportant le glaive 
de Mars (autel de la Cite). 
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lian, Mars est le seui dieu (en dehors des empereurs) qui ait 
des flamines en Gaule el le nombre des Mars locaux, distin- 
gu6s par des epithbtes topiques, est bien plus considerable 
que celui des Mercures, dont les 6pithetes sont le plus sou- 
vent g6n6rales‘. 11 y a la un ensemble de fait precis, un peu 
contradicloires en apparence, mais dont il doit etre possible 
de tirer des conclusions historiques. 

C’est ce que M. Rhys et M. Jullian ont egalement tent6. 
M. Rhys pense que, dbs 
r^poque de Cesar, oil Mer- 
cure est nomme en pre- 
miere ligne et Mars en 
troisieme, le progr^s des 
arts de la paix chez les 
Celles continentaux avail 
assure la primaut6 a Mer- 
cure et que cette primaute 
s’accusa encore, aux de- 
pens de Mars, pendant la 
domination romaine; lou- 
tefois, a Tepoque mSme 

de Cesar, les temples muni- Fig- s. — Genie emportant le bouclier 

. ^ • i j Mars (autel de la Cite). 

cipaux de Mars servaient de 
tr6sors et recevaientle bu- 

tin fait a la guerre" ; ces habitudes religieuses se conserverent 
m§me aprbs la conqufete et, avec elles, la multitude des Mars 
locaux et leur capacity de recevoir des heritages. La th^orie 
de M. Jullian diffbre de celle deM. Rhys en ce qu’iladmet le 
« d6douhlement » de Mars-Mercure « plutot que « la marche 
distincte et ascendante » de Mercure’. Le dieu souverain des 
Celtes — Teutates, suivantM. Jullian — se pr^sentait ala fois 
comme un dieu de la guerre et de la paix, comme un Mars 
et un Mercure ; le caractbre pacifique dominait dans cer- 

1) Jullian, loc. laud,., p. 112. 

2) Cesar, Bell, Gail., VI, 17, 3-5, 

3) Jullian, ibid,y p. 109. 
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taines regions, le caractfere belliqueux dans telle autre. De la, 
I’embarras des glossateurs de la Phnrsale hesitant entre 
Mars et Mercure quand ils veulent rapprocher Teutates 
d’une divinite romaine. Le Mars et le Mercure gaulois ne 
sont pas deux dieux celtiques dont le second I’emporte sur 
le premier a la faveur de la paix romaine, mais deux aspects 
de la m6me divinite. 

Comme je n’admets pas, malgre les ingenieuses observa- 
tions deM. Jullian, I’existence d’un dieu souveraindes Celtes 
nomme Teutates, ilva de soi que je ne partage pas sa ma- 
ui^re de voir, telle que je viens de la r^sumer, mais que je 
me range plulot a celle de M. Rhys, en laisant intervenir, 
toutefois, dans cette revolution plus mythologique que reli- 
gieuse, un facteur politique, qui estle gouvernement remain. 

Mars, le dieu belliqueux, le sanglier celtique, a domine 
dans la Gaule independante. A Tepoque romaine, son culte 
n’a jamais et6 proscrit, mais il a ete enlierement romanise, 
confondu avec celui du Mars LTtor du Capitole, dont Fimage, 
reproduce par une foule de pelits bronzes, se rencontre 
souvent en Gaule F Les temples de ce Mars capitolin ont ete 
proteges par la loi romaine et investis du droit de recueillir 
des tegs. Aotez que le texte d’Ulpien mentionne la Minerve 
d’llion, Minervam Iliemem, FHercule de Gades, Herculem 
Gaditanum, mais il ne dit pas le Mars celtique ou gaulois, 
Mortem gaUkum : il dit Mortem in Gallia, ce qui n’est pas 
tout a fait la ragme chose’. Le Mercure gaulois, dieu pacifique 
du negoce et du transit, resta le dieu populaire,profitant de la 
quasi-disparition ou plutdt de Fabsorption du Mars gaulois. 
Sous Neron, un colosse hell^nique de Mercure, du au sculp- 
teur syrien Zenodore, s’eleva sur le Puy-de-D6me’ ; mais le 
type de ce Mercure assis des Arvernes ne se r^pandit guere et 
n’est repr6sent6,dans nos collections, que par des imitations 

1) Gf. Furtwaeogier, Collection Somzie, p. 61. 

2) Il estvrai, me fait observer M. Jullian, que les divinites precedemment 
citees par Ulpien ne sont pas nationales, mais topiques; je n'altache done pas 
grand prix a mon argument. 

3) Pline, Hist. Nat., XXXIV, 45. 
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assez pares*. L’industrie gallo-romaine continua a fournir en 
foule des images grandes et petites de Mercure debout, avec 
la bourse ou la sacoche, le belier, le bouc, le coq, la tortue, 
parfois le torques au cou, un peu rustre et plus gaulois que 
romain. Ainsi Mercure, a la difference de Mars, ne fut jamais 
tout a fait romanis6 ; les Remains ne s’en inquieterent pas, 
car Mercure etait bon enfant et pacifique ; comme eux, il 
disait aux Gaulois : « Enrichis- 
sez-YOus ! » et ne leur parlait 
pas de tumulte guerrier, d’ind6- 
pendance nationale a recon- 
querir. 


VII 

Mous connaissons malheureu- 
sement fort mal I’histoire de la 
Gaule depuis la conquete de 
Cesar jusqu’a Forganisation du 
pays par Auguste vers Fan 14 
av. J.-C. Un passage de Lucain 
implique qu’il se produisit une deliarT (auteiTircVt®)®'®*^® 

certaine fermentation, susci- 

t6e par les Druides, au moment de la guerre civile entre 
Cesar et PompeeU On sail aussi que des combats furent 
livr^s en Aquitaine, sur les Alpes et sur le Rhin* ; toutefois, 
Fensemble du pays parait etre rest6 tranquille ; il s’agit plu- 
tot, a cette <5poque, d’une lutte deguerillas sur les frontibres, 
d’une s6rie d’op6rations de police. Les desastres des Remains 
en Germanie, vers Fan 8 aprbs notre bre, ne peuvent manquer 
d’avoir eu quelque echo en Gaule. Mais il faut aller jusqu’en 

1) Mowa.i, Bulletin monumental, 1875, p. 557 ; Villefosse, Rev. archvol., 1883, 
II, p. 388. 

2) Lucain, I, 447-449. 

3) Desjardins, G^ogr. de la Gaule, t* III, p. 37 et suiv. 
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Tan 21, sous Tibfere, pour trouver une r^volte ouverle, celle 
que conduisirent, sans succfes d’ailleurs, Sacrovir et Julius 
Florus. Le soulevement ne fut pas general et la pacifica- 
tion fut bientot si complete que la Gaule, trbs favorisee par 
Claude, ne bougea plus jusqu’a la fin du regne de N6ron. 

Faut-il attribuer I’autel des Naufes parisiens, celui d’Esus 
etle monument de I’Hotel-Dieu a I’epoque de paix qui pr6- 
ceda immediatement la revolte de I’an 21, ou a la pacifica- 
tion qui la suivit? 

Je crois que la solution de ce petit problfeme est fournie 
par le premier livre de la Geographie de Strabon. Nous 
savons, par le tdmoignage meme de cet ecrivain, que les 
quatre premiers livres furent publics par lui enl’an 18 ou 19*. 
Or, dans le premier livre, parlant des Gaulois, Strabon ecrit 
cette phrase significative : « Les Gaulois ont toujours dte 
plutot guerriers qu’agriculteurs ; mais maintenant ils sont 
obliges de cultiver la terre, ayant depose les armes » (avayz-a- 
Y£a)pY=rv, y.x-zxUiJ.v/y. ix IrXx), Cette demifere expression 
indique quelque chose de plus que Felat de paix “ ; les Re- 
mains avaient du procdder, vers cette dpoque, a un nouveau 
ddsarmement de la Gaule, analogue a celui qu’avait operd 
Cdsar, en se faisant livrer armes et chevauxpar presque tous 
les peoples celtiques. J’en trouve la preuve dans les details 
memes donnes par Tacite sur la rdvolte de Julius Florus et 
de Sacrovir. Les armes manqubrent a tel point aux Gaulois 
qu’on ne put en donner qu’a un cinquibme des insurgds; 
encore avait-il fallu les fabriquer en secret [arma occulte 
fabricata^). Les autres Gaulois durent se contenter d’armes 
de chasse, d’dpieux et de couteaux ; on leva mdme des 
esclaves qui se destinaient au mdtier de gladiateurs crupel- 
laires^ revdtus d’armures qui les protdgeaient contre les 
traits, mais qui genaient leurs mouvements sur le terrain. 

1) Cf. Niese, Hermes, t. XIII, p 35. 

2) Cela a 4te bien vu par Steyert (Histoire de Lynn, t. I, p. 179), qua j’ai 
eu tort de contredire sur ce point {Rev. archeol., 1899, II, p. 359). 

3) Tacite, Annales, III, 43. 
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Cetle pfMiurie d’^pees, de javelots et de boucliers dans une 
region aussi riche qne la Gaule orientale serait incompre- 
hensible si des mesures severes et r^centes, motivees peut- 
etre par quelques menaces de revolte, n’avaient depouille les 
Gaulois de leur equipement militaire, en ue leur laissantque 
leurs armes de chasse. Ainsi le passage de Strabon est dclaire 
par celui deTacite et ilen resulte, avec une grande vraisem- 
blance, qu’un desarmement de la Gaule fut ordonnd et exe- 
cute vers Tan 15, pen de temps avant la publication du 
premier livre de Strabon. Tibere dtait devenu empereur en 
Tan 1 4 ; il avait eu immddiatement a compter avec deux sedi- 
tions militaires, Tune enPannonie, I’autre sur le Rhin; cette 
derniere aurait pu devenir tr^s dangereuse si la Gaule avait 
fait mine dese soulever. Je suppose que Tibere, une fois les 
legions renlrees dans le devoir, crut devoir desarmer la 
Gaule pour prevenir tout peril de ce cote. II y avait, dans ce 
pays, a cote de mecontents et d’insoumis, une bourgeoisie 
intluente, que la pax- romana commen^ait a enrichir et qui 
dut profiter de Foccasion pour donner des preuves un peu 
serviles de son loyalisme. Les bas-reliefs de I’autel des naiitae 
parisiens, dedie a Tibere on sous Tibere, ont ete recemment 
interpretes comme formant une serie unique, I’offrande 
d'un gigantesque torques d'ora I’empereur par les anciens et 
les jeunes de la corporation*. Je ne crois pas que Tobjet cir- 
culaire soit un torques, parce qu’il n’est pas et je ne 
crois pas non plus que le personnage vu de profil, a I’extre- 
mite du registre des Eurises, soit Tibere laure ; j’admels 
cependant, comme le faisait deja Montfaucon, qu’il s’agit 
d’une procession de Gaulois en armes, portant des lances et 
des boucliers. Get Equipement militaire, nous dit-on, convient 
a une fonction religieuse, comme celui des Saliens a Rome; 
mais que viennent faire ici les Nautae'? Ne serait-ce pas la 
reprEsentation d'un episode du dEsarmement ordonnE 
par Tibere, ou tout au moins, d’une inspection des armes 


i) Jullian et de Pachtcre, Revue des Elu les ancienneSy t. IX, 1907, p. 263. 
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sacrees et tolerees comme telles? Ces armes un peu 
archaiques ne sofliraieiit-elles pas d’un temple, du sanctuaire 
de la confrerie? Le personnage de pronl et ses acolytes, qui 
sont sans armes et ont l air de Remains, ne seraient-ils pas 
les fonctionnaires charges d’assurer la remise on I’inspeclion 
des armes de guerre, presentt^es solennellement par les 
membres de la corporation des Nautae^'? 

Quoi qu’il en soit de cette interpretation, qui reste fort 
douteuse, celle des bas-reliefs decouverts a THotel-Dieu me 
semble a peu pres certaine; ils representent sans conteste le 
desarmement du Mars gaulois par des genies, en presence 
du grand Mercure gaulois tricephale. Un pared motif ne pou- 
vaitetre figure sur un monument officiel qu’a la suite d’une 
pacification et pour la commemorer. Si le passage de Stra- 
bon, comme le livre dont il fait partie, n’etait pas anterieur de 
trois ans a la revolte de Sacrovir, j’aurais cru volontiers qu’il 
s’agissait de la pacification de la Gaule en 21 et 22 de notre 
ere; mais puisque Strabon, indirectement confirme par 
Tacite, fait allusion a un desarmement des Gaulois avant 
I’an 18, je place cette mesure au debut du rbgne de Tibere 
et j’attribue a lameme epoque, comme a la m^me manifes- 
tation de loyalisme, le precieux ensemble de bas-reliefs 
decouverts en 1 7 10 et en 1871 dans la Cite h 

Salomon Reinach. 

1) Notez que deux des bas-reliefs du monument decouvert en 1871 representent 
des genies fixant (probabiement au mur d*un temple) les armes de Mars; celles 
que portent les JSautae du bas-relief etaient peut-etre destines a etre immobilisees 
de la me me facon. 

2) Apres la repression de la revoke de Sacrovir, les Gaulois ont du s’armer a 
nouveau, s’ii faut prendre a la lettre ie passage de Frontin {Strata<j,, iV, 3, 
14) sur les 70.000 soldats [ariaati) que lui fournit la cite des Lingons pendant 
la repression de la revoke de Civilis sous Domilien. Mais le mot armati n’lm- 
plique pas necessairement que ces 70.000 Lingons fussent pourvus d’un arme- 
ment regulier; le chiffre est d’ailleurs bien suspect. — En Tan 69, les Lingons 
avaient olTert des armes a Vitellius (Tac., Hist,, 1, 57). 



LA CONNAISSANCE DE L’ISLAM 

Af MOYEN-AGE 


On a insiste non sans raison, sur Tignorance oil le moyeu-%e 
clail de Torigine de I’islam et de la religion musulmane, meme 
apres que les croisades eurent mis en presence iesdeux religions 
qui ^taient deja en contact par les luttes d'Espagne. Cependant, 
cetle assertion ne doit pas etre exageree. L’islam a ete inconnu 
ou mal connu ; son histoire et ses dogmes ont ete d^figures par 
rignorance, ouplutot la demi-science, jointe aufanatisme.Pour- 
tant, nous trouvons ga et la des exemples qui nous prouvent 
qu’une connaissance a peu pres exacte de Tlslam se rencontre 
dans divers ouvrages et que leurs auteurs ont eu a leur dispo- 
sition des documents authentiques, quoiqu'alteres par I’igno- 
rance des copistes et quelquelois aussi par la confusion et la 
maladresse des auteurs. Ce sont ces documents et ces rensei- 
gnements que je chercherai a mettre en lumiere. 


I 

MATTHIEU PARIS 

SI 

Dans son Historia Anglonayi major * en racontant le regne de 
Henri II, Malthieu Paris intercale - une de ces digressions dont il 
est prodigue. Ce serait un rapport des freres Precheurs d'Orient 
<r de partibus orientalibus, per Praedicatores paries illas pera- 
grantes 

1) Alatthaei Paris Monachi Aibanensis Opera, Paris, 1644, in-foi. 

2) P. 289-293. 

3) Gf. sur I’ensemble d'Aacona, La Icggenda di Maometto in Occidente^ extr. 
du Giornale storico della lUteraturaitaliana, 1889. T.XIII, p, 34-35. M. d'An- 
cona a laisse de cute la genealogie dont ii s’agit. 
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Ce rapport commence par une genealogie qui, chose singu- 
liere, ne fait pas mention des khalifes abbasides, issus de Foncle 
du Prophete ; bien mieux, les khalifes omayades n’y sont men- 
tionnes qu’autant qu’ils touchent a la branche cadelte de la 
famille, branche qui regna en Espagne et fonda le khalifat de 
Cordoue. La genealogie que donne Matthieu Paris, avec ses 
lacunes et quelques alterations semble avoir ete redigee en 
Espagne, sous le regne d’Abd er Rahman I, le dernier des 
Omayades qui y soit mentionne. 

Comment cette genealogie occidentale se trouve-t-elle en tele 
d’un document envoye d’Orient? Nous ne la connaissons que 
par Matthieu Pkvis et il n^est pas temeraire de supposer qiPa des 
renseignements venus d’Orient etobtenus surlout des Chretiens, 
il a ajoute, comme introduction, cette genealogie qui |lui venait 
d'Espagne. Son livre renferme, du reste, de nombreux details 
sur les luttes entre Chretiens et Musulmans dans ces pays. 

Saraceni perverse se putant ex Sara dici ; sed verius Agareni 
dicuntur ab Agar\ et Isiiiaelitx^ ab hmaele filio Ahrahae. 

Abraham enim genuit Ismaelem ex Agar ancilla; Ismael ge- 
nuit Calcar (= Qaidar 


Calcar genuit Neptis (zz Nabt 

Ibn Qotaibah ' donne Nabt comme frere et non comme fils de 
QaYdar. 

Neptis genuit Alumesca (zz El Homaisa' Ibn Qotaibah 

(p. 30) mentionne Topinion d’apres laquelle il etait Ills de 


Qaidar. 


Alumesca genuit Eldamo .zz'Adn&n 
Eldamo genuit Midier, 

Miilier genuit Escicip. Celui-ci parait etre Yachdjob 
ben Ya'rob ben El Ilomaisa . Il y a eu evidemment melange et 
confusion de genealogies ditlerentes. 

Escicip genuit laman, 
laman genuit Anicait, 

Anicait genuit Maath (zz Ma'adJ ^). Ibn Qotaibah (p. 30) 


1) K\tnh p/ ed. Wiistenfeid, Gottiniren, 1850, in-8, p. 18. 
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donne Ma’add comme fils de 'Adnan ( peat-etre le Eldamo 
cite plus haut. 

Maath genuit Nizas {— Nizar 
Nizas genuit Mildar[zz, Modharj^). 

Mililar genuit Hincla^ (= Elyas 

Hiitclas genuit Materic {= Modrikah 

Materk genuit Humella {zz Khozaimah V^). 

Hianella genuit Karmana {zn Kioanah ^ 

Karmana genuit Melikar (n Malik J-'U). 

Melikar genuit Feir (rz: Fihr^^^i). 

Feir genuit Galib (=z Gh^lib 
Galib genuit Liihei {■=. Lohay 
Luhei genuit Mayra {— Morrah, v). 

Mayra genuit Heelib i = Kil^b 
Heelib genuit Caztei (— Qosai 
Caztei genuit Abdimelnef Ahd Mennf 
Abdimelnef genuit duos filios : Escirn (~ H^chem et 

Abdiscemu^ v'Abd Chems ^]. 

Escim genuit Adelmudalib [— 'Abd el Mottalib 
Adelmadalib genuit Abdella 'Abd Allah J^). 

Abdella genuit Maamath (= Mohammed qui reputatur 
Propheta Saracenarum, 

Ici, il y a une confusion dans Malthieu Paris qui place la 
genealogie des Omayades en les faisant fils de Mohammed qu’il 
donne plus loin comme issu d’eux, ce qui le ferait descendre de 
lui-m6me. 

Par suite de sa negligence habituelie, le chroniqueur ne s’est 
pasaperQude la contradiction flagrante. Cequi suit devait partir 
d’Abd Chems. 

Mahumath qui genuit Abdicemuz (= ‘Abd Chems, filsde 'Abd . 
Menaf). 

Abdicemuz genuit Humenla (= Omayyah . 

Ilumenia genuit (Abou’Hs 

Abilaz genuit Accan El Ilakam 
Accan genuit Morcan \z=: Merouan 



86 


BEVl’E DE l’hISTOTRE DES RELIGIONS 


Moreau genuit Abdelrnelihe (zr Abd el Melik 

Abdelmelihe genuit Mania (=z Mo'aouyah II y a ici une 

lacune d’un degre ; Mo'aouyah etait fils de Hicham, fils de 
‘Abd el Melik. 

Mania genuit (zr Abd er RahmAn 

II s’agit de ‘Abd er-Rahman ed Dakhel, le fondateur de la dynas- 
tie omayade d'Espagne. 

Mais ici, Matthieu Paris a fait une nouvelle confusion, prove- 
nant sans doute d*une graphic incorrecte et a assimile ‘Abd er- 
Rahman a 'Abd Menaf. 

Ahderacchaman qui secondum alios Abdimenef dic'iis est 
genuit Machometh qui nunc veneratur’et colitur a Saracenis^ tan- 
quam summus Propheta eorum. Et sciendum est quhd Maho- 
meth^ Machometh^ Machomectns, Mahnm, Maho, idem signifi- 
cant per diversas linguas. Post Machoynectiim fuit successor tanj 
regni quam superstitionis Catah posteum Bomar qui conlempe- 
raneus (szc) fuit Go^dro'i qnem imperator Heraclins in- 

terfecit. 

II y a ici une nouvelle erreur : Matthieu Paris a fait deux per- 
sonnages de ‘Omar ben El Khattab R a substitue 

Catah (El Khattab) a Abou Bekr, successeur du Prophete qui fut 
remplace par ‘Omar [Hornar] sous qui eut lieu la conqu^le de 
la Perse. 
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Angelo de Gueernatis. — Vita e Givilta Vedica (confront ate con 
la vita degli antiehi Romani). Extrait des Cvonacke della Civilta 
Elleyxo- Latina. Pioma, 1906. 

Apres un inlervalle de pres de trente annees, M. de Gubernatis a 
repris la suite des 4tudes qu’il avait briliamment inaugurees par sa 
Mijtholatjle zoologlqne (1873) et sa Mythologie des Plantes (1878).G’est 
vers rhomme qull dirige maintenant son attention. Mais il n’etend plus 
ses rechercbes a tout le monde indo-europeen. II trace un tableau de la 
societe vedique, en rappelant, des qu'il en trouve Toccasion, les traits 
identiques ou analogues que presente la vieille civilisation romaine. La 
maison et son mobilier, les animaux domestiques, les ceremonies du 
mariage et les rites de la naissance, les jeux, les courtisanes, lamaniere 
de se nourrir et celle de se vetir, les metiers, les voyages et les com- 
bats, voila les sujets qui occupent M. de G., mais seulement a< dans la 
mesure ou Ton peut reconnaitre une certaine analogic de coutumes 
entre le monde vedique et le monde antique remain, objet principal de 
cette demonstration historique » (p. 37). C’est le vocabulaire qui four- 
nit a M. de G. les elements de cette reconstitution du plus lointain 
passe des Aryens vediques ; e’est aussi par le langage qu’il legitime en 
general le rapprochement de Unde antique et de la plus ancienne 
Rome. Get opuscule continue done les livres longtemps fameux d’Ad. 
Pictet et de Max Mtiller. 

Tres loyalement, M. de G. reconnait, des la premiere ligne, qu’il a 
puise la presque total ite de ses materiaux dans YAltindxsches Lehen de 
Zimmer (1879). Ge qui lui est personnel, ce sont, dit-il, a toutes les 
observations et tons les rapprochements ». Voyons done ce que nous 
apportent d’interessant ces observations et ces rapprochements. 

Nous noterons d’abord que M. de G. fait de la vie des antiques 
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Aryens, la peinture la plus seduisanfe. Je ne crois pas qu’Adolphe Pic- 
tet lui-meme ait pousse aussi loin Toptimisme retrospectif. Comme le 
dit Tauteur. u nous sommes ici en pleine idylle vedique et patriarcale» 
(p. 9). — « La repfle stricte, la regie constante, c’etait la rnonogamie 
fondee sur la complete harmonie des epoux; le couple devait avoir une 
seule pensee, un seul esprit ; d’ou la belle et glorieuse expression 
vedique dampatl samanasn » L — « L’hoinme avait certainement, dans la 
maison vedique, comme dans la maison romaine, le pouvoir souverain; 
mais Famour de la femme rendait plus doux lous les liens 

Dans une famille constituee si moralement, le levirat n’a pas pour 
but d’assurer au chef de famille une progeniture posthume par une 
sorte de substitution ; a la veuve devait etre defend ue et protegee par la 
famille; pour la mieux defendre, le frere de Tepoux defunt Tepousait, 
afin de I’empecher de tomber dans une vie dereglee ». Et qu’on ne 
croie pas que Tabominable coutume du sacrifice des veuves soit d’ori- 
gine vedique I Elle vient des aborigenes : en contact de tons cotes avec 
des populations d’une moralite singulierement inferieure, « TAryen de 
rinde, malgre sa forte individualite, sa cornpacite, son id<^alisme, sa 
religiosite, sa genialite, a du bien souvent s'approprier les qualites, 
les usages, les croyances des peuples avec lesquels il so trouvait 
en relation de voisinage ». Quant a la legende de Brahma qui se 
consuma dans le feu avec sa divine epouse, nous pouvons la recuser; 
car elle fut imaginee par les brahmanes : « empecher le manage des 
veuves, et faire a celles-ci une obligation de se jeter toutes vives dans 
la damme du hucher, c’efait les arnener a avoir le plus grand soin de 
leurs maris, a deployer tout leiir zele pour qu’ils restassent en vie le 
plus longtemps possible. 

II suffira de donner deux specimens des rapprochements etablis 
entre les deux societes vediqiie et romaine. « II n'est pas douteux que 
les Latins aient connu le cheval dans le Pendjyb avant de le connaifre 
a Rome, pui^que le mot est Texa^d correspondant du vedique 

arva. Comme on trouve, dans le vedique et dans le latin, dautres 
vocables analogues signifiant rapidite, acuite, penetration, cela con- 
firme et illustre Tantique connais^ance que les Ptomains avaient du 
cheval pendjabi, de race turcomane, lequel est aujourd’hui encore 
rapide et vigoureux >’. — Agni confiait tout specialement la maison a 

1) Allusion a Rr. V, 3, 2 : on omt Agni de lait, quand, grace a lui, les 
epoux vivent d'accord. Comme on volt, ctdte « glorieuse » expression ne con- 
state pas un fait} mais formule un plum votum. 
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la mere de famille.*. voila ce que fut veritablement la premiere conse- 
cration de la vest ale; avant de devenir une pretresse particulierement 
chargee des sacrifices publics faits au noni d’une communaule civile et 
religieuse, la vestale avait ete la matrone de la famille. » 

Dans la note a laquelle je faisais allusion tout a fheure, M. de G. a 
oublie de mentionner une qualite qui lui appartient en propre, une 
qualite dont il serait en tout cas difficile de trouver quelque trace dans 
le livre de M. Zimmer. Je veux dire cette bonne humeur et cetle 
grace qui prMent tant de charme a tout ce qu’ecrit Taimable professeur 
de Rome. 11 a seme un peu partout des souvenirs personnels, allusions 
a sa demeure, a sa vie; observations qu’il a recueillies lors de son 
voyage dans flnde. Les series de mots concernant, par exemple, les 
diverges parties d’une maison ou d’un char, risquaient fort d'etre 
pesantes et seches. M. de G. les a frequemment relevees par une pointe 
de malice; et sa langue est si coloree, si vive, qu’on lit avec plaisir ces 
48 grandes pages a double colonne. 

Aussi les professionnels de la phonetique auront beau se scandaliser 
d’etymologies audacieuses a faire fremir d’epouvante ; ils pourront pro- 
tester centre une methode qui rapproche carpere et mjpta, arjnus et 
yajnay Priape et Prajapati, annona et le Sanscrit annn (nourriture), 
mensa et mdmsa ; ils s’elonneront evidemment de voir homo explique 
par sumanas^ le « bien pensant » et demanderont ou I'auteur a pris le 
mot latin vernix. II n’en demeurera pas moins que les ecrits d’A. de 
Gubernatis, comme les Origines d"Ad. Pictet et comme les Lecons et 
les Noiivelles Lecons de Max Muller, rendenl a la linguistique des ser- 
vices qu*^ Ton ne saurait raisonnablement attendre de iivres bourres de 
science et admirables pour leur methode austere ; ils lui concilient 
d’utiles amis et font naitre de nombreuses vocations *. 

P. Oltramare. 

1) M. de G. n’est evidemment pas din^etement responsoble des fautes d’lm- 
pression dont son petit livre est consleile ; ii nous permettra cependant de 
deplorer qu'il n’ait pas mieux surveille le typographe. De nombreux mots sans- 
ents sont Iamentabl^*ment derignres. Dxeniples : madyedurone (lire madbye 
durone): rnurshkabarha {mushkabhara),vitipunl (vipipana),pansLicalic pumscali), 
etc., etc. 
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SoYEN Shaku. — Sermons d’un abb^ bouddhiste, traduits sur 

le manuscrit japonais par D. Teitaro Suzuki*, — Chicago, the open 

court publishing Company, 1906. 

Le tres reverend Soyen Shaku, seigneur a})be d’un des grands con- 
vents de Kamakoura, a profite d’un sejour qu’il faisait aux EtatS'Unis^ 
pour adresser a des auditoires composes de Japonais ou d’Americains, 
de bouddhistes ou de chretiens, une serie de discours sur des sujetsreli- 
gieux M. Teitaro Suzuki lui a servi d’interprete dans sa tournee de con- 
ferences : il a pris ensuite la peine de traduire, d appreter, de publier 
ce recueil de sermons. Comme M. Suzuki s'est fait tres avantageuse- 
rnent connaitre par sa traduction d’un important traite d’Acvaghosha, 
VEveil de la Fo), et par de savants travaux sur la litterature et les doc- 
trines de quelques sectes philosophiques du bouddhisme, M. Soyen 
Shaku ne pouvait avoir de meilleur introducteur aupres des lecteurs 
occidentaux. Tenons-nous pour as'=ures d’avance que nous avons affaire 
a un esprit serieux, a un representant vraiment autorise du boud- 
dhisme contemporain. II vaut la peine par consequent de prefer 
quelques instants d’attention a ce que nous dit cette voix d’extreme 
Orient. 

Mais, en Tecoutant, n’onblions pas qu’on nous offre des sermons, et 
non pas un enseignement ex cathedra, Ce n’est pas que, par dela ses 
auditeurs, Tauteur ne s’adresse parfois aux orientalistes et aux critiques, 
et qu’il ne tente de rectifier en passant les erreurs, reelles ou preten- 
dues, ou il les accuse d’etre tombes. Mais cela meme, il le fait en 
homme de foi, bien plus qu’en homme de science ; il ne discute pas, il 
affirme. Comme les sermonnaires de tons les temps et de tons les pays, 
il prend volontiers le point de depart de ses allocutions dans un livre 
sacre; il lui arrive d’interpreter son texte en y mettant bien des choses 
auxqnelles Tauteur primitif n’avait pas song-e. Kt, comme beaucoup de 
ses confreres americains ou europeens d’au jourd’hui, il invoque 
a Texperience religieuse » ; s’etonnera-t-on qu’interpretee par un boud- 
dhiste, « I’experience religieuse » donne des resulfafs bien differents de 
ceux qu’elle produit dans des dmes chretiennes? Enfin, M. Shaku ne 
parle pas en general a des coreligionnaires ; de la une note apologe- 

1) litre anglais : Serraons of a huddhist Abbot, Addresses on religious sub- 
jeets by the Rt. Rev. Soyen Shaku. Including the sutra of 42 articles. Transla- 
ted by D. Teitaro Suzuki. 
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tique qu’on percoit tres sourent, et les coups de patte qu’ayec toute sa 
courtoisie le conferencier ne peut s’empecher de lancer aux croyances 
qu’il suppose cliez ses auditeurs. 

Mais la part une fois faite de tout ce qu^elles doivent aux circons- 
tances, ces pages n’en constituent pas moins un temoignage fort 
curieux des tendances qui regnent aujourd’hui dans le bouddhisme 
eclaire. Q aelles promesses ou qiielles menaces le Japon nous menage- 
t-il dans I’ordre des choses spirituetles ? Quel est I’esprit qui regne 
dans ces seminaires ou Ton initie, dit-on, les futurs membres du clerge, 
non pas seuleraent a la connaissance des ecritures sacrees, mais a This- 
ioire de la philosophie occidentale et a Tbistoire des religions ? 

M. Soyen Shaku a resume lui-meme sa metapbysique en un mot : il 
professe le panenthelsme, c’est-a-dire a Dieu tout et un et plus que la 
totalite de Texistence. Comme il lui repugne d’employer ce mot Dieu 
qui correspond en general, chez ceux qui s’en servent, a des notions 
extremeraent divergentes, il recourt a la vieille terminologie mahaya- 
niste pour designer cet £tre absolu en qui tous les etres particuliers 
trouvent leur unite, Il Tappelle, par exemple, hhiltataihatn, ou dJtar^ 
mahfJya^ des termes qu'on peut approximativement traduire par 
« essence fondamentale Les cboses, dit-il, sont multiples, et elles 
sont unes. Dans le monde phenomenal, il yaa la fois divers ite, 

et samatd, identite, Je ne suis pas toi ; tu n’es pas moi : et cependant 
toi et moi, nous sommes essentiellement uns. Cette unite fonciere, c'est 
precisement la hhutatathatu . Il n’y a done pas dualite de Dieu et de la 
creation: Dieu est dans la creation, et la creation est en Dieu. Mais 
Dieu n’est pas non plus epuise tout entier par la totalite des creatures. 
Il n’est pas seulement ceci, il est aussi cela. Et parce que, incondi- 
tionne, il existe par dela la categorie du pbenomene et de Taccident, on 
a fort bien pu Tappeler « le vide », (' ffriyatu. 

Voil^i la seule r^alite veritable. Tout le reste est sans consistance. 
Sans consistance, et par consequent sans existence, le « moi », qu^ 
n’est qii’un enchainement de phenomenes. Ou plutot, le moi n’existe 
que comme existe tout Mre contingent, par le dharmakaya qui est son 
essence. 

Pas de moi dans les phenomenes, mais bien une capacite d’action et 
de passion : il n’y a pas d’etre particulier qui n’agisse sur les autres et 
qui ne subisse Taction de ceux-ci. C’est la loi du Karrnan. 

SarnaffJy nunatva^ Kanna^ voila en trois mots la religion pr^chee par 
M. Soyen Shaku. 
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On pressent les consequences pratiques que le predicateur japonais 
a tirees de ces premisses doctrinales. Je me borne done a relever 
quelques points caracteristiques. 

Dieu, dil‘il, sera d’aufant mieux connu que Ton connaitra un plus 
grand nombre de ses creatures ; a Si nous avons besoin de le voir face 
a lace, nous sommes a rneme de le frouver dans les lis des champs, 
dans les oiseaux de Tnir, dans les murmures des torrents de mon- 
tagne » etc fp. 48'. u Ce n'est pas seulement rhomme, mais aussi les 
animaux inferieurs et les substances organiques, qui manifestent la 
divinite de leur source » (p. 83'. — Afiranchi de I'idee troublante qu’il 
est une dme, Thomme ne se preoccupe plus de savoir s'il est immortel 
ou non ; et son esprit, n’etant plus hante par cet obsedant probleme, 
jouit d’une ineffable serenite. — Le sentiment de son identite avec tous 
les etres ne pent que le rernplir d’un immense amour pour la creation 
tout entiere : a Quand nous reconnaissons negativement Tirrealite du 
rnonstre-moi, nous percevons posifivernent la verite de Tuniverselle 
unite de tous les etres dans la Substance intelligente. . . et nous en venons 
a sentir par les experiences de la conscience religieuse que Tultime 
realite dans laquelle nous vivons, agissons, existons, n’est pas seule- 
ment intelligence, mais qu'elle est amour, Lamour etant Tunion, I'iden- 
tife absolue de moi et de toi p. 52). 

Fort bien; mais tout cela esFil vrairnent du bouddhisme? Un pareil 
doule, venant d un outsider et formule a I’adresse du seigneur abbe 
d Engaku'ji et de Kencho-ji, paraitra tres impertinent. En mettant en 
tete des sermons la traduction du S^/^ra en 42 articles, M. Suzuki 
oblige pourfant les lecteurs a poser cette indiscrete question. Ne leur 
dit-il pas que si les conferences du Reverend Shaku sont lues apresune 
etude de ce texte capital, on comprendra mieux la position occiipee par 
ce representant japonais du bouddhisme moderne? Cette confrontation 
qu’on nous invite a faire serait extremement instructive ; mais elle 
depasserait les limites d’un compfe-rendu. Je ne presenterai que 
quelques breves observations. 

La doctrine de la bhutatathata, de I’unite fonciere des etres, apparait 
de tres bonne heure dans les ecritures mahayanistes. Agvaghosha a dit 
expressement dans V fjreil de la Foi : u Le principe unique (la bhiita- 
tath^ta) se dedouble, et Ton a alors Fabsolu et le relatif qui sont an 
fond identiques » ; et le Lalitavistara, substituent directement Tidee de 
Rouddha a celle du dharmakaya, declare que dans le Bouddha reside 
I'identite de tous les phenomenes (p. 551, B. L). Aucune raison par 
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consequent de suspecter la parfaite orthodoxie de ce dogme. Mais, en 
opposant Tetre phenomenal a Tetre absolu, et a la verite superieure, a 
la realite transcendante, une verite interieiire et une realite d’expe- 
rience, le Mahayana nie Tune et affirme Tautre. 11 est si peu vrai de 
dire que pour connaitre I’Eltre, il faut connaitre le plus grand nombre 
possible d’etres particuliers, qu’au contraire on ne parvient a cette con- 
naissance supreme qu'en s’abstrayant violemment du monde sensible 
par la contemplation interieure et par I’extase. 

Tres bouddhiste, la doctrine du Karma. Ce qui ^Fest moins, c'est de 
la presenter comme la formule de* Fheredite. « Nous ne sommes pas 
Venus sur la terre, isolement et separement, pour affirmer simplement 
notre individualite. Nos destinees sont fortement enchainees a nos 
ancetres et a leur civilisation, comme a nos successeurs et a leurs 
propres destinees. Ce que nous sommes aujoiird’hui est du au 
Karma de nos predecesseurs, et determine en meme temps le destin de 
la posted te ;p. 60). 

11 en est du bouddhisme moderne, comme des formes, modernes 
aussi, de religions plus rapprochees de nous. Les cadres sont demeures ; 
la terminologie est toujours la meme. Ce qui a change, ce sont les 
idees qu’on met dans ces cadres et qu’on etiquette des vieux noms. 
Qu importe, dira-t-on, si ces nouvelles idees sont bienfaisantes et 
justes? L’essentiel n'est-il pas que inspiration soil elevee, i’expression 
forte et saisissante ? N'y a-t-il pas dans les sermons de M. Shaku des 
pages d*une reelle beaute, et n’est^on pas pds souvent par sa parole 
ardente et convaincue ? Sans doute. On entend, avec un plaisir assai- 
sonne de quelque surprise, ce bouddhiste declarer que la vie vaut 
d’etre vecue i p. 107) ; et Ton ne peut s'empecher de sympathiser avec 
son optimisme viril et genereux. G'est un noble ideal qu’il propose a 
ses auditeurs : « Travaillez a Tepanouissement de tout ce que vous etes 
en puissance, non pas pour vous-meme, mais pour le bien de votre 
prochain. » Et peuKetre n’est-il pas inutile, en ce temps d’individua- 
lisme extreme, d’enseigner qu’on ne peut etre sauve qu’a condition que 
d'autres aussi soient sauves (p. 109). On comprend done que depareils 
discours aient fait une vive impression sur ceux qui les ont entendus. 
Mais les merites de ce genre echappent a Fappreciation de cette Revue. 
Affecter de les ignorer tout a fait eut ete tres injuste; il serait hors de 
P^opos d’y insister ici plus longuement. 


P. Oltramahe. 
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Mark Lidzbarskl — Altsemitische Texte. Elites Heft ; Kanaa- 
ndische Inschriften, — In-8 de 64 pages et Siigures. — Giessen, A. 
Topelmann, 1907, 

WxLHELM VON Landau. — Die phonizischeu Inschriften. Col- 
lection « Der Alte Orient, VIll, 3 » . In-8 de 28 pages. — Leipzig, 
Hinrichs’sche Buchhandlung, 1907. Prix: OM. 60. 

Rien n’atteste mieux I’importance des vieux textes semitiques que le 
soin pris par les savants de les rendre accessibles aux etudiants et au 
public lettre. Les deux publications annoncees ci-dessus s’adressent a 
Tun et aux autres. 

M. Lidzbarski, dont \e Handbuch et Y Epkemeris d’epigraphie semi- 
tique sont entre les mains de tous les specialistes, entreprend la publi- 
cation d'une serie de fascicules qui embrassera les vieux textes semi- 
tiques, a Texclusion de I’Ancien Testament et de la litterature assyro- 
babylonienne. Gbaque texte donne en caracteres hebraiques est accom- 
pagne au has des pages d'un bref, mais substantiel conamentaire. 
L’auteur a surtout en vue Penseignement. 11 est a peine besoin de 
dire que tous ceux dont les etudes touchent aux questions de philo- 
logie semitique, trou\eront dans ce recueil une precieuse documenta- 
tion. 

Le premier fascicule contient I’inscription de Mesa, celle de Siloe, 
quelques vieux cachets moabites et hebraiques, les principaux textes 
de Phenicie, Ghypre, Egypte, Grece, entin des textes puniques et neo- 
puniques. Les fascicules suivants contiendront les textes en vieil ara- 
meen (pierre, papyrus, ostracaj du vm^ au siecle avant notre ere, 
les textes en arameen mo yen (nabateen, sinaitique, palmyrenien, vieux 
syriaque, vieux mandeen). Gn quatrieine fascicule rassemblera les frag- 
ments pheniciens conserves par ies auteurs grecs et iatins; un cinquieme 
reunira les principaux textes en dialectes nord-arabes (lihyanique, 
thamoudeen, safaitique). Les troijj derniers fascicules sont reserves 
aux inscriptions du sud de PArabie : sabeen, mineen, qatabanite et 
badramautite. Le plan eotbien con(;u ; la science ct la methode de Pau- 
teur nous garantissent sa parfaite execution. M. L. ne devrait pas hesi- 
tera y joindre un neuvieme fascicule qui contiendi’ait la traduction de 
tous ces textes. 11 ferait ainsi profiler un plus large public de son travail 
de mise au point. 
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Le commentaire ne manque pas de definir brievernent les personnes 
divines et les faits reiigieux. G’est sur ce point particulier que nous 
presentons ci-apres quelques menues observations. 

P. 18. Dans Tinscription d'Echmounazar, ligne 17, le titre du dieu 
Echmoun : char qodecfi « prince saint esta peu pres certain. Mais il 
n’y a, en tout cas, aucune indecision entre reck et dalet dans le mot res- 
titue c/tar, Le fragment de hampe conserve exclut le dalet^ 

Vraisemblablement^ il faut clore la phrase apres ce titre que les textes 
de fondation du temple d’Echmoun ont montre etre complet. 

Ces derniers textes (p. 19*20j offrent de grandes ditlicultes; chacun 
garde son point de vue. Il nous semble qu’un fait ressort nettement ; 
I'opposition expressement marquee entre le terriloire maritime et le 
territoire agricole, entre Sidon-mer et Sidon-campagne. De par sa na- 
ture, Echmoun devait avoir son temple dans Sidon-campagne. Et, en 
effet, le sanctuaire que les rois de la dynastie d’Echmounazar elevent a 
ce dieu, aete retrouve plus de deux kilometres au nord de la ville mari- 
time. Nous croyons avec M. L. que le meme temple est cite dans Tepi- 
taphe d’Echmounazar (lig. 17); mais son emplacement ne justifie pas 
la mention ^ dans la monlagiie ». Pour eviter cette indication que con- 
tredit aussi le terme Sidon-campagne (campagne ou plaine), il est neces- 
saire de couper la phrase apres ie titre char qodech. On se debarrasse 
en meme temps du terme geographique Ain-} idlal, 

P. 24. A propos des fragments de coupes chypriotes au Cabinet des 
medailles, nous ne comprenons pas la difficulte qu’il y a a admettre 
Texistence d’un sanctuaire dedie au Baal-Lebanon dans la colonie phe- 
nicienne de Qart-iiadacli a Chypre. 

P. 27. Il taut corriger la citation de Philon de Byblos : 5 

Aipx/Xf,z en Mi'/.y.xpbz; (var. Md/aaOps;) 5 y.ai etc., pour se confor- 
mer a la le^on des mss. Ce detail a son importance, car la graphic fau- 
live perpetue une nieprise fortement enracinee dans Tesprit des helle- 
nistes comme des semitisants, a savoir Fidentification de Melicerte avec 
Melqart. Tout en admettant ridenlite des deux divinites, J. de Witte 
reconnaissait qu’a I’appui « nous n’avons autre chose que la forme et 
la consonance des deux noms Melqart-Melicerte G'est insuffisant. 

P. 50. Il n’y a pas de doute que les kelabim des deux iistes de comptes 
d’un temple de Citium soient des homines au sens de Deuter., xxin, 
19 et non des chiens, puisque ces pauvres diables re^oivent de Targent. 

i) Gazette archeologiquey 1879, p. 219. 
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P. 50. A la ligne 14 du tarif de Marseille, il faut adopter la lecture 
de Lagrange. L'tudes sur les religions semitiques, 2® ed.,p. 409 et 475 
qui introduil la negation dont il y a trace sur la pierre. 

M. von Landau s’esl occupe a plusieurs reprises des Pheniciens, et de 
fa^on ires active. On lui doit notamment d’avoir aide aux fouilles regu- 
lieres poursuivies par Macridi-hey dans le sanctuaire d'Echmoun pres 
Sid on. 

Dans ses Beitrage :ur Alter turns kuade des Orients , M. v. L. avait 
passe en revue les principales inscriptions pheniciennes. La nouvelle 
brochure en donne une traduction destinee a vulgariser ces textes. 
Quelques pages d'introcluction exposent i’etat et I'histoire de cette epi- 
graphies 

Rene Dussaud. 


Fritz Bennewitz. — Die Sunde im alien Israel. — Leipzig, 
A. Deichert, 1907, 1 vol. in-8, x et 271 pages. Prix : 5 marcs. 

L’auteur de Pouvrage que nous annongons s’est propose d’exposer^ 
sous toutes ses faces, la notion du peche chez les anciens Hebreux, 
avant que Finfluence du prophetisnie superieur se fit sentir sur eux, 
par consequent avant le rainistere du prophete Amos, Dans son inten- 
tion, cette exposition devra etre faite d apres les principes de la theolo- 
gie moderne ou suivant la melhode strictement historique et exege- 
tique, non dans uninter^t dogmatiquequeiconque. Il espere neanmoins 
que son travail aura une utilite non seulement scientifique, mais aussi 
pratique. 

Avant d’aborder son sujet special, il croit devoir indiquer quelle 
attitude il compte prendre a Pegard des resultats de la critique iitte- 
raire touchant les plus anciens documents bibliques, qui devront lui 
servir de sources. Son point de vue sous ce rapport est en sommecelui de 
Pecole Reuss-Kuenen-Weli hausen. Toutefois, concernant les questions 
sur lesquelles les savants de Pecole critique ne sont pas encore tombes 
d’accord, il a une tendance evidente a adopter generaleraent la solution 
la plus conservatrice, celle qui fait remonter les documents aussi haut 
que possible. De cette facon, il augmente les sources qui sont a sa dis- 
position pour la tractation de son sujet ; mais il s’expose aussi a attri- 



ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


97 


buer aux aciens Hebreux des conceptions qui se rattachent plus sure- 
ment a une periode posterieure. 

Apres ces preliminaires, Tauteur determine le sens exact des termes 
hebreux qui servent a designer le p^che. II est ainsi amene a la conclu- 
sion que la notion populaire du peche en Israel etait variee et non fixee 
d'apres une definition logique. On y decouvre cependant certains traits 
fondamentaux. Le peche est essentiellement la deviation, consciente ou 
inconsciente, de la volonle de Jahve. De plus, le peche, la culpability, 
le chatiment du peche et I’amende a payer pour le reparer, sont encore 
partiellement confondus. 

M. Bennewitz examine ensuite la notion du peche chez Amos, afin de 
poser une base solide pour la suite de son etude. 11 cherche surtout a 
montrer que ce prophete n'a pas, pour la premiere fois, attribue a 
Jahve un caractere moral, com me on Ta pretend u, mais qu’il presup- 
pose, dans tout son livre, que Jahve a ce caractere aux yeux du peuple, 
aussi bien qu’a ses propres yeux. La notion ethique du pechd a done du 
esister en Israel deja anciennement, et n’est pas un produit du prophe- 
tisme superieur. Celui-ci a pu la ddvelopper et la purifier ; il n*avail pas 
a lacreer. Pour Amos, qui ne s’est pas considere comme un novateur, 
mais comme un simple chainon dans la serie des vrais serviteurs de 
Jahve, le pechd est principalement un dommage moral. 

Pour corroborer ce resultat, notre auteur etudie successivement la 
notion du peche dans la couche la plus recente de I Samuel, dans la 
couche anterieure des deux livres de Samuel, dans la couche la plus 
ancienne de I Samuel, dans la source elohisle de THexateuque, dans la 
couche la plus recente des livres des Rois emanant encore de I ancienne 
periode, dans les recits provenant du temps d’Achab, de Joram et de 
Jehu, dans I Rois, xx, xxii, 1-38 et II Rois, ui, 4-27, dans I Rois, xvii- 
XIX et XXI, dans la source jahviste de THexateuque, a 1 epoque des 
premiers rois, a I'epoque des Juges, a 1 epoque de Moise et dans la 
periode antemosaique. Un paragraphe special est consacre au peche 
cultuel, ainsi qu’au peche en general dans la religion babylonienne. 
Partout, les principaux traits de Tancienne religion hebraique sont 
pris en consideration, en m^me temps que la notion du peche, parce 
que celle-ci se trouve dans un rapport intime avec celle-la. 

Cette etude de detail aboutit aux conclusions suivantes. Dans Tan- 
cien Israel, le peche n est pas toujours juge d’apres une regie morale, 
mais on y rencontre frequemment une notion de Dieu presque paienne. 
Jahve apparait comme une puissance soaibre et redoutable, qui pout 
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porter au inai et se laettre en colere pour de< choses qui nous semblent 
moralenient inditlerente:? ; cela se remarque surlout dans le domaine 
cuitueL Mais, a cote de ce conrant, on constate une tendance ethique 
indeniable, qui imprlme son cachet a Tancienne religion d’lsrael. Ces 
deux courants opposes se eoudoient iiien des this uaivement. Les pretres 
apparaissent coniine les principaux soutiens de la vie religieuse el 
morale, .-urtout les pi eties charges du sain de Tarche sainte. Les sanc- 
tuaires n’etaient pcis seu lenient des heux de culte, inai^ lavorisaient 
aussi la culture inorale. Les Juge.-? out egalernent conliibue au progrcs 
spirituel de leur [)euple. Les pretre-^ faisant deriver leur autorife de 
Moise, celui-ci doit etre considere comrne le point de depart de riiis- 
toire religieiise d'Isratd. 11 a fait de .la live la sou ice du droit et a intro- 
duit, dans la religion, des prescriptions morales. Cette tendance exeri^a 
aussi -on inllueace sur le senlinient du peche. On peut constaler, 
dans la suite, des traces ue cede inlluence, tout en leconnaissant «jue 
des fautes ciiituell^s sent Lien des fois envisagees comme plus graves 
que les transgressions morales. 

Ces conclusions paraissent en somine fort vraisemblables et beaucoup 
d’entre elles sont positivement fondees. Mais quand on entre dans les 
details de notre travail, on rencontre neanmoins bien des appreciations 
qui prouvent que Tauteur est trop porte a idealiser Lancien Israf l et ses 
principaux repiesentants, au detriment de la realife historique. Ainsi, 
dpres avoir constate une serie de traces de superstition paienne dans le 
document elohiste, M. Bennewitz soutient que le redacteur de ce docu- 
ment ne partageait nullement ces vues irnparlaites, mais qu il les rap- 
porte simplement dans iiu interet historique on archeologique. Nousne 
saurions partager cette maniere de voir. Nous [icnsons que c’est la 
attribuer aux auteurs sacres des preoccupations modernes, qui leur 
elaient ab^olument etrangeres. Ce que ceux-ci ont rapporte etait phitdt 
pour eux une sainte tradition, veneiee comme la religion des peres. Ils 
ii’ont pas pris a leur egard une attituiie crilique, mcme quand ils etaient 
arri\esa uti point de \ue superieur. Ils juxtaposaieiil de^ idees el de< 
pratiques opposcc.'^, ^ans hien se rendre compte de celte opposition. I^es 
grands prophetes ecnvains seulomenl prendronl une attitude tranche- 
ment reloi niatrice a 1 ogardde la religion traditiounelle. Los rcdacteurs 
des souicf-^ du r‘enlateuque rf des livies Instoriqucs de TAricieii Testa- 
ment n oni au contiaire ia])[>orte les traditions du passe que dans ud 
but d edilicaliun. L inten t puremenl historique leur elait tout a fait 
etranger, et 1 inlerct archeulugique eiicure pluo. 
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Notre auteur fait egalement un faux raison iiement, quand il tire de 
I’attitude d’Arnos la conclusion qu’il fut le simple continuateur des 
grands hommes passes de sa nation. II perd de vueque les reformateurs 
religieux les plus radicaux avaient la pretention, parfaitemenl sincere, 
qu ils ne faisaient que maintenir ou restaurer la religion des pere-. 
L'aputre Paul, qui prechait rabohtion de la Loi el de tout i'Ancien Tes- 
tament, la tin du judaisme et ^inauguration d’une ere religieuse toute 
nouveile, n’en appelait pas nioiiis a I’Ancien Testament lui-meriie pour 
justifier son point de \ue ullranovateur, contraire a la religion Iradition- 
nelle de son peuple. L'auteur du quatrieme Evangile a surement cru 
nous donner un recit authentique du rninistere de Jesus, bien qu’il 
transforme grandemenl ce ininistere d’apres un point devue posterieur. 
Les dognies chretiens les plus recents sont censes reposer sur la doc- 
trine de Jesus et des apotres. La inenie tendance a existe en Israel. Et 
il faut en tenir compte, si Ton \ eut juger saineinent revolution religieuse 
et morale de ce peuple. G’est ce qui n'a pas ete fait suffisaniment dans 
nutre ouvrage. 

La principale faiblesse de ceiui-ci se fait le mieux sentir dans le 
paragraphe consacre a I’epoque de Moise. L auteur y expose d’abord le 
point de vue oppose de Baentsch et de Budde, dont le premier pense 
que les principes essentiels du Decalogue sont mosaiques, tandis que le 
second declare cela absolument impossible. 11 en tire d’abord la conclu- 
sion fort juste que cette question n’est pas encore assez eclaircie et 
qu'aucune des deux opinions ne saurait etre presentee comme seule 
vraie. Mais ensuite il soutient, avec beaucoup trop d’assurance et sans 
preuves suffisantes, que le Dieu de Moise avail deja un caractere emi- 
nemment ethique, pi oduisant un sentiment du peche tres vif et profond, 
communiquant a Tancien Israel une superiorite religieuse et morale 
unique dans son genre. C’est la transporter, dans les premiers temps 
ou a Lorigine de Thistoire dTsrael, ce qui ne fut sans doute que le 
resultat d’une longue et lente evolution, qui prit peut-Mre des siecles 
pour aboutir. 

Si la religion et la morale des Hebreux, an temps de Moise et de 
Moise lui-meme, sont deja bien difllciles a determiner, il en est, a plus 
forte raison, ainsi de celles des Patriarches ou des ancetres d’ Israel. 
Malgre cela, M. Bennewitz croit pouvoir s’acquitter de cette tache, au 
moins dans quelque mesure. G’est une preuve de plus qu’il est trop 
porte a preciser cequi est douteux ou incertain. On peut certes affirm er 
que la religion et la morale primitives des Hebreux avaient le caractere 
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et Jes piincipaux traits de la religion et des moeurs semitiques en general . 
Mais vouloir preciser da vantage et pretendre decouvrir, dans ces temps 
reeules, au sujet desquels nous ne possedons aucun renseignement di- 
rect et siirement historique, des traces positives de la superiorite de 
la religion d’Israel, comme on ie fait ici, c'est ailer trop loin et s’aven- 
turer dans Tinconnu. 

Notre auteur, apres avoir expose la conscience du peche dans 1‘ancien 
Lrael, aux dilferentes epoques de son histoire, traite, dans une seconde 
partie, de Tuniversalite du peche, de ses degres, de son origine, de ses 
effets, de son pardon. Ici, il continue a tirer souvent des textes plus 
qu’ils ne renferment ou, suivant les cas, a en attenuer la porlee. G'est 
ainsi qu’il pretend que Gen., viii, 21 exprime la pensee que le peche est 
inne dans Thomme. Or c'est la depasser le sens exact du texte et y 
introduire un element etranger, emprunte a la doctrine traditionnelle 
du peche onginel, ayant pour consequence I’universalit^ du p^he. En 
realite, TAncien Testament parle souvent d'hommes justes et n’ensei- 
gne nullement encore Tuniversalite du p^che dans le sens paulinien, 
surtout pas dans ses plus vieux documents. Voila pourquoi I'id^ corre- 
lative de la necessite d*uner^eneralion du coeur humain, est tout aussi 
etrangere a Tancien Israel. 

Voici un exemple d’altenuation. On sait que, d'apres une serie de 
textes, Jahve est cense egarer les hommes et les entrainer au mal. II 
doit avoir endurci le coeur de Pharaon, pour ne pas laisser partir les 
enfants d israel, et envoye a Saiil un mauvais esprit qui le portait a 
vouloir tuer David. Dans ces cas et d’autres, M. Bennewitz s’evertue a 
attenuer la portee des textes pour que Jahve n’y apparaisse pas ou 
guere comme I’auteur du mal, au lieu de reconnaitre que la puissance 
souveraine de Jahve dominait d’abord les esprits, bien plus que Tidee 
de sa parfaite justice. Ge fait est une des meilleures preuves que le 
sens moral n’etait pas aussi developpe dans Tancien Israel que notre 
ouvrage le soutient. 

Malgre ces critiques et d’autres encore qu’on pourrait aj outer, ce tra- 
vail a une valeur reelle et peut rendre de bons services. II expose gene- 
ralement, a cote de la propre manierede voir de Tauteur, Topinion des 
savants les plus com patents dans la matiere. G’est un grand a vantage 
pour les lecteurs qui n’ont pas a leur disposition toute la litterature qui 
se rapporte au sujet. Cela permet de comparer facilement la pensee de 
Tauteur a celle d'autrui. Disons enfin que cette monographie a appro- 
fondi la question du p^che dans ITancien Israel, comme aucun ouvrage 
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ne I’avait fait jusqu’lci. L auteur iui-meme avoue modestement qu*elle 
renferme des imperfections. II faut pourtant dire aussi qu’on y trouve 
line foule d’observations fort jusles ; on y trouve surtout soigneusement 
recueillis et groupes ensemble les nombreux materiaux qui ont trait a 
ce sujet, ce qui permet a d’autres de reprendre celui-ci plus aisement et 
de pousser plus loin les resultats acquis. 

C. PlEPENBRlNG. 


Martin Peisker. — Die Beziehungen der Nichtisraeliten 
zu Jahve nach der Anschauung der altisraelitischen 
Quellenschriften. — Giessen, 1907, Topelmann, in-S® de 95 p. 
Prix : 2 m. 50. 

Dans ce travail, qui est un supplement de la Zeitschnft fiir alttesta^ 
mentliche Wissensckaft, M. Peisker a voulu apporter un nouvel ele- 
ment a la question de savoir si les anciens Israelites considerent Jahve 
comme leur dieu nafurel ou comme attache a Israel par un choix volon- 
taire. Pour cela Tauteur examine les rapports que les anciens recits 
bibliques supposent exister entre Dieu et les non-Israelites. 

Dans ces derniers temps on avait beaucoup insiste sur Thenotheisme 
primitif des Hebreux ; Jahve est le dieu unique en Israel comme 
d’autres dieux sont adores dans d’autres pays, p. ex. Kemosch dans 
Moab. Cette conception est exacte pour un certain nombre de passages 
bibliques ; mais M. Peisker remarque que dans d’autres passages, tout 
aussi anciens, Dieu est deja le dieu du monde et meme le dieu reconnu 
par le monde entier. C’est ce que M. Peisker appelle le monotheisme 
naif. Certains toivains Israelites^ en effet, transportent ingenument 
leur adoration de Jahve en d’autres pays ; ils ignorent, pourrait-on 
dire, la couieur locale. Cest ainsi que la veuve de Sarepta (I Rois, 
xvn), qui est Ph^nicienne, adore le meme dieu que le prophete Elie; 
Rahab ^Josue, iC sait que Dieu a livre le pays aux Israelites. Pharaon 
et Joseph semblenl avoir la m^me divinite, tandis que, d’apres le livre 
de Daniel, qui est recent, Nabuchodonozor se convertit, dans des cir- 
cons»ances analogues, au culte du vrai Dieu. Balaam est tout naturelie- 
ment pris pour le prophete de Jahv^. Ce monotheisme differe done beau- 
coup du monotheisme des prophMes, pour qui la reconnaissance du Dieu 
Un par le monde entier est un ideal, mais non pas un fait reel (malgre 
le texte de Malachie i, 11). 
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Cette the'^e merite d attirer I'atteiUion des exeuetes et des historiens de 
la relig-ion juivp Elle tend a niontrer que lo^ sources les plus anciennes 
de la Bible sont deja tout impregnees d'un inonotheisme, qui ignore 
meme I’evistence du pagan isme et qui v()it naivement dans les non- 
Israelites des adorateurs du J)ieu d'Fsi'arl. L'ingeuuite populaire 
rejoint par d^^ssus I'lienotheisme plus <avant Tidea] humanitaire des 
prophetes. GVst une theorie bardie et dont on ne contestera pas Tori- 
ginalite. 

Les considerations de M. Peisker mu* la nature des relations 
entre les non- Israelites et Jahve <^ont, il faiit le dire, beaucoup moins 
interessantes, et les conclusions qu'ii tire de son etude sont le plus 
souvent trop evidentes et quelquefois inexactes. Par non Israelites 
M. Peisker entend a la tois les pre-I-raelites et les etrangers contempo- 
rains d'lsraek En ce qui concerne .‘es preirners, Pauteur ;p. 2-i^' con- 
clut : « An commencement de rhi>toiie il y a un age d'or da;_^ 
lequel Dieu et les hommes sont comme un pere et ses enfants; 2^ Lors- 
que les homrnes commencerent a eire dangereux pour le pouvoir 
de Dieu, Dieu leur mit des harrieres en les ohligeant a travailler, en 
abregeant leur vie, en ies dispersant : En outre il leur fit subir des 

punitions pour leur desobeissance et leur mechancete, mais plus lard 
il promit de ne plus maudire la terre ni d arnener un deluge. » 

Des narrations relatives aux etrangers, Thistoire de Na'man. cede 
deSodome, desguerres entre peuples etrangers. de Cain, de Lot, Pautenr 
If). 32. tire les donnees suivantes ; a Les guerres entre non-Israelites 
ne sont pas en elies-rnemes jugees au point de vue religieux, Cest 
seulement quand Tun des adversaires est un ami de Jahve ou quand il 
mene la lutte avec trop de cruaute, que Dieu intervient. Dans les rela- 
tions privees on condarnne le me ni tre, la debauche et la violation de 
I'hospitalite. » En tout cela il n'y a pas grantrchose de remarquable, 
non plus que dans Pobserv.jtion que selon le monotheisme naif les 
non-Israelites do: vent craindre Dieu et croire en ses predictions, tandis 
qifau point de vue henothei^tique les pjiens ne doivent pas traiter 
.lahve dedaigneiisement, mais qifilb ne sont pas ten us de Fadorer. 

Entre les non-l'^raelites et Jahve il y a aussi de^; relations indirectes 
dans lesquelles Isratd est le principal interesse. Ismael et Esau sont 
ecartes devant Isaac et Jacob : neanmoins ieurparente leur attire certains 
avantages. On voit p. 53-54^ que : 1' les non-Israelites ont le droit 

d’aider les etrangers, si c’est leur interet : 2" les non-Israelites qui ren- 
dent service aux Israelites sont recompenses (ainsi I’hahitant deLouz qui 
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iiiontip le choinin a\ix Rpbrai mites, el R.ahab qiii cache les explora- 
Iciirs, etc. ; parfois m<'*jne ils le font d’unemanierede^intere.'^sfv pour 
les tHianj^ers si cenx ci ^e montrent pienx ou s’attachent anx Israe- 
litc'?. J)ans le premier cas, la situation des non-Israelites est neutre, 
dans le sec ond, ils ont deja ime certaine valour aux yeux de l>ieu : 
<la!!s le ti-nisiome, la distinction entre les Israelites et les non-Israelites 
s'etlace 11 n’etait peut-etre pas necessaire d'apporler a Tappui de ces 
idees une longue demonstration. L’auteur semhle s’etonner que les 
Israelites approuvent Rahab et la recompensent d'avoir train son pays. 
Ldiistoire de tontes les ^nerres pourrait nous montrer ce pendant des 
tails analogues. Pour les Israelites la conduite de Rabah n'e^t qn'nn 
bomma^e rendu a la toute-puissance de Rieu, et il etait naturel qu’elle 
en tut recompensee, 

M. Peisker s'etend lon^uement sur le cas d^\brabam qui intervient 
en taveur d'Ablinelekli. Si rtout avec la the^e du inonotheisme naif, il 
:un. -ut du remarquer que la difference entre les Israelites et les non* 
Israelite^ ne joue ud auenn rule. La riRuiie liisttme aurait pu tHre 
racontee de deux Israelites. 

Nous eu dii'ons autant d’autres recits sur lenjiiels Pauteur I’onde des 
regies faRant apparaitre les relations entre Rraelites et non-Israelites 
sous un j')ur inoins favorable. Selen lui, les anciens Israelites se seraient 
crus autorises a tiomper les etraiii^ors, sans que Dieu permit a ces 
fUian,^eis de se vender. Ainsi Jacob, d’apres la version j ah virile, aurait 
troinpe Laban, et ce pendant Dieu aurait defend u a Lahan de nuire a 
Jacob. Mais, tout d’abord, le narrateur ne se preocupe pas de ce que 
Laban est un etran^er; Jacob aurait de ineme envers n’importe qui. 
Rnsuite. dans celte ver^ion, Lahan corninence par frustrer Jacob, car il 
enleve toutes les lietes qui anraient pu donner des a^neaux bi^arres. A 
quoi Jacob repoiul en inettant des ecorces devant les lirebis pleines de 
conleur unie, et culles-ci, eontre rallenle de Laban, onl des a^neaux 
bij^arres. M Peisker reproche aussi a Jacob d'avoir dedaip:ne Lea: mais 
il en est puni par la stenlite de Rachel, ce que M. Peisker a oublie. 
M. Peisker cite encore le tait que Moise, apres avoir tne i’K^yptien qui 
maltrailait un Rebreu, put prendre la fuite. Selon Ini la Bible blame 
Moi'se, qui neaninoins echappe an chatimenl. Personne ne se serait 
doute, en lisunt le texte de I’Kxode, que Moise avail com mis un crime 
aux yeux de la morale. Les raisonnements de Pantenr tombent a faux. 

Si les non-Isracdites n'ont pas le droit de nuire aux Israelites, m^me 
conpahles, ceu\-ci out naluiellemenl, d’apres les recils bililiques, inter- 
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pretes par M. Peisker, le droit de nuire aux etrangers. Les ecrivains 
bibliques ne se fatiguent pas, dit-il, de parler du droit qu'avaient les 
Israelites d'enlever le pays de Canaan a ses anciens possesseurs. L au- 
teur ne s’apercoit pas que, si les narrateurs insistent tant sur ce point, 
c’est juslement parce qu’ils n'admettaient pas le droit de conquerir un 
pays etranger, et, comme il s’agit d’expliquer un fait historique et non 
pas une legende, les narrateurs, pour justifier Israel, invoquent tantot 
les peches desGananeens, tantdt le sejourdes patriarches en Palestine et 
I'acquisition qu'ils ont fade de biens-fonds. II y a encore, au temps pre- 
sent, des nations qui prennent le hien d'autrui et que leurs historiens 
nonseulernenl excusent rnais glorifient. . 

Meme Thistoire de David, jouissant de Tbospitalile d’Akisch et allant 
mas^acrer les Phili>tins, n’est pas plus odieuse que bien des traits des 
guerres modernes. Pour le narrateur, c’etait un bon tour que David avail 
joue aux « ennemis hereditaires II est evident que la morale n'ap- 
prouve pas ces stratagemes, niais il est un peu naif deremarquer que 
« lorsqu’il s’agit de se debarrasser de ses ennemis tous les moyens sont 
bans )>. Plut au ciel que cette maxime ne lut jamais mise en pratique 
par les peoples dit< civilises ! En tout cas, on ne peut rien deduire de 
pareils recits pour les relations normales entre Israel et d’autres peuples, 

A la fin de son dtude I’auteur fait la juste observation que dans les 
temps anciens le manage des Israelites avec les non-Israelites ne parais- 
sait pas bl^mable. et c’esf seulement plus lard que Ton y vit un danger 
pour la religion. 

En resume, d’apres M. Peisker, les premiers recits de la Bible mon- 
trent que les anciens Israelites consideraient Jahve comme le Dieu du 
monde et Israel comme son elu. Il y aurail eu un monotheisme aussi 
antique que rhenotheisme. Cette theorie meriterait d’etre examinee tres 
en detail. Il est regrettable que I'auteur ait alourdi son travail d’un lest 
-uperflu de considerations dont la these pnncipale ne recoit guere de 
clarte. 

Mayer Lambert. 


\V. Otto. — Priester und Tempel im Hellenistichen 
Aegypten. Erst, — Teubner, Leipzig un<l Berlin, 190r>. 

Les monographies semultiplient surTEgypte pfolemaique et romaine. 
Apre^ les livres de Strack, de Meyer, d’Henri Maspero, sur le systeme 
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dynastique, Farmee et les finances de I’E^yptegrecque, etparallfelement 
a la m agist rale Bis tom des Lag ides de Bouche-Leclercq, voici une 
etude tres complete sur la condition des pretres et des temples au temps 
des Ptolemees et des G^sars. Dans ce premier volume, Tauteur a etu* 
die les dieux de TEgypte hellenisee (chap, i) ; Torganisation du sacer- 
doce, tant egyptien que grec (ch. n, avectrois listes des pretres connus 
jusqu’ici); les grades de la hierarchic sacerdotale {ch. rii) ; les biens 
et revenus des temples (ch. iv). L’int^r^l de ces etudes est double : 
rfigypte au temps des Grecs et des Romains est pour Tadministration 
un pays module, souvent imite par les autres etats; d'autre part, cette 
administration continue tres souvent les traditions du gouvernement 
pharaonique. Les tres nombreux documents, papyrologiques et autres, 
que rfigypte hellenisee nous revele de jour en jour, ont done, outre 
leur valeur intrinseque, le m^rite de nous permettre une comprehension 
plus claire des trop rares documents adminislratifs de la periode pha- 
raonique. Les recherches Ir^s completes et systematiquement ordon- 
nees, comme celles de M. Otto, permettront, en allant du connu k 
rinconnu de mieux diriger les enqu^tes dans le chaos encore fort obs- 
cur du droit civil et public de Tetat pharaonique, et fourniront aux 
4gyptologues des points decomparaison et une rnelhode de classement. 

L’auteur a atlaque son sujet par un expose sommaire des divinites 
auxquelles s’adresse le culte : il enumere, a'apres les sources grecques 
et latines, les dieux de nom purement egyptien, ceux qui portent un 
double nom 4gyptien-grec, entin les dieux grecs et latins, adores dans 
les centres de colonisation. 

Apres les dieux, les pretres. Si Ton s’en tient au sacerdoce indig?^ne, 
le fait capital est la division des temples en Irois classes (decret de 
Canope et pap. de Tebtunis), et la repartition des pretres en cinq phyini 
ou tribus (quatre jusqu en 238 av. J -C.). Sur quoi ces divisions sont- 
elles fondees, quelles raisons politiques, economiques ou religieuses 
d^terminent le rang des sanctuaires, nous Tignorons. Quel sens faut-il 
donner au mot c tribu » de pretres, nous ne lesavons, et nous ignorons 
aussi le mode d’^lection et les pouvoirs des phylarques. Toutefois les 
;?%/ainesemblent pas des categories de fonctionnaires distingu^s par 
le rang : elles apparaissenl comme des cadres administratifs g^neraux. 
A I’interieur de chaque tribu, les individus se diff^rencient par des 
grades : pretres, pretres-conseillers. archipretres pour le hautcierge; 
pastophores et choachytes pour le bas clerge; e'est a ces degres de la 
hi^rarchie que semblent correspondre 16*=^ clas«;es (saou du sacerdoce 
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pharaonique. Eq dehors du fdergF. re^ulier, d y avait au temps desPha- 
raons, nn sacerdoce laiqiie ipii e^t me 'emble-t-il, de Tusaye uni- 
versel du eiilte desancetre-; danschaque I'amille: le- prtdres d«‘ raniere 
ont peu a peu remplare les enlantset le^ aliin^ dan^ Pexendee de*- rite<i : 
d’ou la disparition de ceelerire [)rive a I’l-poqih^ liellenistique. 

Quant an recrutement dn ‘^arerdr.e*^, Otto I'tdudie dan^ le eha- 
pitre de son livre. Le decjel de (_^anope nous apprend quo la ltd \jse 
non seulement les pretre-> en toncfmn, mai-^ au'^^-i leuis eidants h 
perpetuite isuivant une formule dont je pourrais nipr de nond*renx 
exemples des LAncien Empire;. En tait, ]e< entanl< de-* pi etres parliei- 
peat anx revenus affected a leur’s paivnts o- ; le- tableaux ;^'enea- 
loo'iqne.s Iburnis par certain^ doMuimuts permetteut de veritier la 
transmission de pure en Ills (b:js ^on{*^i()n^ sacer<ioia!f^ , aux texle< ptole- 
niaiques cites par M. Otto s’ajontent 'u^< listc'^ anh'^rieures fournies par 
les ce^cueil^ liubastites et le^ btitue^ de pretres tiu'diains nouvelle- 
ment decouvertes par M. Le^^rain a Kirnak. — Mais le droit a Lheri- 
tage est soumis a plusieurs conditions (p. 211; : nn age determine: le 
consentement iln roi ; le paiement d luu* « taxe pour prdtre >' 
ko7ij, sans parler des condition^ ♦Eorii re ntuel ■ c!u-r)ne!sion, etat phy- 
sique, etc.j Cepentlanl les individuscpii ne <ont pas tils de pretie, ont 
acces dans le corps ^acerdotaL lequei ne con^ititue pas une caste ou une 
administration ferrnee ^ p. 223 : c'est la volonle du roi qui intervient, 
pour ouvrir Lacces des hautes dignites sacerdotales a tel ou tel homme 
de confiance, qui n’est pas de la carriere. 

Quel est le role du roi dans le sacerdoce? On salt qu’aux temps pharao- 
niques le roi est le pretre par excellence, et les bas-reliefs des temples 
bleves par les Ptolemees et les Gesars nous inontrent ies souverains 
etrangers continuant de jouer le aieme role pour tous les actes du culte. 
En ce qui concerne Tadministration, Letronne et Lumbroso avaient 
admisque les rots, a Lepoque ptolematque, ne s^occupaient pas direcle- 
ment des questions sacerdotales. D’apres Wileken et M. Otto, il semble 
au eontraire que la chancellerie royale dirige sans aucun intermedaire 
les affaires du culte, recoit les sup[>liques, legifere, nomme les fonction- 
naires noiiveaux, regie Eavancement. Otte centralisation entre les 
mains royales de tout ce qui touciieau sacerdoce, ce^se avec la domina- 
tion romainelp. 58i. L’empereura probablement \oulu enlever au pre- 
fet d'Egypte la puissance rnaterielle provenant de Lad ministration des 
hiens sacerdotaux ; en lout cas, un nrchiprp}is remplil desormais les 
fonctions de ministre des cultes. 
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Le'^ elements qui (constituent la fortune rnaterielJe des temples 
tiens sont analyses avec grande precision au 4^ chapitre. T.a tradition, 
con«ervee parDiodore, nons renseigne sur I’immense domaine territo- 
rial d(‘^ temples egyptien ; M. Otto a groupe tons les textes qui permet- 
tent de vto ifier Texactitude de cette tradition et s'e«l aide des sources 
hieroglyphiqiies puldiees par Ilrugscli dans son Thpsminfs. Les temples 
les plus riches etaient cenx d'Horns a Edfon et d'isis a Philae. Leurs 
domaines constituent nne terre sacree [izx 7 *^, que les donations on 
fondations royales ont detachee successivement de la t terre royale », 
c’est-a-dire dn sol e-yplien qui appartient tout entier au roi. La pro- 
priety sacerdotale e-t seulement precaire: le roi garde la propriete emi- 
nente, comme aux tt-mps pharaoniques. II arrive d’ailleurs un moment 
ON !e roi enle\e auv pretres meme la gestion des terres sacrees, les 
administre lui-mern c, afferme les champs a des tenanciers, et rernet au 
tre^orier du tempi- le revenu des locations 'p. 279). On voit que la 
tutelle de Tetat ne aurait etre plus efleclive ni plus absolue. 

Les pretres tirai nt aussi des ressouices aanees des propiietes baties 
qui comprenaient. en plus des temples, un local pour le marche, des 
logements, des ecoles, des casernes, le tout productif de locations. 
Nous savons. par des quiliances retrouvees, que les pretres payaient 
patente pour des industries divers^^s qu'iis exer(;aient ou faisaient exer- 
cer, construction, tissage des toiles et des iaiues, fabrication de Thuile, 
bains publics ; toutes industries necessitees d’abord par lesbesoins du 
culte et duser\ice, puis developpees et ^pec^aIisees en vue du commerce 
et de Fexportation. Les temples perceva ent aussi des impots ou dimes. 
Maisles plus importants furent repns par FEfat : un droit <ie mutation 
sur les rentes, en echange probablement d'une aulhentification du con- 
trat operee par le notaire sacerdotal; une taxe egale au 1/6 de la 
recolle des vergers et des vignes, percue en nature, puis en argent. 
Quand I’Etat eut depouille les temples de ces levenus, il leur assura un 
budget des cultes regulier comprenant des subventions en 

argent et en nature vorsees aux caisses des temples pour le paiement 
du personnel 

.T’arrete a ce resume sommaire Tanalyse du livre de M. Otto; il suf- 
fira a signaler IdmpoHance du sujet trade, mais non a faire com- 
prendre de quelle funidition 1 ’auteur a fait montre dans ce travail. Un 
autre nitrite peu commun dll livre de M. Otto, c’est que, malgre Fa- 
bondance des references et des discussions de detail, il reste parfaite- 
ment clair et bien compose. Dans une matiere oCi chaque campagne de 
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de fouilles apporte des r^sulfats nouveaux, le livre de M. Otto n’echap- 
jaera pasaux remaniements ni aux additions ou suppressions, mais il 
restera un excellent et indispensable instrument de travail. 

A. Moret. 


H. Oort et G. Wildeboer. — Platenatlas tot opheldering 
van bijbelsche oudbeden. — Amsterdam, Van Kampen, 
1907 ; in-4° de 28 p. et 54 planches. Prix : 3 fl. 90. 

Cette publication est destine a Tinstruction religieuse de la jeunesse 
telle qu’elle se pratique dans les pays protestants du nord de I’Europe, 
c’est-^-dire s’adressant non pas a de jeunes enfants, mais k des jeunes 
genset jeunes filles de 15 a 18 ans. Elle peut servir aussi aux etudianis 
pour leur facililer Tintelligence des manuels d’arch^ologie biblique. 
G’est un atlas reproduisant les sites, les monuments, les objets, les 
scenes de la vie domeslique et de la vie cultuelle, et en aucune facon 
une publication d’ordre g^graphique ni consacr^e a I’histoire de Tart. 
II s'dgissait de fournir de bonnes images, aussi fiddles que possible, en 
grand nombre et a un prix abordable pour le public. Aussi les ^di- 
teurs n’ont-iis pas recherche Texecution artist i que, mais simplement 
I’exactitude, dans la mesure du possible, bien entendu, puisque beau- 
coup de ces images ne sont que des reconstitutions de monuments ou 
d objets disparus. 

II y a 54 planches de 30 X -3 cm. portant 132 reproductions diffe- 
rentes, depuis le temple de Salomon ou celui d*Herode jusqu’aux instru- 
ments de musique, et aux exemplaires de sceaux ou monnaies, depuis 
les animaux du desert jusqu’au temple de I'Art^mis d’Ephese. 

Une introduction broch^e a part donne les explications relatives k 
chaque planche et renvoie soit aux principaux passages bibliques cor- 
respondants, soit a des ouvrages speciaux. Mais ici encore M. Oort n'a 
pas eu rintention de dresser une bibliographie compile, comme s’il 
s’agissait d’une publication destin^e aux arch^ologues ou aux exegfetes 
de profession. II n*a voulu mentionner que le strict n^cessaire. 

Cette introduction, redig^e en hollandais, ne sera probablement pas 
d’un grand secours en dehors de la Hollande, mais les Planches pour- 
ront servir ailleurs et dtre accomnagnees d’une introduction en la langue 
du pays ou elles seraient utilisees. 11 serait surtout utile qu^elles fussent 
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reproJuites pour servir en projections. G’est sous cette forme qu’elles 
rendraient le plus de services. 

Le besoia de pareilles publications se fait evidemment sentir, puis- 
qu’ii Y a deux ans il en a paru une semblable en Alleraagne, le « Bil- 
deratlas zur Bibeikunde » de Frohnmeyer et Benzinger. Elies rempia- 
cent les Bibles illustrees si repandues autrefois el donl Fusage tend a 
se perdre. 

Jean Reville. 


Henri Monnier, — La mi^ssion bistorique de J^sus. — 
Paris, Fischbacher, 1906; in-8o de xxxi et 376 p. 

Livre bien ecrit, d’une plume alerte, avec des qualites bien fran- 
^aises ; auteur parfaitement au courant de tous les travaux de la cri- 
tique historique et de I’exegese scientifique ; esprit curieux de tous les 
dessous dePhistoire, iniiniment ingenieux et souple, ne reculant devant 
aucune question, mais possedant le don d’en arrondir les angles et d’en 
adoucir les asperites ; historien de la bonne dcole, mais double d’un 
theologien qui ne perd jamais de vue la repercussion de la narration 
historique sur la foi chretienne traditionnelle et n'oubliant pas Fapo- 
logetique, j usque dans les sujets les plus techniques de la critique his- 
torique ou littdraire. 

Voici, par exemple, comment M. Henri Monnier explique pourquoi 
il donne la preference au type de narration synoptique plutot qu’au type 
johannique : 

€ Je considere TEvangile de Jean comme une source iniiniment pre- 
cieuse pour I’inlelligence de la personne de Jesus. On y reconnait a 
certains traits le tdmoin oculaire, le « disciple bien aime. » Il ren- 
ferme certaines donnees positives dont la theologie moderne reconnait 
Texactitude, et un grand nombre de paroles qui se ramenent sans Irop 
de difficulty au type synoptique. Mais ce n’est pas un livre d’hisloire : 
et c’est ia justement ce qui lui assigne, entre tous les ecrils des 
hommes, une place unique (!). C’est « I’Evangile de la gloire », suivant 
la belle expression d’un prophete. Superieur aux autres par les echap- 
pdes inerveilleuses qu’ii ouvre sur V^^tne de Jesus, il ne pretend point, 
sauf sur quelques points secondaires, les surpasser en verite historique. 
Il n’envisage pas les evenements au point de vue de I’histoire, mais 
d’un point de vue supraterrestre : sub specie xlernitatis. > 
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II senible qu’un pareil evangile devrait etre, au contraire, le docu- 
luent par excellence d'un antenr qui ne se propose pas de reconstruire 
la vie de Jesus dans le detail de la ivaiite liistorique, inais qui veut 
etuiiier ■ I le sentiment que Jesus a eu de sa mission; "2° le hut qn’il 
pour“-tjuad xui attitmie vis-a-vis de l esperance messianique ; 3° la 
revelahon a[>poitee par.lesus; 4'^ le Sauveur i notion du Koyaume de 
JDieu), 5" le Ftedempteur. ll s’auit luen ici de rintelligence de la per- 
sonne de Jesus: le IV® Evangile est done < une source inliniment pre- 
cieuse, » 11 n*v a pas d^autre teinoignage emanant directement d un 
leinoin oculaire, qui plus esl : d un disciple hien aiine. 11 ouvre des 
echappees mervei Ileuses sur I'ame de Jesus. Mais alors pourquoi ne 
vous en servez-vous pas de preference a tout autre document? 

II ne manque pas ainsi de moiceaux dans ce livre on les aiguments 
developpes ahoutisseiit a une conclusion contraire a ceile qu'ils semblent 
comporter. 11 est faciieux de iiiehr les preoccupations apologetiques et 
Targumentation historique. L’apologetique est parfaitement legitime 
sous la plume d’un theologien chretien, de meme que la poleraique 
anti-religieuse est parfaitement admissible dans les ceuvres d'un adver- 
saire de toute religion. Mais de part et d’autre on a tort demelanger la 
theologie a Thistoire. Autant I'histoire peut etre utile a la controverse 
autant la theologie comprornet et denature Thistoire. 

Jean Reville. 


Les quatre fivangiles. Materloux pour a Vhlstoh^e des or/- 
qines orlenlales du Ckristiamsine. — Textes et documents publics par 
Albert Metzger et revises par L. de Milloue, — Paris, E. Leroux, 
1906 . 

Apres qu’on eut coilectionne sur tout le globe, pour les comparer et 
les classer, les rites et les pratiques, les croyances et les superstitions, 
les mylhes et les motifs legendaires, on devait etre tout naturellemenl 
amene a rapprocher aussi les uns des autres les genies religieux, pour 
mettre en lumiere soit lenrs caracteres communs, soit leurs differences 
speciliques. S’il estvraique, dans Thistoire des religions, un role impor- 
tant est joue par les grandes individualites, Telude des elements pro- 
prement populaires a pour complement indispensable celle des initia- 
teurs, de leur vie reelle ou fictive, de leiirs methodes d’enseignement, 
de rimpression qu'lls ont [uodnite sur leur entourage ou laissee apres 
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eux. iJ'eiles-memes se presentent les rubriques sous lesquelles il faut 
classer la masse des faits : legendes sur la conception et sur la nais- 
sance ; enfance et education; apparenceexterieure etqualites physiques 
ou spirituelles ; tentations et crises morales; rapports eiMretenus avec la 
lamilie, la societe laique, les femmes; miracles et precedes employes 
dans la predication; appels de disciples, organisation de la communaute, 
ideal de saintete et de vie religieuse; la mart, enfin, avec son cortege 
ordinaire decirconstancesetranges ou meme merveilleuses. Un depouil- 
lenient attentif permettrait de reconnaitre, parmi tant de donnees, celles 
qui sont individuelles ou qui resultent de faits contingents; celles quidoi- 
vent a l^emprunt ou a I’imitation ieur presence dans deux ou plusieurs 
biographies; celles enfinqui sont duesal’esprit populaire transfigurant 
partout d'une maniere a peu pres semblable les individus auxouels 
s’attachent fadmiration et la devotion. 

C*est, en partie, au inoins, ce qu’a fait M. Metzger dans le livre que 
nous presentons aux lecteurs de la Revue, II a groupe d'apres Ieur sujet 
les lecits evangeliques : conception et naissance de Jesus; fuite eii 
Egypte; episode de Simeon ; Jesus au temple; tentation de Jesus; trans- 
tiguratioa de Jesus; guerisons, conversions, miracles, etc., etc. — en 
en rapprochant chaque fois les textes bouddhiques, brahmaniques, 
quelquefois mazdeens, qui pouvaient etre ranges sous les memes rubri- 
ques. N'etant evidemment pas orientaliste, il a du se contenter de 
compulser les versions frangaises ou anglaises des textes sanscrits, 
palis, tibetains ou chinois. 11 n’y a done pas lieu de Je chicaner sur la 
maniere dont il a reproduit, par exeinpie, tel ou tel passage du Lalita- 
vistara; il rf est pas responsable des traductions adoptees. On pourrait 
a plus juste litre lui reprocher les fautes d’impression dont tourrnille 
son livre et qui deiigurent trop souvent des norns hindous Ires connus. 

On regret tera aussi qu’il n’aitpas ajoule a ses collections bun nombre 
de riiorceaux extrememenl curieux, plus se mb! aides aux recits d«‘s 
tAangilos que beau coup de ceux aux quels il a donne acces. Peut-etre 
nous saura-t-il gre de lui indiquer quelques paralleles frappants; cela 
sans sortir de flnde et des textes mis a la portee des travail leurs euro- 
peens par do bonnes traductions ; Thistoire de Marie etde Marthe (Luc, 
X, 38 Bvkad-Arawijaka-i pnatshad, IV, — cc Geque vous avez fait 
a unseul des plus petits parmi nies freres, e’est a moi que vous I’avez 
fait » (Mathieu, xxv, 40 et Mahdvaggat VIII, 26 nr S. B. E. XVII, 
p. 241). L’entree de Jesus a Jerusalem, et celle du Bouddha a Kapila- 
vastu {St-gu-kij vol. il, p. 22 Heal), — Une guerison iniraculeuse 
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[ibid., II, p. 5 sq.). — LeBouddha marchantsur les eaux(i6ic?., p. 131, 
sq.). — La multiplication des pains (I-tsing , of ike Buddhist 
religion , p. 38, sq.L 

II serait bien facile d’al longer cette liste. Mais peut-etre M. Metzger 
nous ferait observer qu'il ne pouvait grossir indefiniment un livre qui a 
deja 637 pages de textes. Nous lui repondrions qu’il n avail qu’a sup- 
primer d’innombrables doublets, et a pratiquer de larges coupures 
dans de longs morceaux qui n’ont presque rien de commun avec les 
narrations evangeliques. 

Tel qu’il est, le recueil forme par M, Metzger a le tres grand avan- 
tage de montrer par d'innombrables exemples combien la vie et I’acti- 
vite de Jesus ressemblent a celles du Bouddha, par exemple, et com- 
bien aussi el les en diflerent. Ressemblances et dissemblances sont 
quelquefois indissolublement amalgamees, Ailleurs, au contraire, une 
donneetoute pareille se detacbe inopiuement au milieu d’un develop- 
pement dont la portee et le ton sont tout autres. On se Irouve done en 
presence d’une si grande variele de combinainaisons qu’il serait fort 
imprudent d’asseoir sur ces rapprochements une conclusion unique et 
generale avant de les avoir sou mis a une critique serree. 

Aussi le plus grave reproche que je ferai a M. Metzger est-il d’avoir 
donne a son livre un litre qui ne pouvait manquer d’egarer le lecteur. 
Le plus petit nombre des texles recueillis ici merite vraiment d^etre 
considere comme renfermant des materiaux pour servir a Tfaistoire 
des origines du Christianisme ». Non seulement il en est beaucoup qui 
s’ecartent tropdes recits evangeliques poureclairer d’aucune maniere la 
formation de ceux-ci, mais encore la ou il y a ressemblance, cette res- 
semblance ne provient pas necessairernent d’une origine commune, — 
et si meme il y a emprunt, ii faudrait encore prouver que le debiteur 
est partout et toujours le christianisme. 

Je m'empresse d’ajouter que Tauteur a attenue dans sa preface ce que 
son litre a d’excessif. 11 y ecarte Thypothese d’un emprunt direct, et il 
voit dans les analogies « l application inconsciente d’un faisceau de 
legendes..., legendes pourainsi dire en suspension dans Fair ambiant... 
et venues se presenter inconsciemment a Tesprit et a Timagination des 
crea?eurs et descollecteurs de la legende chretienne. » 

Mais, si importante que soil cette restriction, elle n’est pas encore 
sufOsante. Qu en bien des cas la formule de M. Metzger trouve son 
application legitime, il faudrait, pour en disconvenir, s’lmaginer que 
toutce qui est raconte de J^sus. auihentique et original. II est evi- 
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dent que les elements legendaires sont nombreux dans cette histoire* 
Ces elements n’ont pas ete inventes par les auteurs des recits evangeli- 
ques ; ils les ont respires en quelque sorte dans ralmosphere ou s’ali- 
mentaient ieur cceur et leur peiisee. Ties certainement la Perse et Tlnde 
ont collabore a la formation de ce milieu spirituel. II en a done ete en 
une certaine mesure de Jesus comme du Bouddha lui-meme, dont la 
legende s*est faite en grande partie d’adaptationsplus ou moins sponta- 
nees. Mais la these de M. Metzger va beaucoup plus loin. Si on la pre- 
nait au pied de la lettre, il faudrait considerer le recit evangelique 
comme uae importation etrangere, partout ou les textes religieux 
de rOrient nous fournissent des donnees queique pen semblables. A ce 
compte, Thistoire entiere du fondaleur du christianisme se trouverait 
volatilisee, ou peu s’en faut. Pour que la science souscrive a une 
pareille theorie, il ne sufiit pas de la juxtaposition m^anique de mor- 
ceaux qui n’ont souvent de commun que le titre qui leur a ^te donne. 

Paul Oltramare. 


G. Kruger. — Das Papsttum, seine Idee und ihre Trager 

(dans les « Religionsgeschichliiche Vol^ksbucher fur die deutsche 

christliche Gegen^vart — Tubingen, J. C. B, Mohr (P. Siebeck). 

I vol. in-12 de 160 pages. 

G’est la moins un ouvrage de vulgarisation que de synthese ; il contient 
peu de resumes, surlout des totalisations, non que Tauteur procMe par 
construction abstraite et suppose connus les fails dont il parle, mais ces 
faits, il les groupe en ensembles organiques et singulierement vivants. 
M. K. a adopte des divisions tres comprehensives et tres claires : « Les 
commencements. — Deux grands papes (Leon ie Grand et Gregoire le 
Grand). — Lepacteavec les Francs — Les temps d’orage. — Gregoire VII 
et ses successeurs. — A Tapogee de la puissance. — La capti vite de Baby- 
lone et le parlementarisme ecclesiastique. — Les Mecenes. — La revolu- 
tion alleinande. — Nouvelles troupes, — Les echecs. — La reconstruc- 
tion. — L’avenir ala lumiere du present, n Tout au plus pourrait-on 9a 
et la regretler que Thistoire de la papaute ab^orbe un peu I’histoire des 
papes, que certaines personnaiites qui ont moins realise quMmagine et 
essaye, un Innocent III, et h plus forte raison un Jean XXII, un Paul IV, 
un Benoit XIV, si pleinement representatifs de la pensee religieuse de 
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ieur temps s eltaeent, dans cette large sy^teniatiration, devant ies errands 
papes d’aofion plus effective; mais, d’aulre part, nous lie pouvons laire 
a M. R. un reproche d’etudier moins les indi\idus que les actions ou 
reactions sociales et religienses. 

Nous diii*»ns volontiers que I'euunent prot'es^eur de Giessen a, dans 
ce livre. accompli des tours de force d'iiiipaitiahte. It semhle diflicile 
a n’importe quel apologiste d'une confession on d’lin parti politique de 
trouver matie.e A contestation dau5> le- [‘ages que ciuj^acre M. K. a la 
Pieforrnation ou au Kulturkampf. De ineiiie, et bien que cette precieuse 
collection soit denommee c< A'oik-buciier fur* die deut^che christiiche 
Gegenwart »,le point de vue pioM euient gernianique est souventa peine 
sensible : en aucun cas il n*est absorbant, et si quelque e liteur francais 
publiait une traduction de cet excellent petit livre, il aurait droit a la 
gratitude de tous ceux qui dans notre pays aiinent inieux voir et savoir 
qu’admirer ou hair sans comprendre. 

P. Alphandery. 


Eugene Monseur. — Les moines et les saints de Gand. 

Croquis d’histoire religieuse destines pour la plupart d’apres une 
etude de Oswald Holder-Egger. — Bruxelles. Bibliotbeque de Pfopa- 
gande. 1 vok 8 carre, de viii 131 pages. 

M. Monseur dont nos lecteurs connaissent bien Tabondante et inge- 
nieuse erudition, nous offre aujourd’hui le fruit de ses 
o Loin de mes etudes ordinaires pendant trois seniaine^ de vacances, 
j’ai passe inon ^emps a lire un livi'e et a refdire un article T.e li\re. 
c’est le be! essai sur les legendes hagiogiapliique^, du pere Delehaye ; 
quant a Tarticle, il avail ete publie par M. Monseur en septembre 1888, 
dans la Revue de Relr/hiue a propos de I’efude M. Holder-Egger intitulee 
Zu der Hei'igcuijf\sckirhten der (janicr S, Ravos A7o.N7c/’S'dansles//G/o- 
rische AufiidJze dem Andenken an Georg Waitz g(^iv'tdinet), A I'ouvrage 
de M. Delehaye, M. Monseur, qui <l’ailleurs le tient en la grande estime 
qu’il merite, reproche Pomission, parmi les causes de deformation cons- 
ciente ou inconscienle de la legende, des u causes occasionnelles » qui 
cependant influent puissamment sur cette legende: « Pourquoi, a tel 
jour et a tel lieu, a-t-on pens6 a telle alteration plutot qu’a telle autre? » 
11 semble bien que, dans la pensee de M. Monseur, ces ^ causes occa- 
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sionnelles » soient surtout les influences striciement locales, — au cours 
de son livre, les points sur lesquels portent ses recherches, en dehors des 
remarques folkloriques, sont surtout d'histoire proprement gfantoise — 
et ne peul-on sedemander alors sile P. Delehaye, au chapitre II, § u de 
son livre n’a pas fait allusion a ces a causes occasionnelles «, avec peul- 
etre une excessive brievete nous Taccordons a M. Monseur, sous les 
rubriques : Amhitions des eglises particulieres ou Rpeendications lo- 
cales ? 

Quoi qu'il en soit, M. Monseur s’inquiMe de savoir si sa propre etude 
hagiographique sur les documents reunis et critiques par M. Holder- 
Egger tenait suffisamment compte de ces « causes occasionnelles ». Nul 
mieux que lui n’Mait a meme de les reconnaitre dans un texte interes- 
sant Thistoire dupays deGand- Le principe methodologiqueest d’aiileurs 
excellent: im savant tout a fait au courant des choses, des hommes, 
des idees, de la physionomie historique et morale d’un pays, peut anno- 
ter, commenter, emonder un texte hagiographique avec beaucoup plus 
de chance d’exactitude qu’un hagiographe qui, bien que muni des plus 
rigoureux instruments de critique, envisage toujours dans une cer- 
taine mesure le document in abstracto. Nous ne saurions done qu’ap- 
plaudir a cet effort qui replace le texte hagiographique dans son milieu, 
en fait le document historique qu’il merite d'etre et en tire (out ce qu’il 
peut fournir de reaha. Pourtant n’y a-t-il pas un peril a cette « localisa- 
tion )' extreme qui peut deplacer certaines proportions historiques? Mate- 
riellement aussi n’y a-t-il pas quelque danger pour la pleine diffusion 
de la realite historique a en surcharger Texpose de tant de notes, sous- 
notes, appendices et excu?'s de milie sortes? M. Monseur nous le 
dit lui-meme: la seconde forme de sou etude terminee en avrii 1906, ii 
la reprise sur epreuves. « Jemesuis mis a larefaire du commencement 
jusqu’a la fin)> ; les notes de hasde pages out triple, tandis que Tappen- 
dice ou M. Monseur rejetait les observations trop longues se trouvait 
bientot quintuple. N’est-il pas a craindre que cet examen hypercri- 
tique ne finisse par imprimer au resultat lui-meme quelque chose de 
par trop subjectif, que la recherche ait bientot Papparence incornposee 
d’une causerie scientifique avec soi-meme et rappelle les legendaires 
gloses ajoutees par M, Lavertujon au texte de Sul pice Severe? II n’em- 
p^che qu’on trouvera profit a lire ce livre sans banalite. 


P. A. 
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S. Aristarchis. — 4>(.)T’:’j /A';:’ /.a* 

zrjix.. Contantinople, "1 voL iU00-19i>l. 

Depuis loDgtemps deja M. Aiistarchis, grand logotbete de la Grande 
Eglise, avail publie, en des editions successives, im certain nombre 
d’bornelies de Photius ; et il en avail reconnu toute Timportance non 
b.'aieinent par les details qu’elles fournissent sur la vie du grand 
palriarclie, mais auss' par ies renseignements iju'elles nous don- 
nent sur la vie religieuse des Bszantins, au ix® siecle. A part quelques 
discours philosopbiques, ou Photius explique les categories d'Aristote 
et critique les contradictions et les obscurites de Platon, Tedilion de 
M. A. comprend les honielies prononcees soil aiix fetes du Seijneur et 
tie la Vierge, soit a propos d evenements politiques et religieux, sur 
lesquels le patriarche donne sa inaniere de penser. 

Les homelies prononcees aux graiides fMes cornprennent generalement 
un developpement du theme biblique, une paraphrase de citations evan- 
geiiques, ou Ton reeonnait, a maintes reprises, la maniere exegetique 
de I auteur des Amphiloclua et des Cominentaires bihliques, Mais 
Photius ne se contentait pas d’edifier les foules en leur precbant sur 
I’amour, Torgueib la compassion, Penvie et la colere, souvent il mettait 
en garde ses auditeurs centre les doctrines heterodoxes. Nombreux 
sont ses discours contre les Ariens, les Macedoniens, les Sabelliens, les 
Apollinaristes et les Manicheens. Contre ces derniers surtout il dirigea 
les traits ies plus aceres de sa dialectique. Au viii- siecle^ en Armenia, 
en Mesopotamie et en Syne, les Manicheens formaient encore des 
groupes nombreux, se donnant la main par dessus les frontieres. Le 
dualisme avec sa leligiosite mystique, Tascetisme rigoureux, le rejetdes 
jeunes etde la hi^rarchie ecclesiaslique les tenaient toujours eloignes de 
PEglise orthodoxe, a laquelle ils reprochaient le faste de ses ceremonies, 
le culte des images, des reliques et des saints. Au debut du ix® siecle, 
Leon V 1 Armenien avail dirige contre eux une expedition et, vers 
le milieu du meme siecle, Timperatrice Theodora leur avait fait 
subir une sanglante perseculion. La secte ne fut pas aneantie et Pho- 
tius, du haul de la chaire. lanpait I’anatbeine et exhorlait les pou- 
voirs publics a engager contre elle une nouvelle lutte. Il ecrivait 
vers la m^me epnque sa Acr,Yr,7i; zeii Ty;c Mav'*/a{(ov 
(^ui, avec les onze homelies, prononcees en 860 et 862 forme une 
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des sources les plus importantes pour Thisloire de I’h^resie au 
IX® siecle. 

Photius, on lesait, occupe une place preponderante dans la politique 
religieuse du ix® siecle. J1 prepare Is schistne entre I'Orient et TOcci- 
dent et, a ce point de vue, il reste pour les Grecs, avec Michel Cerula- 
rius, la plus haute expression de Porthodoxie. Les polemiques, soule- 
vees par lui, ne recevront leur solution definitive qu’au xv siecle, 
mais il orienta la dogmatique byzantine vers une voie nouvelle et 
suscita, notamment sur la doctrine du Saint-Esprit, un grand nombre 
d’ecrits. Deja, en 867, dans sa iettre encyclique adressee aux eveques 
d’Orient, il accusait PEglise romaine de falsifier le symbole par Taddi- 
tion i\\i fUioque et de porter atteintea la discipline ecclesiastique sur la 
question du manage des prMres et sur celle des jeunes. Le contlit ces- 
sait, des lors, de porter sur une question de personne ; la lutte el ait 
engagee sur les principes m^mes qui ameneront le schisme. Le YIIL 
concile (879), reuni dans feglise de Sainte-Sophie, sous la presidence 
de Photius, rejeta definitivement toute addition au symbole. A cette 
occasion, le patriarche prononca une de ses plus belles homelies, ou il 
exhortait fassemblee a la paix et a f union de tous les chretiens. Ici 
encore f edition de M. A. complete fort heureusement les canons du 
concile : elle est, pour ainsi dire, le cornmentaire vivant des evenements 
auxquels la personnalitt de Photius fut melee. 

Un tremblement de terre venait-il ebranler la ville, une nation 
etrangere avait*elle fait une incursion dans fempire, aussitht le patriar- 
che exhortait ses auditeurs au courage et a la resignation, A ce point de 
vue, les deux homelies sur fincursioii des Piusses, en 860, forment un 
temoignage du plus haut int^hvt et des p]ii«: anciens sur les attaques des 
Slaves centre TEmpire byzantin 

M. A. a d’ailleurs mis en evidence I’interet historique des homelies 
dans la preface de son editim. Il a replace les discours dans leur cadre 
historique, en les publiant dans fordre chronologique, du 6 septembre 
829 au 7 a\nl S82. Des pinak^s tres complets facilitent f usage des 
deux volumes. Ces homelies constituent done une source d'iii formation 
de premier ordre. On y retronve la precision grammaticale du com- 
mentateur d’xVristote, la vaste erudition de Uauteur du Mt/riohihlotu la 
polemique hardie de Tadversaire des Latins et des Manicheens et les 
jugements souvent tres personnels de fexegete, toutes choses qui foul 
de Photius la plus puissanle personnahte tiu ixa siecle byzantin. 

J. Eulbsoi.t. 
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M. Asin Palacios. — La Psycologia segun Mobidin Aben> 
arabi ^exlr. du tome III des da A/l'‘ CoiKjri^s nilernaiio- 

nui des Or/entallstes . — Pans, Leroux, 1907, in-8'. 

M. Asin prepare une etude ^eudrale sur le systeme philosophique du 
soufi rnurcien Mobidin Abenarabi. II en a detach e un chapitre ou it 
expose, de la tacon la pins penetrante et la plus sure, les idees psycholo- 
giques de lAuteur de Abenarabi fut sans conteste possible 

le plus plotinien des philosophes musulmans. La tradition neoplatoni- 
cienne est chez lui beaucoup moins superticielle que chez Averroes ou 
Avicene, et sa psycliologie theorique precede etroitement de la doctrine 
des trois principes qui lui vient d'Alexandrie. Mais M. A. a parfaite- 
ment fdit ressortir cornbien, par contre, banahse minutieuse qudi fait 
dts phenomenes psychiques concrets est exemple de preoccupations 
metaphysiques : elle se leduit a une exposition purement objective deses 
Mats de conscience, ordinaires ou anormaux. M. A. nous met en garde 
centre ce que presente de routinier, de deja lu, I’apparat externe et le 
verbalisme de Y Alfotukat. La systematisation de la methode ascetico- 
inystique, be rn phase et Tabus de la terminologi ? d’ecole devote, rien de 
tout cela n'appartieat en propre a Alienarabi, et lui-rnerne a soin de se 
l eclanier d'AlgazpI, d’Ei-Coxairi, d’Elbistami entre les nombreux mys- 
tiques auxquels il enipninte ces figures et ce technicisme compli- 
queet sou vent pueril. Mais ce qui est bien a lui, ce sont ses experiences 
pei^onneiles de vie intiuieiire : ici les ressernblances a\ec le mysti- 
(.istne des E-meades sont tbrtuites, ou ne sont quelesetf-ts pratiques ana- 
logues de memes causes theori |ues. La maniere dont Abenarabi decrit 
ses transes extitiqu^^s. le ton de sincente qiTil donne a ses analyses, le 
>oin avec lequel il signale presque ton joui’< les conditions de lieu et de 
temps dans losquelle- se manifest crent les phenomenes qiTil decrit 
exciuent tout soupcon d’imitati'Ut lifteiaire, directe ou indirecte. llVst 
bifMi reellement a la p'^'u-hologie expenmenfale qu'Ahenaiahi apporte un 
important contingent iToh'^ervations, iuterpretees, il est vrai, a la 
iumiere d’une abstiu^e uivsticite musulmane, mais n’eri constnuant 
[►as moins nneprecieuse o histuire de sa vie psycho-physique 

P. Alphandery. 
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Ch. Samaran et G. Mollat. — La Fiscalite pontificale en 
France au XI siecle (periode d’Avignon et grand schisme d’Oc- 
cident;. — Fontemoing^ 1905, 1 vol. 8' de xv-278 p, et deux cartes 
en couleurs. 

Ce Uvre d’excellente histoire realiste comprend d’abord une serie de 
iiiinutieiise^ etudes sur les diverses pieces de cet organisme puissant, le 
tisc romain, au moment de son activite maxima. Deja la collection des 
[jHires Papes dWvlgnon se rapportanf d la France, publiee par d'an- 
ciens eleves de TEcole fran^aise de Rome nous avait montre I’inleret 
que presentaient les rapports financiers du Saint-Siege et de la France 
sous Jean XXII, Benoit Xll, Clement VI, etc. Tour a tour se definissent 
dans le present ouvrage, les traits de Tadministration centrale, de la 
Chambre apostolique, les attributions du camerier et du tresorier, la 
LMtegorie budgelaire des difterentes taxes decimes, annates, procura- 
tions,, du droit de depouille, des subsides caritidts. cens, vacants, etc., 
le trace topograifhique des circonscriptions financieres (cobejtones ; 
nous suivons faction des collecteurs operant dans leui’s colieclories, 
reudant ( ompte de leurs missions devant la Chambre apostolique; 
MM Samaran et Mo'lat terniinent cette revue en moot rant 1*- bmction- 
n^^menl du plus ecclesiastique et du idus laique dc'^ uiL’anes tiscaux ; la 
jinidit'tion qui, a la eour de Roum etait tdiar^cee de [)nmr les contri- 
buibles accuses d'lnexactitude on de tVaude, et les maisons de banqiie 
en compfe-coaraiit a\ec le Saint-Siego. 

De cette ngoureuse enquete se degagent pour fhistoire religieuse tout 
nn groupe de eon. Insions vivantes : ^ faccroisseinent ininterrompii an 
:;iecle du nombre des impute, fa uc mentation progressive de la prO' 
portion des Ijenefices ecelesiastiqurs sou mis aux exigences du fisc pon- 
titical, le developpernent gradual ties tlivers rou.^ges de la Chambre 
apostolique, faprete sans cesse plus impitoyable tie cette Cbambre a 
reclame!' ce qiu ltd etait du. » Ce li<calisme, dans 'aw tugamsation est 
evitiemment 1 a?uvre tie Jean XX 11, mais la responsabilite premiere en 
revient a Clement V, dont le ga- pillage et le nepotisme avoue avaient 
deja bouleverse les finances pontificales. Le desarroi s’elait accru par 
suite de la longue vacance du '^iege pontifical. Jean XXII est contraint 
d’avouer sa pauvrete; or, un pape pauvre n’est pas un pape libre, et 
Jean XXII veul f etre. Cette grande energie cree des impots pour se 
liberer, fonde un systeme fiscal ties developpe pour trouver Fargent 
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necessaire a ses vastes ent reprises religieuses, et a sa mort ce pape 
accuse d'avarice par ses conteniporaios laisse rnoins d un million de flo- 
rins. Apres Benoif XIl qui avail veeu en bon econome et, malgre des 
imputs reduits, avail fait fructifierle foods de reserve, Clement VI accule 
a nouveau les iinances pontificales au desastre par une prodigalile 
aveugle et s’adresse, pour remplirle tresor^ a une France epuisee par la 
guerre de Cent ans. Ses successeurs Innocent VI, Urbain V, Gre- 
goire XI, gemissent sur leur situation preeaix’e, mul tipi lent les emprunts. 
Sous le grand schisrne, les generosites inttressees d'une politique de 
parti oberent de plus en plus le tresor pontifical : Clement VII, 
Benoit XIII en viennent a pressurer les gens d’eglise, et ce flscalisme 
imprudent ne tarde pas a meconterder ie clerge de France deja epuise 
par les souffrances de guerres continuelles et qui ne peut plus faire 
face aux exigences pontificates. Les eveques a qui on a retire le droit de 
procuration, cessent les visites pastorales. D’ou reiachement de la dis- 
cipline, abandon du culte, de-ertion des benefices 'pen a peu les pro- 
testations se multiplient, d’abord timides, relativement respectueuses, 
s'attaquant a Tentourage de- papes, aux cupides prelats de la curie 
tAlvarez Pelayo, sainte Catherine de Sienne, etc.). Centfois est denonce 
le mercantilisme qui regne a Avignon. Mais bientdt, avec le grand 
scbisme, le ton pread pi us d‘aorete et les reproches s’adressent directe- 
ment aux papes dans les conciles francais. Les Pierre Leroy, les Jean 
Petit, les polemistes et les orateurs de la fmdu xiv^ siecle et du com- 
mencement du xv% encourages, soutenus par fUniversite de Paris, 
accusent ia papaute de renier LEglise de France, proposent la suppres* 
sion ou du moms la tres sensible diminution des taxes, Le gouverne- 
ment de Charles Vi, navre de voir passer for du pays dans les caisses 
pontificales, souhnte aidernment Lahohiion des taxes, manifeste ce 
voeu dans des ordonnances tres explicites 'octobre 1385. 18 fevrier 1406'. 
Enfin ^au cour:? du concile de Con-tance,, dans une assemblee de la 
nation fraucaise du 15 octobre iU5, le president Jean Mauroux donne 
lecture d’un projet portant sns[)ension des impels pontificaux jusqu’a 
nouvel ordi^e des Peres Ju Concile et remise de toutes les dettes contrac- 
tees VIS a-vis du Siege apostolii]ue. Le 30 octobre 1417 il est arrete qne le 
pape fatur ne dissoudra le concile qu’apres avoir expose ses projets de 
reforme au siijet des impots. Marlin V accorde en janvier une chiche 
reforme qui conserve a la pa> ante le droit de depouille et le droit de 
[ifocuration. re-treignant seulem mt le taux des annates, la levee des 
decimes, lecumul des benefices entre les mains des cardinaux. 
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Mais ces denaeies incessantS;, ces atermoiements, ces marchandages 
detacherent sensibleaient une pait liu derive et des laii^ues de TEgUse 
romaiiie et preparerent les vietoires) <ie I’esprit de reformequi, a peine 
un siecle plus tard, allait enlever a Rome la moitie de I Europe. 

P. A. 


Adhemard Leclere. — L Les livres sacres du Cambodge. 

Premiere partie ; du Musee Guioiet. Bibliotheque d'Hudes, 

T. XX;. — Paris, Leroux, 1906, in-8% 341 p. 

II. Gaxxibodge. Le la famille royale et les femmes du palais, 
— Saigon, Claude et 0% 19o5, in-8°, 27 p. 

Ces nouveaux ouvrages de M Adh. L. pretent aux memes approba- 
tions et aux memes critiques que les precedents. Entreprise tres 
louable, labeur des plus desinleresses, connaissance fort estimable des 
clioses (iu Cambodge, mais, il faut le dire, abus d une erudition qui 
gagnerait souvent a ^tre mieux informee. 

Dans la preface de ses Livres sacres du Cambodge^ M. Adh. L. nous 
avertit que ?a traduction repond a un but de haute importance sociale. 
Elle doit permettre a nos con* itoyens vivant au Cambodge « de mieux 
connaitre le mal dont il se meurt, de mieux connaitre le frein moral 
qui lie les consciences khmeres et qui, betas! lie aussi les energies, 
endort les esprits et tue la nation... » 

«... C’est en etudiant ses livres religieux qui sont ses livres d edu- 
cation autant que ses recueils de lois que j’ai successivement donnes, 
poursuit M. Adh. L., que nous parviendrons a lire en lui ce qu’il est 
necessaire que nous sachions po r le galvaniser, lui rendre son energie 
perdue et le conduiie aux nouvelles destinees que nous paraissons 
lui avoir ouvertes en penetrant chez lui, en le meltant en contact avec 
des hommes d'une autre race, avec une civilisation plus avancee, autre 
surtoul que celle dont il se meurt... 

Ce n'est pas ici le lieu d examiner jusqu’a quel point M. Adh. L. a 
raison, ni d’essayer de montrer que si la race khmere doit se relever 
a notre suite, ce sera vraisemblablement par d’autres voies ; bor- 
nons-nous a rappeler que la publication qu’il entreprend aujourd’hui 
comprendra dix a doiize volumes et nous donnera en fran^ais une 
notable partie des ecrils qui representent au Cambodge la littera- 
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ture sacree du buddhisme. La premiere partie, receniment parue, 
renferme deja les traites suivants^ : le Pr^as Pothtnaa Sdmpho- 
thiaiiy ie ^atra (traite) de Tevafat^ le Preas Moka-CJu.iioJx^ le 'Slmea- 
reack-Cueadak et le Preas Dime Cheadok^ traductions cambodgienues 
de textes paiis bien connus des indianistes. 

11 est permis de se demandersi ces versions khmeres ajouteront rien 
a laconnaissancedu binbUiisme, mais il taut feliciler sans reserve M. Adh. 
L. de sVtre devoue a la tariie in^rate de les vulgariser chez nous, 
encore que pour lui ‘t traduction » cquivaille trop souveul a u j'ara- 
phrase. /> 

Dans sa brochure : C arabodqe . Le roi, la fartvlle rajjale... M. Adh. 
L. a entrepris cette this d’etudier et de dejriie nombte de survivances 
du passe que plus de quarante ans de contact avec noire administration 
et nos coutumes tendent a modifier, sinon a laire disparaitre complete- 
rnent. 11 nous montre les multiples roua^es d'une cour asiatique, le 
palais intime du roi du Cambodge^ la famille royale. u sa hierarchisa- 
lion, son organisation a Tinterieur, les litres des princes, des prin- 
cesses. des femmes du roi, des seivantes et des suivantes qui sonl atta- 
. bees soil a la personne du roi, soil a celie des reines. 

Get opuscule, qui a sans doute pour ])ase quelque nomenclature 
‘ peciale indigene, mentionne un nombre considerable de dignites. 
Avec 1., copieu^e liste de tonctionnaires <ie tout oidre publiee dan^ les 
P:vcui\'^fOtis et Hecunaalssances (u' 13, 1882 , nous possedons desormais 
a peu pres tout ce qiii est utile a connaitre dan- cet ordre d'idees. On pent 
regretler seulement I’absence d’un index qui aurait pernf'^ de se re- 
trouverau milieu de ce chaos de litres et que M, Adh. L, if ait pasprofite 
desressources de lacolonie ou il habile pour imprirnerces titles et digni- 
tes en caracteres kluneis. Lhnteret de son travail en eut ete augmente 
et le contrdle des identifications pdlies et sauscrites proposees rendu 
bien mieux vfritiaijle. 

Amoime Cauaion. 

1) Oriliugraphe de M. Adii. Leclere. L'ne tiMhSL'npUnii Mi-oiniee du khniei 
a ete prnposee par M I. rai U (.Vo/re tran^crtptinn <Ui C’lmfjodyien dans . 
B. L. F, £,-0., t. 11, fasc. 1;. 
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Lunet DE Lajonquiere (Le commandant E.). — Ethnographie du 
Tonkin septentrional, redigee sur Tordre de M. P. Beau, gou- 
verneur de I tiido- Chine, d’apres les etudes des adniinistraleurs 
civils et militaires des provinces septentrionales. — Paris, E. Leroux, 
1903, in‘S^ 384 p., phototypies, carte ethnographique, index). 

En 1903 parut a Hanoi une Ethnographie des territoires militaires 
redigee sur Fordre du general Goronnat, d’apres les travaux de MM. Je 
lieulenant-coionei Dig net, le commandant Bonifacy, le commandeur 
Reverony, le capitaine Feseh, etc,, par le commandant E. Lunet de La- 
jonquiere... C’est cet ouvrage remanie et augmeute de documents four- 
nis par ies chefs des provinces civiles limitrophes qui nous revient sous 
le titre definitifd’/T^/^* ographie du Tonkin septentrional, 11 est difficile 
de donner en quelquc-^ lignes une idee d'un livre forme d’etudes parti- 
culi^res, tres inet^alement detaillees et congues et dont la valeur nous 
est surtout garantie par le nom de quelques-uns de leurs auteurs \ A\i 
premier rang desquels il faut oiler le commandant Bonifacy), el le sens 
critique du comrnanJant L. de L. charge de melt re en oeuvre tant de 
materiaux disparates. 

M. de L. a lui-meme marque Fimportance des resultals acquis dans 
un expose genteral ou il montre qu’au point de \iie ethnique les groupes 
qui peuplent le Tonkin septentrional se repartissent en trois races : 
i° Les v< pre-Chinois originaires dusud-ouest chinois et comprenant les 
Thai 1 ', les « Man , les Meo » les * Pa Teng et les ^ Keu-Lao « ; 

2^ Les u Lolo verms de Fouest, du pays desGurkas. de ia vallee du 
Brahmapoutre; 3*" Leo Muong ou peut-etre u Mon j), appareutes aux 
Moi » du sud de la penin; ule, qui nous paraissent, dil-ii, presenter le 
type primitif des Annamites. 

Toussont a^ricuiteurs avec des degres variaides de stabilite au .sol; 
quelques-uns vivent a Fetat de givuipes errants. Leur alimentation est 
presque toujours vegelale. 11s hoi vent Falcool de riz avec ex(*es et sont 
grands fuineurs. 

lls connaissent presque tous ies trois graudes religions chinoises 
i^buddhisme, ooiifucianisme et taoisrnei et pratiquent le cuUe des an- 
cetres, mais au fond leurs eroyances se ramenent a Fanimisme. Leur 
organisation sociale ne depasse pas la conception du clan oude la tribu. 
Chez eux la famille est fortement constituee ayant a sa tele le pere, 
chef de ia comrnunaute et maitre absolu de ses enfants. Le manage a 
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lieu moyennant une remuneration, soil en argent soit en travail, ^ayee 
par le fiance a ses beaux-parents. La mere tient une place honorable au 
foyer domestique. Les morts, aussi i doutes que veneres, ne sont inci- 
neres qu'en certains cas particuliers : naissance ou role preponderant. 
Toutes ces races cultivent leurs terres en common, n’ont ni commerce 
ni industrie et vivent;, en somme, dans un Mat de civilisation tres infe- 
rieur. 

Leurs dialectes sont monosyllabiques, i’usage des particules nume- 
rates est common et la construction des phrases precede des trois syn- 
taxes chinoise, thai-annamite et lolo. lls se servent des caracteres 
chinois; un seul groupe a une ecriture phonetique d'origine indienne. 

On apergoit tout Linteret de cette enquete methodique : Ton ne peut 
que feliciter M. de L. d’en avoir si bien realise la synthese etplus encore 
d'avoir ajoute a Touvrage une excellente carte ethnographique. Les 
resullats pourront en etre rectilies sur plusieurs points de detail, 
sans doute, mais elle servira encore longteraps de modele a tout tra- 
vail de ce genre entrepris en Indo-Chine. 

Antoine Cabaton 


R.-H. Charles. — The Ethiopic Version ot the Book of 

Enoch. — Oxford, Clarendon Press, 190G, xxxiii-237 p. in-4. 

On sait quelle fut la destinee du livre attribu6 a Henok. Cite dans 
I’epitre de Jude, considere ensuite comme apocryphe par I’Eglise 
catholique, perdu pendant de longs siecles, confondu an xvu® siecleavec 
le Livi^e des Mysteres de Bahaila Mikail, grace a une siipercherie 
decouverte par Ludolt^ rapporte dans la version ethiopienne par 
Bruce, publie mediocrement et traduit par Laurence dont la version 
servit de base a uncertain nornbre de travaux oublies^ le livre d’He- 
nok fut publie pour la premise fois d'une facon scientifique^ et traduit* 

1) D’autres ouvrages ont circuit* sous le nom d'Henok; je rappeilerai Tapo- 
cryphe hebreu Le livre d'Hewjck sur lamitie , trafluit par Pichard (Paris, 1838, 
in-8), et un apocryphe slavoii irarluit par Morfill aver une introduction et des 
notes par Charles, The book of the secrets of Enoch, Oxford, 1896, in-8. 

2) Cf la bioizrapiiie donne-" par Goldschmidt en tete de sa traduction 
h**braique de cet ouvra'^e, Dus Hurh liewy.'h. Berlin, 1892, in-8, p. xix-xxvi. 

3) Liber Flenoch aethtopire, Leip/ag, 1851, in-i. 

4; Das Bnch Henooh uberselzt, Leipzig, 1853, m-S, 
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par Dillmann dont on ne saurait trop rappeler ies sei vices reodus aux 
etudes ethiopiennes. G’est sur ce texte qu’en 1882 fut publiee la tra- 
duction anglaise de Scliodde’. 

A ce moment, ii se produisit un evenement iniponant pour Thistoire 
du livre. La meine annee, les fouilles executees a Akhmim sous la 
direction de Grebaut, amenerent la decouverte d’un manuscrit conte- 
nant la cinquitoe partie du texte grec. Ces fragments furent publics 
avec une traduction francaise par Lods* et un facsimile par Bouriant*. 
Aussi M. Charles put il en profiler pour la traduction qu’il donna, en 
se servant, outre i’edition de Dillmann, de dix nouveaux manuscrits du 
Brutish Museum*. 

Un nouveau progres fut marque par la traduction de Flemming et de 
Radenmacher^ etpar fedilion de Flemming®, qui utilisa quinze manu- 
scrits et qui, malgre quelques critiques de detail sur femploi des 
manuscrits, constitue un immense progres sur Tedition de Dillmann \ 
Mais ce progres est depasse par I’edition que vient de publier 
M. Charles et qui repose sur vingt-neuf manuscrits. On ne peut la con- 
siderer comme definitive, car de nouvelles decouvertes, comme celle de 
la version grecque complete sur laquelle aele faite la traduction ethio- 
pienne, pourront la modifier sur quelques points, mais tout porie a 
croire que pendant longtemps c’est eile qui devra servirde base a toute 
etude sur Fa locryphe ethiopien. 

L’ouvrage se compose d’une introduction ou Fauteur examine rapi- 
dement les donnees du livre, les rapports des manuscrits, Ies diverses 
editions et traductions du texte, la langue dans laque.Ie fut compose 
[original. D’apres lui, les chapitres i-V furent ecrits en hebreu, 
VI-XXXVI en arameen, XXXVlI-l.XX, LXXXl XG en arameen ou en 
hebreu, XGI-GIV en hebreu. Vient ensuite le texte aussi correct qu'on 
peut Tattendre d'un ethiopisant aussi erudit que M. Charles (les trag- 
ic The book of Fnoc/i, Andover, 1882, in-12. 

2) Le livre d'Henoch, Paris, 1892, in-S. 

3) VEvangile et I' Apocalypse de Fteire aiecle texte grec du Livre d'Hdiiock, 
Paris, 1893. 

4) The book of Enoch, Oxford, 18^3, in-8. Cf. sur cette traduction le compte 
rendu de Diiimann dans la Theoioguche Literatarzeltung ^ 2 septetnbre 1893, 
p. 442- i46. 

5) Das Buck Henoch 1901, in-8. On y trouve le texte grec. 

6) Das Buck Henoch aeth. Text, Leipzig, 1902, in-8. 

7) Je suppose que c'est sur ce texte qifa faite la traduction rerente de 
M. Marlin, que je n’ai pas eue sous los yeux. 
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ments grecssont publies en r^^rard du textt^ et le^; fragments latins out 
et^ repi'odnit^’. Le volume -e terminepar la l!<te des angee dech’K; et 
nil index grec pom les liaymeiits grecs de Gizeti Akhmmi , du Vati- 
can et ilu Syncelle. 

C’est une publieattoa qm honore a la fois Tauteuret la collection des 
A n e cd o t a 0 1* o /? c? . 

Rene Basset. 


Leone Caetani, Principe di Teano. — Annali delP Islam. T. I. 

— Milan, Hoepli, 1905, xvi-740 p. 

L’ltalie est par excellence le pays des vastes collections et, en consi- 
derant Tetendue que doivent avoir les AnnaL'i de Islam, on se rap- 
pelle les norns de Baronins, de Mansi, de Mural ori, de Mai, etc. A defant 
d’une histoire du khalifah L il existait deja des annales inusulmanes, 
mais on ne saarait prendre en consideration la mediocre compilation 
d’Araar Ali SyedV Les deux ouvrages de Muir valent beaucoup mieux, 
mais, outre qu’ils ne commencent qu’a la rnort duProph<Me, Tun est iin 
abrege succinct % Tautre, plus detaille, s’arrete avec les Omayades ou 
plutot avec Yazid I*. 

II n’existe done rien, comme le dit Tauteur 'introduction, p. 10 qui 
puisse etre compare a cette gigantesque entreprise qui, si Ton en ju^’e 
par le premier volume, est executee avec le soin le plus consciencieux. 

La bibliographie des sources, qui comprend les pages 23-27 est con- 
siderable : cependant on peut y signaler de^ iacunes. Ainsi le t. XXI du 
Kitnb al Agh'hii a ete public en 1309 de Theg. a Leyde par M. Brun- 
novv. 11 lallait ajouter la Yathaat eddahr (VElh Tha’alibi (Dama^^, 
1J04 beg. 4 V. in-S ; Es Sakhaoui, £t tlbr el Masbovk Le Qaire, 
1896, in-S;: Huart, Histoire de Bagdad i'Paris, 1901. in-Sq Y Hlstoire 
dWlepy trad, de Ketnal ed din, par Blochet (Paris, 1900, in-8) qui 
compile en partie Tedition de Freytag. Les trois volumes de Chrono- 
iogie byzantine de Muralt sont encore a consulter ainsi que les di verses 

1) La Geschichte >kr Civdtfen de W'eii (Mannheinn, 18i6-5l, 3 v. in-8, est 
depuis longlenips depassee, et quant a ^excellent ouvragp d’A. Muller, Der 
Islam (Berlin, 1885, 2v. ui-8), le plann’est pas ce iii du prince de Teano. 

2) A short history of the early Caliphate ^ Londres, 1889, in-8. 

3) The Caliphate, its rise, decline and fall, Londres, 1891, in-8. 

k] Annales of the early Caliphate, Londres, 1889, in-8. 
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pulilkatiorjs lie M* Schlumberger et le livre de Rofea, Imperator Vaii- 
lii Bolgaroboiisa. avec un texte ineiiit tu'e du I arikh edz dzail de 
Said ben Batnk Siinl-Petej sbour^, 1883, in- 8 j. qui concern e TEs- 
pa^^ne et ie Maprhrib est sartout incomplet, ainsi je n'ai pas trouve la 
Bibliotheca arabico-hispanka de Godera et Ribeyra (Madrid, 4883- 
1895, 10 V. iii- 8 } ni les Berbers de Foiirnel .'Pa* is, 1875-1881, 2 v. 
in*4\, ni la collection des chroniqueiirs abarlhites Ech Chemmakhi, El 
Barradi), etc. Au lieu de I’edition incomplete des Proverbia a'rabicade 
Preytag', d eut mieux \alii oter Tedition de Boulaq (1284, 2 v. in-4'! : 
la traduction de YH/sioirf^ des Berheres de M. de Slane (Alger, 1852-56, 

4 V. in- 8 t devait etre citee a cote du Kifdb <?/ ' 1 her. Si les Journaux 
Asiatiques de Paris, de Londres et de Leipzig sent mentionnes, la 
Revue africa'nie et VAnniiaire de >a Soclrte archeologlque de Coyistan- 
llne qui contiennent tant de documents precieux pour Thistoire musul- 
mane sont ignores. Je me permettrai de signaler particulierement a 
Tauteur, quan-i il en sera a Lepoque abhaside, les deux excellent s 
volumes de M. Vasiliev : \ izantua i Arribyi, I. Polilitsckeskna Otno- 
chenlia Bizoatif i Arabov za vremia Amornskoi Dmasfit (Saint-Peters- 
bourg, 1900, iri- 8 ;; TI. Poliiifsckkna Otnocheniia Bizantd i Ai^abov za 
vremia Makedonskoi Dniastfi .Saint-Petersbourg, 1902, in- 8 ^. 

Un inconvenient inevitable dans les ouvrages de longue haleine, 
e'est que pendant ieur pui-dication paraissent des livies utiles qui ne 
peuvent etie mentionnes dans la bibiiograplne. Ainsi la Vie d'Al Hadj- 
d)ddj ibn Yousuf de M. J. Perier (Paris, 1904 , les fragments du hiidb 
nl Wiizara de Hilal es 8 ald pubties par M. Amedroz ( Leyde, 1904, in-Si, 
les Biographtes d’lnn Sa'ad, en cours de publication a Le\de, ie Liher 
poesis el poet arum d’lbn Uotaibah (Leyde, 1904, in- 8 y les Ayinale'^ 
d' Eutifchins, dont la piemiere partie a eie donnee par le P. Cheikho 
^Paris, 19*6, in -8 , la Chronique d’Ibn Rabib par le mtane iParis. 
1903), le forjestvennyi vgiezd fatgmidsklkh Khaltfov de M. Inoslran- 
tsev ( 8 .unt-Pet‘U'sl)Our; 4 , I9(t5, in-H), etc. Mais ces lacuces sonl pioba- 
blement combl*^e- au moment ou jecris. 

Le reste de I introduction est consacre a un tableau des ancetres de 
Mo/iarnmed el a Lexpose sommaire des traditions qui nous sont parve- 
niies sur eux, ainsi qu’aux debuts du Prophete, L’auteur y discute avec 
raison un cei tain nombre de recits auxquels on etait tents d’attribuer 
une valeur bistoiique et sur lesquels s'est deja exercee la critique p 6 ne- 
tranie de Goldziher. 

Les Annales commencent a Thegire, puisque e’est la le point de depart 
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historique de llslam et plus de 400 pages sont consacrees a Thistoire 
des six premieres annees G’est dire que rien n’a ete neglige, que le 
moiudie evenement n’a pas ete pas^e sous silence; de plus, chaque 
paragraphe consacre a un fail parliculitr est accompagne de sa biblio- 
graphic speciale. Je ne [»uis soijger a les examiner en detail ; je dirai 
seulement que dans ceux que j’ai verifies particulierement, je n’ai pas 
trouve matiere a observation. 

L’auteur cite en epigraphe les vers de Goethe : 

Ach Gotil Die Kunst ist iang 
Und karz isi mein Leben. 

Puissent le temps et les forces ne pas iui manquer pour mener a 
bonne fin la lache qu’il a en[repri>e et qui rendia le plus grand service 
aux etudes niusulmanes : oiientaiistes et non orientalisles, tout le 
monde en profitera. 

Rene Basset. 


E. Cairo. — Philosophie sociale et religion d’Auguste 

Comte, traduit de Tanglais par miss May Crum et Cli, Rossigneux . 

— Paris, Giard et Briere, 19o7. — 1 vol. in -8, de 195 p. Prix : 4 fr. 

Ce volume fait partie de la a Bildioihe pie de Sociologie internatio 
nale » pnbiieesous la direction de M. Rene Worms. L’original anglais 
est la reunion d’une serie d’ai tides pal>iie-ily a plus de vingt ans dans 
la « Contemporary Pie view et quel que pen remanies par i’auteur. La 

traduction frangaise est [uecedee d’une lumineu-e preface ecrite par 
M. Ernile Boutroux et d une Introduction de M.Caird lui-mcme, datee 
de 1885. 

Ce livre ne ressortit pas a rhistnire proprement dite des religions. 11 
contiert un ape* fu gen^ia! de la pllllo^o[^hie de Comte, specialement 
de sa philo‘<opliie sociale et dela u>laur:ilion reli^ieu>e (]ui s’y ratfache, 
puis une forte el sulKSiantielie critique de cette philosoj liie. M. Caird 
montre que Coinfe ne conoai sait guere la meia[ihysiqiie moderne, 
avec laquelle il a plus de [)cini'< de coot.n t qti’il ne le su| posait. Puis il 
cherche a prouver qu’il y a conli a'iiction chez lui entre les notions 
in<lividualistes et atotlli^tlque' de si iheoi'ie de la connaissance et sa 
condamnalion de rindividuahsme, qui n’est a ses yeux qu’un concept 
meiapbypique : pour lui, en effet, Thom me est une absti action pure et 
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il n’y a rien de reel que rhumanite consideree intellectuellement et 
encore plus moralement. Apres avoir commence par rejeter la meta- 
physique, sous pretexte qu’elle voit dans les universaux des etres veri- 
tables, il flnit par soutenir que famille, etat, humanite, universaux 
evidents, sont pourtant des realites objectives. A la p. 126 M. Gaird 
resume ainsi les diverses formes de contradiction qui paraissent dans 
les differentes parties du systeme de Comte : 

« Commen^ant par nier la metaphysique, en tant qu’elle fait des uni- 
versaux des etres reels, et par donner une definition individualiste de 
la science, en tant qu’elle doit determiner seulement les successions et 
ressemblances des phenomenes, Comte est bientot force de signaler que 
nous avons affaire, en sociologie et meme en biologic, a des etres dont 
les parties et les phases ne peuvent Mre definies que dans et par le tout 
auquel elles appartiennent. Apres avoir commence par la science objec- 
tive, et avoir admis inconsciemment que la subjectivity de la pensee 
n’est pas contradict oi re avec la connaissance des objets comme tels, il 
finit par affirmer qu’une synthese subjective est seule possible. Toute- 
fois cette synthese subjective est elle-meme objective, car son point 
de vue est determine, non par les sensations et sentiments du sujet 
individuel comme tel, mais par I’idee que rhumanite est une 
unite organique. L'opposition du sujet et de Tobjet se ramene ainsi a 
celle de Thomme et du monde. C’est pourquoi, au culte de Dieu, unite 
absolue a laquelle se rapportent toute pensee et existence, Comte vou- 
drait substituer le culte de I’Humanite, auteur reel des bienfaits dont on 
avait jusqu’ici remercie Dieu. Enfin cette conception dualiste du monde 
est elle-meme pratiquement abandonnee. En efifet, la relation negative 
de la fatality exterieure avec les desirs immediats de Thomme se trouve 
ytre le moyen qui lui fait atteindre un bien supyrieur. Et, comme 
si cela etait insuffisant, on fait appel a la poesie afin de completer la 
vue synthetique du monde et de concilier les deux sentiments distincts, 
soumission et amour, qui doivent s’unir pour former la religion. Gar 
bien que Comte se borne d’abord a dire que Thumanite sert d’interme- 
diaire entre la necessity des choses et Thomme, il finit cependant par 
sentir qu’il y aurait une imperfection essentielle dans son systeme reli- 
gieux, s'il n’arrivait pas a identifier la fatality derniere, a laquelle nous 
devons nous soumettre, avec le Grand Eire que nous devons aimer et 
servir. » 

On nous pardonnera cette longue citation. Elle resume fort bien la 
plupart des critiques essentielles que le philosophe anglais adresse au 

9 
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systeme d’Aug. Comte* Les disciples de celui*ci pourraient discuter le 
bien fonde de certaines de ces assertions. Eu fait il m’a toujours paru 
que Comte avait un esprit beaucoup plus metaphysique et religieux 
qu’on ne le pretend generalement, Mais il faut ajouter qu’entre le sys- 
teme de Comte et le posit ivisme de la grande majority de ceux qui ont 
subi son iniluence, il y a de notables ditterences. Combien y a-t-il de 
positivistes qui acceptent toute ia synihese de Comte et toute sa cons- 
truction religieuse? On peut les compter. Pour Timmense rnajorite le 
positi\isme est la doctrine des Irois etats, theologique, metaphysique 
et scientifique^ Pagnosticisme philosophique et religieux, c'est-a-dire 
bien plutot la partie critique de Poeuvre de Comte que sa construction 
philosophique et sociologique. 

Dans quelle mesure la personnalite meme de Comte a-t-elle cree cet 
etat d’esprit ? Dans quelle mesure est-il tout simploment le resultat 
nature! du contlit entre la tradition philosophique ou religieuse et les 
notions scientifiques nioderne^, ! Nous ii avons pa-' a le dire ici. Mais 
ce qui est certain, c’est que pour Phistoire religieuse de notre temps el 
meme pour Phistoire religieuse en notre temps, c’est cet etat d’esprit 
positiviste qui a une importance capitale bien plus que le systeme de 
Comte. Tout au plus pourr ait-on dire que Pecole sociologique en his- 
toire des religions de nos jours releve de la doctrine comtienne, par le 
dedain ou elle tient Pindividu et par sa disposition a ne considerer 
comme reelle que la societe. Encore y a-t-il Lien d’autres facteurs que 
le Comtisme qui ont provoque cet etat d’esprit. 


Jean Reville. 
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Acquisitions et dons recents au Musee Guimet : Le Mu^ee Guimet^ 
.tu cours (iu premier semestre 1907 a fait !es acquisitions et recu les dons sui- 
vants : 

1*^ Son Altesse le due Ts u-Tcho, ancien chef rle la mission d'etade ehinoise 
eit Europe, a fait remettre au musee quatre peiutures de i’epoqtie des Sounu*, 
qui out ete Iransinises par S. E. le minisire de Cliine. 

2^ Madame Revel-Oudot a le^^ue au Musi-e (iuiinel une coliection de meuldes 
et d'autiquites arahes A un lot de ^randes plioLoi^raphies des monuments 
etfvptiens. 

3*5 M. Boulloche, ancien resident en IndO’Chme, a donne au Musee ilivers 
costumes oaraclerisiiques du Laos. 

4" M. Gavet a expose au musee le resultat de ses fondles de 1907 a Anlinoe. 
Nous avons deja rendu compte a nos lecteurs ;t. LV, n° 3 de cette interessanie 
exposition. Ajoutous qiie M. Guimet a fait ivpartir dans de nomhreux mnsef*^ 
de Pans et de province les antiquites qui lui revenaient comme donateur; il a 
envovp les momies, pour Texarnen scienlifique, a diverses faeulles de meilecme. 

M. A. Moret, conservateur- adjoint du musee, a rapporte d*Eg‘ypte, ou il 
avail ete envove en mission, plnsieurs vase^; de la periode neolithique qui com- 
pletent heureusement les serie*=i aequises a M. Amelineau, ou donnees par 
celui-ci. Un vase en hasalte, avec decor emjirunte a la ceramique, monlre 
I’inlluence de I’lndustrie de la ceramique sur celle des vases en pierre dure. 

Articles de Revues - 1” Un hra avec interet,ilans la vol. 

XXVllI, n° 2, la note de AI. Vendryes sur « Un passaij^e du comique Pliileraon : 
le Tarvos 'Frii^^aranos en Groce )>. « An cours dnitanqurt Jes" raconte 

nnr Athem'm, Ulpicn. Tun des int'uioculeiirs, presente une reman]ue sur le 
oenre du mot « tiere » et cite a ce pnqms quatre vers de Philemon 

empruntes a une iMvnedip aujourd'liui perdue, intituloo N:a'ca : « De meme que 
Seleucus nous a en\oye ici ce ticre (}ue nous avons vu, nous devrions ren- 
vover a Seiemms qnelque animal eu echan^e, un tc-j; ';: avoc : ils n’en on t pas 
la-has » (Kock, Crunirorutn Atttromm Fmgrnenta^ p. If, p. 190L Les philo- 
Indues ont vainement cherche roxplication de ce mot enigmatique Pfu- 
sieurs mss. crAthenee IVmrivent vse, fpavo:; M. Vendryes y voU le gaulois Tri* 
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garanus « a trois grues epithete bien connue du dieu Tarros, tel qu’il figure 
sur Tautel de Xotre-Dame de Paris et sur ie bas-relief de Treves (cf. S. Rei- 
nach, Rev. Celt.. XVIII, p. 253, Guide ilhistre du musee de Saint-Germain, 
fig. 45-48; d’Arbois de Jul>ainvilie, Rev. Cvli., XIX, 2i7). Le poete Philemon fut 
tout a fait un contemporain de Seleucas Nicator. Au temps de ee prince, ie 
monde heltenique eat a soulenir le choc de Tinvasiou gauloise. Elle ne fut 
jamais combattue directement par Seleucas ; mais il fut uii moment od les 
Gaulois durent tenir une certaine place dans les preoccupations de ce prince 
et ou il pul paraitre piquant aux Atheniens d’ofYrir a Seleucus an dieu de la 
Gaule en echange du tigre qudl leur avail jadis envoye. 

2o Dans la Revue de Philoloyie, 1907, 1, M. R. Cagnal public une noted’his- 

tuire des religious dont nous reproduisons les conclusions. Dans les mines d’une 
ville d’Isaurie que, d’accord avec M. Ramsay, ii identifie avec Savatra, M. H. S. 
Cronin a copie assez recemraent une inscription honorilique qu’d a publiee 
dans le Journal of hellenie studies (1902, XXII, p. 371), Eile commemore une 
femme nommee Ancharene, fille de Sacerdos, grande pretresse des Augustes, 
femme de Fiavius Marcellas, grand preire des Augustes et pretre 6;tov Tia- 
TsdtnvJ ApiOj; v.o£t Apsiwv. De ce deruler mot, M. Croniu ne donne aucune expli- 
cation dans son commentaire. M. Cagnal avail reproduit ce texte dans ses Ins^ 
criptiones graecae ad les ronianas pertinentes sous le numero 1481, sans se 
prononcer plus que lui,et d'apres faccentuation qu'il avail adoptee, on pouvait 
croire qu’il avail admis la forme masculine ’'Apsioi. Il estime aujourd'hui 
qu’on pent songer aussi a un feminin et voir dans ces divinites les deux 
'Apsiac, d’abord Atbene consideree comme deesse de la guerre, adoree comme 
telie, d’apres Pausanias et des inscriptions a Athenes, a Platees, a Smyrne, ea 
Isaurie meme : et Aphrodite nommee Ape-, a dans Pausanias et sur une gemme. 
On aurait done adore a Savatra, comme dieux protecteurs de la cite, une 
triade formee d'Ares et de deux paredres, Athene et Aphrodite. 

3« M. C. Calleicaert, dans la Revue des Questions Historiques du 1®' juillet 
etudie Les perquisitions contreles ehr^tiens dans la politique religieuse de Rem* 
pire romain, Les edits de proscription du christianisme cadrent parfaitement 
avec fensemble de la politique religieuse des Roraains. D’abord ils etaient 
bases sur le vetus decretum^ fancien principe traditionnel par lequel Tertullien 
lui-m^me explique la genese de la proscription de la religion chretienne (Apo- 
loget. V) : le culte d’un dieu ou d’une religion ne pouvait ^tre reconnu que 
par i’approbation du Senat et etait passible du (f glaive cesarien <* . Ensuite la 
proscription du nom chretien etait motivee beaucoup moins par I’aversion pour 
les opinions doctrinaies nouvelles que par des considerations de moralite et de 
surete publiques se rattachant ala vie des fideles. Suetone, Tacite et Pline nous 
en fournissent la preuve et nous la trouvons aussi chez les apologistes, qui 
s attachent moins a etahlir la verite dogmatique de leur religion que I’inno- 
cence de la vie el la^ fidelite publique de leurs coreligionnaires. EnBn la repression 
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du christianisme a commence pur une mesure de police transitoire^ prise a 
Toccasion de Tincendie de Rome, puls lorsque la police romaine eut constate 
le nombre et i’obstination irreductible des nouveaux religionnaires, a la mesure 
de police passagere locale succeda un senatus-consulte general et permanent 
de proscription, 

4° Dans un article d’ingenieuse erudition et de forme tres litteraire paru dans 
la Revue des Etudes anciennes (juillet-septembre 1907), notre collaborateur 
M, Ad.~J, Reinach recherche dans quelle mesure appartient a la realite histo- 
rique la chanteuse des Adonisies que Theocrite dans un passage des Syracu- 
saines, designe sous le nom de fille d’Argeia. II s’agirait de la courtisane et 
musicienne Blistiche qui, par son talent et aussipar la faveur royale, etait fort 
populaire dans I’Alexandrie de Tan 275 et qui, a la mort de la reine Arsinoe, 
devint maitresse en litre de Philadelphie et presque reine de fait. M. Reinach 
s'est demande aussi ce qu’etait ce chant funebre sur Sperchis pour lequel, dit 
Theocrite, la 'Apyeia? buya-rYip avait ete couronnee dans un precedent concours. 
On lira avec grand profit les pages ou M. R. etudie les sujets mythiques de 
ia).£|jLoc dans les t^tes d'Adonis et accessoirement la transmutation en legendes 
de fails historiques surtout contemporains des guerres mediques. 

Publications recentes : La maison Alcan a mis en vente il y a quelques 
mois un volume de 800 pages contenant les « Actes du V® Gongres international 
de psychologie tenu a Rome, du 26 avril au 30 avril 1905, publics par le pro- 
fesseur P. Sergi. Ce volume comprend ; une partie generale qui renferme les 
conferences faites aux seances plenieres et parmi lesquelles nous signalerons 
celle du professeur W. James sur la notion de conscience et celle du professeur 
Bellucci, de Pt§rouse, sur le fetichlsme primitif en Italie ; des parties speciales 
comprenant des communications sur : la psychologie experimentale, introspective, 
palhologique, criminelle, pedagogique et sociale. Nous erapruntons a la Revue 
de Psychologie normale et palhologique (mai-avril), Tanaiyse d’un memoire de 
M. B. Aars present^ a ce congres et intitule « La religion devant la psycholo- 
gie ». €< Les differentes preuves qui ont ete donn^es de Texistence de Dieu 
sont dVxc^'llents exempies de la faQon donl riinagination humaine a congu Dieu. 
La preuve cosmologique represente une forme primitive de la projection intel* 
lectuelle teleo-causale des idees religieuses. La preuve ontologique consiste a 
transformer I'espoir en croyance convaincue. La preuve leieologique regard© la 
fin de la chame teleo-causale. Ajoulez a celales idees morales puisque les dienx 
sont des volontes. La religion est la projection de la volonle humaine partout 
ou aucune autre volonte reconnaissable n'apparait. » 

C’est encore d apres une analyse de la Revue de Psychologie normale et pa-- 
thologique (niai-juinl, que nous reproduisons — a litre documentaire — les 
conclusions auxquelles arrive le docteur A. Marie dans son livre : Mystkisme et 
folk (Etude de psychologie normale et palhologique compar^es), 1 \ol. in-8°, de 
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342 pages, a Paris, cliez Giard et Bnerej 1907. La premiere partie est con- 
sacree a des « generalites sur I’origine des conceptions rei.gieuses et m\stiques. 
Derivant de I’instinct de conservation et de survie, les conceptions reijgieuses 
sont pour i’humanite naissanle la divinisation de ses espoirs et de ses craintes 
et rexplication des phenomenes de Tunivers. La relisrion est Thypothese en 
cours suivant laqaeile la oa les divinites sont concues par les esprits ; le 
rnysticisrne est la mise en tjeuvre de cette croyance par i’intermediaire du 
cerveau des croyants, a i’aide de certiines pratiqu^^s a<ljavanles ». Ainsi par 
ies prieres, I’ascetisme, la conletnp ation, les initiations, les meditations, la con- 
tagion mentale, les intoxications, le croyant arrive, en objectivant psychique- 
ment son Dieu, a i'extase mystique finale qui se retrouve uans toutes les reli- 
gions et senibie pouvoir se ramener a un monoideistne progressif parretiecis- 
sement concentrique du champ de la conscience jusqu'a I’inhibition finale, Les 
idees leligieuses ont ett^ classees par HofTiing, Ribot, Tolstoi, Hieckel et A. 
Comte, dont M. M. adopte la division en trois stades : I’f^ticbisme, poSytheisme 

monotheisme, mais il considere qu'entre ces trois groupes il existe des com- 
binaisons intermcdiaires et des tvpes multiples de transition : il decrit revo- 
lution du naturisme a ftinimisme d’ou derive le fetichisme, car si toute chose 
a un esprit, et si tou’ esprit a la faculle de delaisser son enveloppe visible .. il 
est ciair que cette absence de relations necpssaires f^ngendrera souvenl des 
rapports artificipls... et que [’instinct reliirieux pourra nouer a son gre les 
unions les p us factices. » Entre fanirnisme et le fetichisme, M. M. place 
fan m-sme zoa ithrO(.'iq'ie et anthropo^trique, puis il explique comment de ia 
raultipiipite meme des abstractions annnisles rpsulte une plethore de divinites 
qui aboutit enfin au monotheisme. La secon le prrtie du livre est consacree a 
des « gen^ralites sur les fonctions mystiques et religieiises. » 

Nous pensons qahl est utiie de signaler ici, dans le volume de Melanges 
pour servir a rinsioirp de ri)rient latin et des '"roisades. pubtie oar M. Cli. 
Kohler (E. Leroux, Parts, ia notice n^* V qui est intituiee : Rtrum et per>o^ 
iinrut/i quae in Aefis Sawtoruta H lilnn //sA/v et Analeetf^ B >llan fiani^ ohvtae a<i 
(jrienteni Intiaum indeje aaahjthj.L^.Z’f^l un precieux repertoire classe 

iuetoodiquement,dfeS3e par M. Kohler et le comte Riant pour leur usage personnel 
et dont la publication ne peut manquer de rendre de grands services aux histo- 
riens de la religion medievale, 

L’Histoire des Religions a T Academie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — da 3 jam UJ07 . M. iia lit une note sur la chaire de 

li mosquee de Kairounn. 

\I. ie qeaf^rnl d^ extio^e Ips re^uitats d'un voyngp quhl a fait dans le 

bas-in du Tigre, au nor I de Bagdid, pour recueilhr des renseignements sur 
Tarchitecture des Abassides aux viit" et rx'' siecies apres J.-G, Il a eu ainsi 
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Toccasion de visiter les anciennes mosquees Je Samara et d'Ai'OLnieler. a 
lUO kil. aa -X. de Bagdad, et il en rapporte des photographies el des plans. 

S^pance du 14juin M. Hartwtg Derenbourg signale deux inscriptions arabes 
relevees par M. le general de Beylie a Diyarbekir, i’Amida des Romains, i’Amid 
du moyen Tige musulman. Au-dessous de ces inscriptions deux lions, en marche 
i’un vers Tautre, ont ete ariislement sculptes, infraction a i.i ioi musulmane 
qui lutenht ies representation^ Qgurees. L’architecle est d'adleurs un chretien, 
Jean, tils d’ Abraham, de la famiiie des banqmers, en d'autres termes, de id 
Monnaie. — M. Philippe Berger presente queiques observations. 

M. Leon Dorez presente an rnagnifique pontifical execute a Verone, vers la 
fin du \ve siecle, pour le cardinal Gmiiano della Rovere, le futur Jules II. Ce 
volume qui vient d’etre aC'iuis par .M. Pierpont Morgan, contient un certain 
nombrc de miniatures, doat les plus belies sont dues au tres ori^'inat artiste 
Ftancesco dai Libri, et do’it queiques autres ont eie executees sans doute par 
^on fiU Girolamo. 

M. Clerinont-G<innpaH raoijelle que ies fouilles entreorises a Milet par le 
LTOuvernement allemand a\ lient amene, il y a environ deux ans, la decouverle 
d'une inscription biiingu ■, en grec et en nabateen. 11 avail soutenu que ca 
texte enigmatique n’etait autre chose qu’nne Hedicar-e faite an dieu national 
lies Nabateens. Dousares, par ^yllaeos, grand-vizir du roi nabueen Ohodas, 
en I'honneur de son mailt n Cette hvp ithe-e eiait tres liardie, car ede reposait 
?ur la restitution du nom du ner-onna^'e grave snr la nierre. Ede est aujour- 
ffhni pleinement confirmee par an estampai^e que M. Ciermont-tJanneau a pu 
obtenir pai I’entremise de M. Haussom er et ou le nom de Syliaeos se lit en 
toutes ieltres, suivi de son litre de « frere du roi litre pufvment honorifique 
(]ui revenait de droit au\ preuners ministres chez les Nabateens (C R. d’apres 
la Revue Critique^ 24 jum 1904). 

M. le commandant EsftCi andi^u sigiiale parmi les objets tronves dans les 
fouilles d’Alesia des lessons ifun vase de poteiie rouge due samienne qiu, 
resLitue par les atehers du Musee 'le Saint-Germain , selrouve reprodmre le tvoe 
Iraditionnel du Mitiira taur<>etone. C'est la premiere fuis qufiin relief milhria- 
que aussi coraplet est snr des vases samiens : im sanctuaire de Muhra 

s’est done probalilein"‘nt trouve sur In MaiU-Anxois : a Alesia etiit done bien, 
comme fa dit M. Juliian, « un carreh^nr de pne^es et de dienx 

M. Sefjmouv de Ricrl communique un texte coote inedit, tire d'un manuscrit 
(lu Vatican, qu’il a deehillre el Iraduit awe M. Win Istedt, C’esl I’histoire des 
reliqut-s de quarante-neuf vieilfiirds tues dans ie tleserl par des Bedouins sous 
le regne de Taeodnse; ces reaques trouva^^nt au convent de Sainl-Macdire 
dans le Oui u-.N itrnun, a iroi^ ,onrs oe aurrue a TO. du Xil. 

:>e>inef' da 21 jntn. — M C-i no' cjinnunique un leM-gramme de M. Alfred 
Merlin aiinom^ lilt tpm des pecneuri fi *^ponges ont trou\e dans la mer deux 
statues en bronze, I’une de Priape et i’duire de Bacchus. 
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Seance rlu5 jiiillet. M Cagncit donne lecture d’une note de M. le Carton 
sur un sanctuaire de Saturne decouvert pres de Ghardimaou (Tunisie). 


ANGLETERRE 

Les fouilles poursuivies a Sparte par les raembres de la British School 
d'Athenes ont amene ia decouverte du temple d’Athena Chalkioikos, qui, si 
nous en croyons Pausanias IW, xvu. S\ etait situe sur i'Acropole. L’iden- 
titication apparait comme certaine depuis qu’on a trouve trois tuiles qui por- 
taient grave le nom de la deesse ’A6 r,va: [Xa Xx'.o'xo'j. La d^couverte de notn- 
breux oi»iets de bronze et de platine prouve que le sanctuaire justifiait pleine- 
ment relte epithete. La plupart des objets ont ete trouves a une mediocre 
profondeur. Nous devons signaler, parmi les plus interessants, hmt cloches de 
bronze; sur Tune d’elles sont ies mots FEIPANA A0ANAIAI ANE0EKE. Une 
statuette aroh;rique d^Hermes en bronze, du vi® siecle. Une statuette en bronze 
d’Athena, datant du siecle. D'autres statuettes de bronze parmi lesquelies 
une Aphrodite armee; Pausanias dit d’aiileurs que ce temple a et^ consacre a 
Aphrodite guerriere apres i'avoir ete a Athena Chalkioikos. On a retrouve 
aussi des fragments d'une amphore des Panathenees, datant du v* siecle et 
portant deux inscriptions, une figure d’Athena et les restes d’un chariot. 
D'autres sanctuatres seront probablement decouvt^rts dans le m5me temenos ; 
du moins en a-t-on deja degage ies structures. A un miile au N. de Sparte on 
a mis au jour une construction qui etait probablement un Heroon et qui con- 
tient environ 10.000 vases, mais de peu d’importance. Sur Templacement de 
1 Artemisium des fouilles ont ete operees et Ton a atteint le « stratum 
archaique. On a retrouve plusieurs inscriptions, dedicaces a la deesse datant 
de Lepoque romaine (V. lettres du direrteur de I'Ecoie, M. R. M. G. Dawkins, 
dans ie Times, 10 et 29 avril et The Ctassical Review, XXI, n. 4 (juin). 

La Classical Kevipiv de MM. H. Rouse et J P. Post gate a publie (vol. XXI, 
n° 1) un article de M. \V. Verrali sur A}>olio at the Areopagus contient de 
tres intercssanta? remarques sur la mythol^gie liaijique de la Grece; de 
XI. J. P. Postgate, un Ratthus « le dernier des Pai'ens » ; m^me voL, n° 2, 
une note de M. \V. R. Paton sur Zeus Askraios, a propos d’une inscription 
rccernment decouveile a Myndus; n° 3, une etude de M. F. W. Allen sur 
Pedition due a MM. Buclieler et Diels d'Un nouveau papyrus orphique. 


ALLEMAGNE 


Dans les fascicules de YArchiv fur Ges<‘hichtc Her Philosophie du proL L. 
Stein, parus depuis le debut de 1907 (Band XX, Heft lU III, IV}, nou^ 
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relevons les articles suivants qui touchent souvent de tres pres a Thistoire 
des religions : fasc. II : W. Capelle Zur antiken Theodicee (surtout chez Platon, 
Chrysippe et Philon). — P. Hadelin ; La synthese doctrinale de Roger Bacon 
(pour Bacon, la theologie n’est que le complement, en quelque sorte naturel de 
la philosophie, comm’e la revelation chretienne est le prolongement de la reve- 
lation philosophique primitive. Philosophie et theologie ont mtoe point de 
depart et m4me but ; et ainsi toute science, toute verite viennent s’unir et 
se fondre dans la plenitude harmonieuse de la sagesse total e revelee par Dieu 
R rhumanite). — Fasc. Ill : K. Weidel : Schopenhauers Religionsphilosophie 
(M. W. montre, dans la philosophie de la religion telle qu'elle se d^gage du 
« Welt als Wille » une perpetuelle utilisation du raisonnement « ex analogia 
hominis ». L’oeuvre raaitresse du grand pessimiste n’est guere qu’un « anthro- 
pomorphistisches Symbol », — Fasc. IV, M. Wundt : Die Philosophie des 
Herahlit von Ephesus im Zusammenkang mit der Kultur loniens (M. W. estime 
qu’Heraclite a utilise comme base de ses doctrines les croyances religieuses de 
son temps (v. pp. 442-448) en spiritualisant toutefois tres sensiblement la 
theogonie admise). Signalons encore les articles de MM. Baensch sur Spinoza 
et de M. E. Appel sur Leone Medigo qui, est-il besoin de le dire, ne sauraient 
laisser indifferents les curieux de documents religieux. 

M. Fossey appr^cie en ces termes, dans la Revue Critique du 12 juin, Tou- 
vrage tie M. K. Frank ; Bildei* und Symbole babylonisch-assyrischer Gotter, 
nebst einem Beitrag uber die Gotter symbole der Nazimaruttas-Kudurru von H. 
Zimmem ; Leipziger semitiscker Studien, II, 2, Leipzig, Hinrichs, 1 vol. in-8 
de 44 p. « La mythologie figuree de la Babylonia et de I’Assyrie est un domain e 
encore fort mal connu. Les monuments ne sont pas tres nombreux et les textes 
sont brefs ou peu precis. Pourtant on peut deja affirmer que la conception 
plastique des differentes divinites n*a jamais attaint chez les Semites de la 
Mesopotamie le m^me degre de nettete que chez les Grecs ; Tuniformite des 
sept representations du relief de Malta!, ou les dieux, portant tous le meme 
costume et places dans la m^me attitude (sauf BHit qui est assise), sont a peine 
distingues par quelque attribut, montre bien la pauvrete de Timagination ou 
i’indifference de Tesprit. Le genie assyro-babylonien s’est si peu attache au 
caractere exterieur de ses divinites qu’il s'est souvent contents de les repre- 
senter par leurs embltoes, soit sur les steles ruples, soit sur les kudurru. 
L’identification de ces symboles pouvait encore parailre impossible il y a dix ans, 
Les monuments nouveaux decouverts par M. de Morgan a Suse ont pcrmis a 
M. Frank de reprendre la question en son ensemble dans un travail ou ii a fort 
heureusement rapproche les donnees litteraires des representations figurees. 
Dans un append ice tres solide, M. Zimmern a specialement etudie le kudurru 
de Nazimarntta et a r^ussi a identifier chacun des dix-sept emblemes graves 
sur le monument et enumeres dans le texte mais dans un ordre lout different. 



m 


nrvrT dr l'imstoire des reuoioxs 


M. K VolVr? a publb^un Kfital'x/ hr inu<tnrt} rhri<tlirh ori^n- 

talisrhcH, jiuh^chen iiri'I sam^n'itani'irhtyi Hand^chriften der Una'ersitat<!’ 
Bibliothek zu Lripzig {xi-T)01 padres. Leipzi^r, Otto Harassowiiz, 1906). Nous tip 
saupions mieiix faire que do eitpp le jugpment formule sur cp livre par 
M. Hartwie DeronhnurLS dan^ Ip Journal rjpc f^avantfi (juiiiPt 1907) : x Avec 
rx triiidp sur sous la dirpptinn duqupf a pIp invonloritu'^ la ct»!!pctiou unifiee dp 
ia Bdiliatlipqup filipdivKilp du r.airo, on marrfie avPC ('onn<inPP ot SrruntP a tra- 
vprs l.-s Sqx nunierus dont sp eomposp artuelipmont Ip fends aral>p rmisulinan 
dp Funivprsitp itp^ipnnp. A pp ltos inorcpau. jniirnpz Ips sprie? islarnique? 
pprsanp ^99-1000), tiirqup ( 1001- lOiO , hindoustania hindie '105 o-10j 9 , 
{oa’aise , Ips 1 Oprattirp=; ciirptipnnps on arabe. persan, svriaqup, 

popte, Plliiopipn, anilianquo, ^-''or^den (1057-109?^), juivps en hr*brpu, ararnppn 
pt arabp (1099-11 10), nn vrilun)f» sannritain en hpbrpu 1120). Pour ip pople, 
K. Vo11pi'< s>st pherrlip tin pull.ibnrritPur Pt a »*u !a Ijonno jorliinp d>n IrouvPr 
sur plaot" un pxcplipfit pt hipn itifornip ilans M. Z. Lpipoldt ; pour rplliiopipn 
d sV-t atict‘S=/‘ .a [VxperiPUPt^ rprouvpp d’uri inaitrp IpI quoM. Pr.ptorins; pour 
]ps manuscrits de provpnancp jinvp, il arait a sa portep Pt anrait pu inteppt a 
consuitpr Ip Scavant raliiun dp Lpipzi;?, M, Por^rps, qni lui aurait olfprt compla'- 
samrupnl Ips trosors do sa va^te prnditiou Pt qni lui aur.ait eparij^np les cnrrer- 
tions rptardataires du rnaitrp le luipux irdormp pu cps matiores depuis que nous 
avons perdu StPtnsphnpMer. de Samuel Poznanski (M. Deronboiir^ fait lei 
allusion a Farticle dp AI, Poznan^ki paru dans i'Orirntali'^i he Litrrafurzcitung ^ 
Berlin. 1907, eel. 90-93, M. le h" Porn-ps, a son tour, est inlervenu par nn 
c.ataloe'up rais(mnp qii’i* publie dan^^ la Zpit-<chi if t fur hehraf^ehr Uddfnifrnphir 
du Dr Fretmann; les premier et deuxieme artieles oeeupent les passes 21-33 er 
51-43 du tome XI iFranciort sur le Alein, I9j7i, en attendant un procham 
treisieme et dernier articled 


ESPAGNE 

N<»s If^eteurs ‘^avent qiiellt^ [irdeieuse p{ active cnntriluitn>n apporte M.AImaiel 
Asm V PalaciPis aiix /^udes dp [diilosophie md.itPvale et tui fiarticulier avpi‘ 
quel zele upueieux it liMie des roiitp'^ aux erudit> sur Ip douMiOP de I histonp 
• Ips ff^ehprchps sperulativps dans rislam. h a rdrenmumt publip dans ia F///- 
turn esitahida uiip etude ploine (I’apert’Us nouveaux sur I’lndillerpma" rph^ien-p 
dans FFspa^np musulmane d’a[)rt‘s Ahenliazam, histonen dos rpiietions et des 
secies (tirauT^* a part a V hnpt ni(a Ihmifi. Madrid, 1907, 16 p. <So), Cp tenioi- 
^rmire d’Al)Pn'na/an! sulTit a proiiver cornlupu pen elait elVeclif Jp conformisniP 
qut ''einide dtuniuer la vie reli^ieuse dp iOfspai^np mustdnrianp au \r siecip. 
Outre les chr/diens et les juits, les nedazilr^^ Ips u r<o 5’s, Ips disciplos d’Ahen- 
masarra, les [)en[)alel n'lpn,': ete. /d iranlaient Furthodt^xie de leiirs assaiits reflates ; 
mais, de plus, boii noudire de |*[iiio'=?of)hes — et e e^t coiitre pux que Abf*n- 
hazam diri>re sa polemique — pretendaient profes^er un agnosticisme absoiu 
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en matiere metaphysique et soutenaient en morale des th^^ories issues du 
scepticisme alexandrin. 

Recemment aussi, M. Asin a publie [Revitc africaine, 251-262, lirage a 
part de 18 pages, Alger, typogr. Ad. Jourdan) une etude sur le sens du mot 
<( Tehclfot » dans ies oeuvres d’El-Ghazali el d’Averroes. Bien connue est la 
longue discussion des orientalistes sur le sens exact qu’EI-Ghazali a voulu 
donner au mot Tehofot, quand il Ta employe coinme litre d’une de ses oeuvres 
les plus eelebres : Tehdfot el-faldcifa. Cette discussion a ete soulevee par 
Hanimer-Purgstall, alors que le livre d'El-Ghazali n'etait pas connu dans son 
texte original, mais uniquement dans la traduction latine de sa refutation par 
Averroes. M. Asin esL amene, par la comparaison des autres livres de Ghazali 
a proposer la traduction : a La precipitation irreflechie de^ peripaUticiens » et 
il semble bien en effet que soil dans Ghazali soil dans Averroes ce mot ait pour 
synonymes des termes impliquant en ieur sens une idee d’incoherence, d’erreur. 
de solution prematuree a des problemes. 

Signalons encore une notice de M. Asin, parue dans la Revue dt V Orient 
latin '1906} (tirage a pari de 22 pages Paiis, A. Pieardl et consacree a uii 
laanuscrit arabe-chretien de la Bibliotheque de M. Codera. Ce sont des poesies 
a la louange de la Vierge et de Jesus-Cbiist dues au poete Asa El-Hazar. 
Ce poete etait ne ou du moins babitait en Perse a une date tres indecise, 
entre 1203 et 1593 ; c’etait probablement un laique tres pieux, tres assidu aux 
pelerinages, surtout a celui de Saydnaya, sanctuaire de la Vierge, situe pres 
de Damas et dont il nous donne lui-mOme une description tres detaiilee, 11 ne 
fait aux dogmes de son eglise que des allusions tres vagues, sauf toutefois a 
celui de I’lmmaculee Conception dont il est ardemment partisan. M. Asm a 
transcrit les plus typiques des passages des ceuvresd’^Isa El-Hazar, notamment 
line poesie eloquente et d’une couleur onentale prononcee qui a de plus le 
merite de renfermer un certain nombre de details sur la liturgie des morts • 

ITALIE 

Nous apprenons par Tintermediaire du Bulletin bibliographtque du Musee 
Beige (juin) que M. le professeur Bartoii vienl de mettre en iumiere I’existence 
d’une eglise dont on avail perdu loute trace depuis le xv« siecle, I’eglise de 
Sainl-cLaire. Une excavation praliquee au Palatin sous la villa Mils a fait 
decouvrir des fresques du moyen age qui perraettent d’assurer que I’on se 
irouve en presence de la ceiebre eglise dont iorigine remonte au siecle. 
Elle a commence par servir d’oratoire aux premiers empereurs chraiens. 
Quand ia capitale fut transferee a Byzance, ils continuerent a y faire repre- 
senter leurs portraits. Au vine siecie, elle devint un monastere grec. Deux 
papes y furenl eius : Sergius et Eugene HI. ^ ^ 

Le Gerant : Ernest Lerodx. 
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(deuxieme article * 1 


9 

LE OUATRIEME EVANGILE 

Le temoignage du IV" Evangile nous reporte approximati- 
vement vers la meme epoque que celui des Epitres d’Ignace 
et dans le meme milieu chretien d’Asie-Mineure’, mais la 
nature et les conditions de son temoignage sont bien ditfe- 
rentes. Ignace, pauvre theologien, est un homme d’action, 
avant tout preoccupe du cote pratique de I’organisation 
chretienne naissante ; pourvu que tous les membres de 
chaque communautd s’unissent dans une meme eucharislie 
avec I’eveque et les presbytres, il est satisfait. II ne voit pas 
plus loin. Le quatrieme evangeliste, au contraire, n'a aucun 
souci d’organisation ecclesiastique. C’est un penseur, un 
mystique iddaliste, uniquement attache a Tidee, ayant a 
coeur de prouver aux Juifs, particulierement aux Juifs helle- 
nis6s, que la parole du Christ c’est la Parole de Dieu, rendue 
sensible et vivante pour tous les hommes capables de saisir la 
verite. 11 s’adresse a un petit groupe d’dlite. Des formes 
rituelles ou eccldsiastiques de Teucharistie, il n'a cure ; la 

1) Voir la livraison de juillet-aoCit, p. 1 a 56, 

2) Le IV« Evangile est originaire de la region ephesienne et date vraisem- 
blablement da premier quart du second siecle. Pour toutes ces questions cri- 
tiques je me permets de renvoyer le iecteur a mon ouvrage sur Le IV^ Evan- 
giley son origine et sa odleur hlstorique (Paris, Leroux\ notamment p. 324 et 
suiv. de la 2*^ edition. 


10 



142 


REVIE DE l’uISTOIRE DES RELIGIONS 


seule chose qui riuteresse, c’est de justiller pour I’esprit ce 
qui dans I’eucharislie, telle qu’un la pratique parini les dis- 
ciples du Christ, parait le plus diflicile a concilier avec les 
principes de la theologie dans laquelle il \eul couler la tradi- 
tion chretienne ; et il le fait de cetle faQon voilee, sous cette 
forme enveloppee et liicide qui lui sont familieres. 

Le premier fait qui frappe le lecteur, c’est que le quatrieme 
erangelitite non seuleinent ne mentionne pas I' institution de 
d Eucharistie par Jesus, la reiUe de sa mart, rnais passe nif'/ne 
compleiement sous silence la Gene de Jesus et de se^ upntres. Il 
agit ainsi de propos deJibere. On a surabondamment etabli, 
en effet, qudl a connu la tradition des synoptiques. Lui- 
meme decrit (ch. 13) un repaspris par Jesus avec ses apiMres, 
immediatement avant son arrestation et avant la fete de 
Paque, au cours duquel Jesus annonce la trahison de Judas, 
tout comme dans la version des synoptiques. S'il ne relate 
pas la Gene, c’est qu'il n’a pas voulu le faire. Nous n’avons 
pas a discuter ici pour quelles raisons. 

Ce n’est pas qu'il ignore I’existence de I'eucharistie, ni 
parce qu’il ne la rattache pas a Jesus. Au contraire, il en fait 
I’objet d’un des chapitres les plus importants de son evan- 
gile (ch, 6) et lui fait donner par Jbsus lui-meme une conse- 
cration plus dclatante que dans aucun des synoptiques. Mais 
il la rattache au miracle de la multiplication des pains. Des 
I’antiquite on a reconnu que le discours de Jesus aux Juifs 
apres la multiplication vise expressement reucharislie : tout 
le developpement sur « manger la chair et boire le sang » 
du Christ n’a de sens que dans cetle acceplion. Ce miracle 
est un signe (7r,;j.£r:v, G. 14), ce qui implique dans la langue 
de I’evangbliste qu’il faut en chercher le sens cache et la 
valeur profonde. L’emploi reiterd du lerme t'jypp’.z-Jzx: (6. 1 1, 
23), le fait que le repas de la foule a lieu aux approches de 
Paque (v. 4)‘,le soin avec lequel on recueille les morceaux 

1) Meme si les mols to sont une glose inlroduite tlans ie lt*xte, [’ex- 

pression T, iopTr, Ttov ’loyo'jctfov suffil a designer claireinent la fete par excellence 
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de pain aprfes le repas {ylh[j.x-x, v. 13, m&me expression que 
dans la Didach6) sont autant d’indications discretes pour 
mettre lelecteursurla bonne voie. II est probable, d’ailleurs, 
que deja avant la redaction du IV® Evangile il y avail dans la 
tradition dvangelique une tendance a assimiler la multiplica- 
tion des pains a un repas eucharistique‘. 

Voyons done quel est ce discours de Jesus, dans lequel 
I’6vangdliste expose sa conception de I’eucharistie et la jus- 
tifie\ 11 est tres clair, a la condition que Ton se reporte ala 
theologie de I’epoque et que Eon veuille bien faire abstraction 
de toutes les doctrines que les dglises chretiennes onl echa- 
faudees surces texies, bien des siecles plus tard. 

La foule rassasiee (6. 12), impressionnee par le miracle, 
est portee a reconnaitre en Jesus le Messie et a le faire roi. 
Mais il se soustrait a ces hommages (vv. 14 et 13). Elle le 


des Juifs, la Paque. Il faut bien que Tevangeliste ait une raison de menlionner 
ce detail, qui n’a aucune relation directe avec le recit. 

1) La relation entre le recit de la multiplication dans le IV® Evangile etdans 

les synoptiques est evidente. Jean, 6. 10, indique le meme nombre de partici- 
pants que Matth., 14. 21 et Marc, 6. 44, Luc, 9. 14. De part et d'autre le 
recit de iamarche sur les eaux estintercale dans celui de la multiplication. Jean^ 
6. 30 la foule, apres la multiplication (!), demande a Jesus un miracle tout 
comme dans Motth,, 16 . 1 et Marc, 8 . 11. — Or deja dans les recits des synop- 
tiques il y a comme des invitations a interpreter le repas miraculeux dans le 
sens d’un repas eucharistique : Matth., 14. 19, Jesus a ayant pris les cinq 
pains et les deux poissonsleva les yeux au ciel (ce qui correspond a unepriere), 
les benit (E-jAoyr./rev), les rompit (y.Aa^ac) et les donna aux disciples et ceux-c 
lies distribuerent] a la foule. » Les disciples jouent ici le role des diacres dans 
les communautes chretiennes. Cfr, Matth.. 15. 36; Marc, 6. 41 et 8. 6 sqq. 
(ou il y a meme le mot Luc, 9. 16-17. — 11 est dit aussi que 

ceux qui mangerent etaient au nombre de cinq mille hommes environ, sans 
compter les femmes et les entants [Matth,, 14. 21; 15. 3S). D’apres ie traite 
Berakhot (7. 2), mentionne plus haut, les femmes, les esclaves et les enfants 
ne comptent pas pour Fappreciation du nombre des convives qui prennerit part 
au repas religieux chez les Juifs. 

2) Les autres passages du IVe Evangile, ouron a voulu voir des allusions a 
Teucharislie • 4. 10, 13, 14 (I'eau qui procure la vie), 32, 34 (la nourriture du 
Christ est de faire !a volonte de son Pere), 15. 1 et suiv. (le cep et les sar- 
ments) n'ont pas de relation directe avec cede pratique. 11s doiveut etre evo- 
ques cependant comme preuves de la valeur perpetuellement symbolique du 
langage de rtn’angelisle. 
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rejoint a la Capernaum et lui demande par quel nouveau 
miracle il se trouve dans celle bourgade (v. 25). Suivant le 
precede habituel de I’evangeliste Jesus ne repond pas a la 
question, mais amorce I’interpretation eucharistique du 
repas surnaturel qu’il leur a procure la veille : 

(v. 26) u Vous me cherchez, non pas parce que vous avez vu des 
miracles (signes), mais parce que vous avez mange de ces pains et que 
vous avez ete rassasies. (v. 27) Procurez-vous, non pas la nourriture 
qui peril, mais la nourriture qui demeure en vie eternelle, celle que le 
le Fils de I’homme vous donne; car e’est lui que Dieu a marque de son 
sceau ». (v. 28) Ils lui dirent done : Comment faire les oeuvres de Dieu ‘ ? 
'v. 29) Jesus repondit et leur dit ; w G’est ici I’oeuvre de Dieu, que 
vous avez foi en celui qu’il a envoye ». (v. 30) Ils lui dirent done : 
« Quel miracle (signe) fais-tu done, toi, pour que nous voyions ce que 
tu fais et que nous ayons foi en toi? )v. 31) Xos peres ont mange la 
manne au desert, selon ce qui a ete ecrit : « it leur donna a manger du 
pain venant du ciel ». 

D’apres VExode (16. 4 et 15), en effet, la manne 6lail du 
pain que Dieu avail fait tomber du ciel. Cette id6e etait fami- 
liere ala piete juive (Pya«<mev, 78. 24; 103. 40). Latheologie 
judeo-hellenique I’avait naturellement allegorisee et voyait 
dans la manne le symbole du Logos ou du Yerbe, par lequel 
Dieu nourrit les ames-. C"est cette doctrine a laquelle I’evan- 
geliste rattache les declarations suivantes de J6sus. Le vrai 
pain du ciel, ce n’est pas la manne materielle que Moise 
donna aux Israelites, pas plus que ce n’etaient les pains dont 
la foule s’6tait rassasiee la veille — nourriture p^rissable — 
le vrai pain du ciel, celui qu’il faiit chercher parce qu’il 
demeure en vie eternelle (v. 27), e’est le Verbe de Dieu, et 
comme dans la theologie de Levangeliste Jesus est le Verbe 
fait ebair, le vrai pain du ciel e’est le Christ lui-meme, qui est 


1) L’explicatloa de cette expressioa est sans interet pour notre enquete. Voir 
mon livre sur Le IV^ Kvamjile, p. 177 (174 de la l^’e erlit.). 

2j Voir Philon, 1 1 Le<j, ail., 21 fin ; 111 Ley. all., 59 , 61 ; Quod del. pot. 
ins., 31 ; Qnis rer. div. haer., 15 et 39 ; De profuyis, 25 ; De mlgrat. Abra- 
kamij 5. — D’autre part les rabbins at’firoiaient que le Messie devait renouveler 
le miracle de la manne. Voir mon Evangile.^ p. 178 (175 de la 1**® ed.). 
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venu du ciel et que Ton ne peut s’assimiler qu’en ayant foi 
en lui (c'est-a-dire en reconnaissant qu'il est effectivement le 
Verbe de Dieu, vv. 27 et 29). 

(v. 32) Jesus done leur dit : « En verite, en verite, je vous le dis, ce 
n’est pas Moise qui vous a donne le pain venant du ciel, mais e’est 
monPere qui vous donne le pain venant du ciel, le veritable; (v. 33) 
car le pain de Dieu, e’est celui qui descend du ciel et qui donne la vie 
au monde ». (v. 34) IIs lui dirent done : « Seigneur, donne-nous tou- 
jours ce pain -la ». (v. 35) Jesus done leur dit : « G'est moi qui suis le 
pain de vie; celui qui vient vers moi n’aura plus jamais faim et celui 
qui a foi en moi n’aura plus jamais soif; (v. 36) mais je vous I’ai dit : 

vous avez vu et vous n’avez pas eu foi » (v. 40) « Voici quelle est la 

volonte de mon Pere, que tout homme qui contemple le Fils el a foi en 
lui ait la vie eternelle, et je le ressusciterai au dernier jour ». 

Les Juifs, entendant ces paroles qui leur paraissent 
Stranges de la part d'un homme dont ils connaissent le pfere 
et la mhre, commencent a murmurer (vv. 41 et 42). J6sus 
leur repond que ceux-la seuls peuvent venir a lui qui sont 
attires vers lui par le Pere (v. 44), et il continue ainsi : 

(v. 47) <c En verite, en verite, je vous le dis : celui qui a foi a la vie eter- 
nelle. (v. 48) Le pain de vie, e’est moi. (v. 49) Yos peres ont mange la 
manne au desert et ils sont morts. (v. 50) Le pain qui est descendu du 
ciel, le voici, afm que si quelqu’un en mange, il ne meure point, (v. 51) 
C’est moi qni suis le pain vivant qui est descendu du ciel ; si quelqu'un 
mange de ce pain, il vivra pour Feternite, et le pain que je donnerai 
[notez ce futurl e’est ma chair pour la vie du monde ‘ (v. 52) Les 

Juifsdonc se querellerent entre eux, disant : a Comment celui-ci peut- 
il nous donner sa chair a manger »? (v. 53) Jesus done leur dit : 
« En verite, en verite, je vous dis, que si vous ne mangez la chair du 
Fils de rhomme et si vous ne buvez son sang, vous n’avez pas de 
vie en vous. (v. 54) Celui qui mange ma chair et boit mon sang a la 
vie eternelle, et moi je le ressusciterai au dernier jour; (v. 55) car ma 

t] Le Sinaiticus porte : Ka\ o apxo; 6k 6v syw otoo-co -JTikp toO xoirao'j 
r, < 7 ap^ {jLO'j Le Vaticanus, la Vulgate, la version syriaque de Gureton, etc. 
ont : ov o-dpE pio'j ec-kv CTtkp x. x. Cette construction est 

mieux attestee que la precedente, mais elle est plus tourmentee que ne Test en 
general le style de Fevangeliste. La pensee est la meme dans les deux cas : le 
pain que je donne est ma chair; ce pain ou cette chair, je les donne pour la vie 
du monde. La leclure de divers mss. : syw owaw (jdp; u.o'j saxw, r,v dyo 

Swerto 'jT^kc X. X, est moins bien attestee. 
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chair est une vraie nourriture et mon san^ est ime vraie boisson. 

( v. 56) Ceiui qui man2:e ma chair et boit mon deineure en moi 

el moi en lui: fv. 57) de meme que le Pere vivant m’a envoye et que 
moi je vis par le Pere, de meme ceiui qui me mange, celui*-la vivra 
aussi par moi. v. 58) C'est ici le pain qui est descendu dii cieh non 
pas comme en ont mange les peres qui sont morts ensuite. Ceiui qui 
mange ce pain vivra pour Teternite. » 

Et comme cette fois une partie des disciples eux-memes 
commencenla murmurer, Jesus ajoute eu guise de conclu- 
sion : 

(V. 61 ) c( cela vous scandalise? (v. 62) (Que sera-ce done: qunnd 

voiis verrez le Fils de I’homme monter ou il etait auparavant? v. 63) 
C'est Pesprit qui procure la vie, la chair ne sert a rien : les paroles que 
je vous ai dites sont esprit et vie 

Ce cel^bre morceau reiifermeen apparence une contradic- 
tion si formidable entre les declarations spiritualistes des 
Yv. 20, 36, 40 et 47 (le saint par la foi), 35 (la vie promise k 
ceiui qui vierit vers Jesus, non a ceiui qui mange le pain), 63 
(Pesprit seul donnant la vie) et les declarations materialistes 
des YV. 51 a 58 (il faut manger la chair el boire le sang du 
Christ pour aYoir la vie eternelle), qn'il a ete invoque avec 
aiitant d'acharnement par les partisans du spiritualisme et 
par ceux du realisme eucharistique, Plusieurs critiques 
modernes ont cru resoudre la difficulte en supposant que les 
vv. 51 a 59 sont une interpolation ajoutee an texle primitif 
de Pthangile ou bien que Pevangediste aurait combing dans ce 
discours eucharistique deux sources d’inspiration diflferente, 
sans parvenir a en masquer la contradictions La seconde 
hypolliese ne resoud rien, puisque Pauteur assume la res- 
ponsabilit6 des documents qu’il incorpore a son recit, quelle 
qu’en soil la provenance. La premiere est une mani^re trfes 
simple de se tirer d'alfaire, mais non moins arbitraire, puis- 


i Telle est p. ex. Topinion de M. Chastand [L'apotre Jean et le JV^ Evan- 
g'(U\ p. 2i3). Il distingiip deux discours originaiiemf'nt indopendants : I com- 
pnmant les vv, 26, 27, 31-35, 41, 42, 47-58 ; II comprenant les vv. 28-30, 36- 
10, 43-16. 
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qu’il n’y a rien dans les manuscrits qui puisse I’^tayer el pas 
d’argumenls serieux pour la justifier'. 

En realite ce discours presente une gradation logique 
facilement reconnaissable, a condition de I’interpreter selon 
I’esprit de I’evangeliste et de ne pas perdre de vue que, 
comme tons les autres discours du meme ecrit, il s’adresse 
non pas aux Juifs galileens contemporains de Jesus, mais 
aux Juifs hellenistes du commencement du 11 ° siecle, qui 
repoussent le Christ au nom meme de la theologie par 
laquelle I’auteur pretend justifier la foi au Christ. L’evange- 
liste a en face de lui des Juifs cultives, qui connaissent 
I’assimilation traditionnelle de la manne au pain xenant du 
ciel et qui ont appris, a I’ecole de leurs maitres en philoso- 
phie religieuse, qu’en realite ce pain d'origine celeste est le 
Yerhe de Dieu, nourrissant les ames. Ils acceptent hien que 
Ton doit rechercher la nourriture qui demeure en vie eter- 
nelle (v. 27) et qu’il faut avoir foi aux envoyes de Dieu (v. 29), 
mais ils demandeut des preuves que Jesus est cet envoye 
de Dieu, et non Mo'ise (v. 31). Ils desirent qu’on leur donne 
de ce pain celeste (v. 3o). Ce quiles fait murmurer, c’est que 

1) Le defenseur ie plus ingenieux de cette hypothese de I’interpolation des 
vv. 51 a 59 est M. Spitta, professeur a rUniversite de Strasbourg, dans une 
etude intituiee « Die urchristlichen Traditionen ueber Ursprung und Sinn des 
Abendmahls » dans son premier vol. Zur Geschichte und Litteratur des Urchris- 
tentums (Gottingen. Vandenhoeck Ruprecht, 1893), p, 207 a 337. Voir p. 216 
et suiv. M. Spitta observe qu au v. 59 Jesus parlt^ dans la synagogue de Caper- 
naum, tandis qu’au v. 25 ii parie au bord du lac: ceci n'est pas tout a fait 
exact; au v, 25 il y a Tzipav c.-a-d. « de I’autre cote » du lac de 

Genesareth, et non pas « au bord du lac 11 estime que les vv. 61 et 62 : 
a cela vous scandalise? Que sera-ce done quand vous verrez le Fils de Thomme 
monter ou il etait auparavant? » font suite au v. 50 : « Le pain qui est des- 
cendu du ciel, le voici >», et non pas au morceau sur ^obligation de manger la 
chair du Christ. Ace compteda nous devrions remanier tous les ecrits de I’anti- 
quite ou I’aateur revient a une idee exprimee anttTieuremsnt, apres en avoir 
developpe une autre qui en est derivee. Il signale qu'au v. 51 il est parie de 
6 6 ^tov, tandis qu’au v. 48 il y a 6 apTo; qu’aux vv. 54 et 56 il 

y a Tpwvojv, tandis que dans le morceau precedent il y a cpayeiv. Au v. 51 cepen- 
dant il y a encore ?ayr, ; d’ailleuvs ces differences verbales sont insignifiantes 
en comparaison de T unite de ton el de style qui regne dans Tensemble du dis- 
cours. 
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rhommeJ^susquileurparlepr^tende 6trelui-memece pain du 
ciel ou pain de vie. c’est-a-dire le Verbe incarne (v. ‘i'o a 42). 
Telle est Dependant la these chretienne de I’^vangeliste. Pour- 
quoi les Juifs ne I’acceptent-ils pas? parce qu’ils n’ont pas la 
foi (vv. 36, 40, 47) et ils n’ont pas la foi, parce que Dieu n’a 
pas exerce sur euxl’altraction sans laquelle nul ne pent venir 
a Christ (v. 44). Cette idee que tout bien et toute vie vien- 
nent de Dieu est Tapplication d’un des principes fondamen- 
taux de la theologie judeo-alexandrine. Un premier point est 
ainsi etabli ; Christ est le pain de vie et, si les Juifs n’etaient 
pas incapables de saisir la v^rite, ils reconnaitraient bien 
que leurs peres sont morts apres avoir mange la manne ; 
celle-ci n’etait done pas le pain de vie (v. 49). 

Le vrai pain de vie, e’est celui qui delivre de la mort le 
croyant qui en mange (v. 50). Or, comme le Christ, en tant 
que Verbe incarne, est lui-meme ce pain, I’image poursuivie 
autorise a dire que e’est lui que le disciple fidele doit manger. 
L’evangeliste est amene ainsi a la seconde partie de son apo- 
logie chretienne : la justification de la pratique eucharistique 
chretienne ou Con pretend s’assimiler la chair et le sang du 
Christ (v. 51). II a eii soin, au prealable, de nous apprendre 
que se rassasier du pain du ciel, e’est venir vers Christ et que 
la condition d’acces a la vie eternelle, e’est d'avoir foi au 
Fils deDieu. Nous sommes done avertis. Au v. 56, aprbs avoir 
enonce sa these de la fagon la plus crue (vv. 53-56), il a bien 
soin de I’expiiquer encore : manger la chair et boire le sang 
du Christ, e’est demeurer en lui et I’avoir demeurant en soi, 
e’est I’unit^ mystique dont il d^crira si bien plus loin la 
nature toute morale (ch. lo et 17. 21 sqq.), e’est I’assurance 
de la vie eternelle (v. 58). Cette parole n’en reste pas moins 
dure a entendre (v. 60). Et ici, ce ne sont plus seulement les 
Juifs, e’est une partie des diseiples du Christ eux-memes qui 
murmurent (v. 60 et 61). Que diront-ils done, quand ils ver- 
ront le Fils de Dieu remonter dans le sejour celeste (v. 62), 
c’est-a-dire quitter la chair pour rentrer dans la sphbre de 
I’esprit? N’ont-iis done pas encore compris le sens profond, 
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la valeur intime de cette communion h la chair et an sang du 
Christ ? S’ils avaient la foi, ils sauraient que ce qui donne la 
vie, c’est I’esprit, que la chair ne sert a rien, que les paroles 
du Christ sont loutes esprit et vie (vv. 63, 64). 

Tout cela n’a aucun sens intelligible pour des paysans de 
Galilbe. Tout cela devient clair a Fadresse des Juifs helle- 
nistes qui acceptent les premisses theologiques de F^vange- 
liste, mais auxquels repugne la doctrine de Fincarnation et 
que r^volte Fassimilation chretienne du pain de vie a la chair 
du Christ. Si le IV' Evangile ne nous apporte aucun temoi- 
gnage sur Finstitution du repas eucharislique par Jesus, il 
renferme un temoignage de premier ordre sur la valeur ac- 
cordee a Feucharistie dans la petite elite des chretiens mys- 
tiques d’Asie. qui ont fondu la tradition evangelique dans la 
theologie judtso-hellenique de leur temps et qui ont etabli 
ainsi pour de longs sibcles les fondements de la doctrine de 
I’Eglise grecque. Yoici, en effet, ce qu’il nous apprend : 

1° Leucharistie est rattachee a un repas ^ on les disciples de 
Jesus ont mange du pain et des poissons. — Pour Fevangeliste 
elle n’est pas encore un rite du culte. Les aliments de ce 
repas sont de la nourriture p^rissable (vv. 26 et 27). Ils n’ont 
pas de valeur. La seule chose qu’il faille fechercher, c’est le 
pain de vie que donne le Christ. 

2° L’ equation pain = chair, vin =sang du Christ, dans Teu- 
charisiie, est dejlt etablie dans les groupes chretiens d’Asie, 
mais elle nest pas admise par tons. — Cela Concorde avec le 
temoignage coutemporain d’lgnace. L’equation existe, mais 
le sens et la valeur en sont encore tlottants. Le quatribme 
6vangeliste nous apprend que meme parmi les disciples du 
Christ il y en a qui protestent contre elle, et cela n’a rien que 
de bien naturel dans un milieu satur6 d’idealisme alexandrin 
et de docetisme. 11 n’est pas necessaire de supposer que cette 
assimilation du pain et du vin a la chair et au sang soil, 
dans le IV“ Evangile, d’origine paulinienne ; car elle existe 
aussi dans la tradition synoptique, connue de Fevangeliste, 
et la valeur qu’il accorde au pain de vie est tout autre que 
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celle que lui attribue I’apotre Paul : celui-ci — nous le ver- 
rons — fait du repas eucharistique une commemoration de 
la mort du Christ et I’expression de I’unite entre les Chre- 
tiens. Au contraire pour le quatrieme evancft''liste : 

3° L' eiirharistle n’a uucune relation aver la mort dit Christ 
et n a a aucun deejre le cnractere d' //n snrrifire on de romme- 
moration d'un sacrifice. — Aon seulement il supprime toute 
mention de I’institution par Jesus la veille de sa mort pour 
rattacher son plaidoyer eucharistique a la multiplication des 
pains, mais il n’y a aucune allusion a la mort du Christ dans 
toutle discours. Cela concorde, d’ailleurs, avec sa conception 
de I’oeuvre du Christ : celui-ci sauve les hommes, non par sa 
mort, mais par son incarnation. Le pain de vie, ce n’est pas 
la chair de la Passion, c’est la chair du Logos incarne et 
vivant. 

4° Le pain et le vin de T euchnristie procurent la rie eternelle 
d cei/.r qui ont la joi en ■'.reliant leur union mystique aver le 
Christ rirant. — A'ous relrouvons ici I'idee du pain de vie, de 
la nourriture qui donne la vie, — non pas la vie materielle, 
mais la vie superieure, — idee que nousavons dejaconstatee 
chez Ignace et dans la Didache, seulement ici elle est plus 
fouillee, comme il convient de la part d’un grand esprit. 
Tout le discours analyse plus haul est le developpement de 
la peusee exprimee ici : Si Dieu ne vous a pas donne la foi, 
vous nepouvez pas venir vers le Christ, reconnaitre en Christ 
le pain de vie ni vous assimiler ce pain, de manihre que 
Christ demeure en vous et vous en lui. 

Le pain et le vin sont chair et sane/ du Christ en tant 
qu' instruments de la communication de la vie. — Le sens 
mystique du discours eucharistique s'impose a quiconque le 
lit sans parti-pris. Supposer que I’auteur ait prbtendu faire 
dire a Jesus que, pour avoir part a la vie, il fallait absorber 
de la veritable chair matdrielle et du veritable sang materiel 
du Christ, et lui ait fait dire ensuite, comme conclusion : 
« la chair ne sect a rien », c’est lui prefer gratuitemenf une 
absurdile etimputerace grand id^alisfe une thbse materia- 
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lisle centre laquelle toute sa pensee proteste. Mais nier qu’il 
ait entendu presenter le pain et ie vin comme elan! effective- 
ment chair et sang du Christ, ce n est pas moins faire vio- 
lence an texte. C’est dans I’analogie fournie par la theologie 
de I’dvangeliste qu’il faut chercher la vraie signification de ce 
qui est pour nous, lecteurs modernes, une contradiction, 
parce que nous vivons dans une atmosphere intellectuelle 
tout autre, maisce qui estenr^alite une application parfaite- 
mentlogiqueet normale de ses principes. LaLumiere etla Vie 
viennent, pour lui, foujours et partout de Dieu. qui est Esprit 
et Vie, par le Verhe, qui est le chemin, la verite et la vie. 
Dans I’eucharistie egalement, c’est I’Esprit seul qui donne 
la vie et c^est par la foi seule qu’on peut la saisir. Mais en 
Christ — c’est la la these centraledel'Evangile, pour laquelle 
il a et^ 6crit — en Christ le Verhe, qui est Lumihre et Vie, 
s’est manifeste sous les especes de la chair, afin de permettre 
aux hommes de saisir, sous cette forme plus accessible a 
leur faiblesse, la Lumiereet la Vie ; de memeles aliments de 
I’eucharistie, qui sont la nourriture demeurant en vie eter- 
nelle, sont la manifestation du Verhe sous les esphces du 
pain et du vin ; ils sont, apres qu’il est remonte dans la 
sphhre de I’esprit, sa chair et son sang, correspondant a la 
chair et au sang du corps dans lequel il s’est incarne. Le 
Verhe s’y incarne enquelque sorte a nouveau. Ils ne cessent 
pas pour cela d’etre pain et vin, et cependant ils font office 
de chair et de sang. Durant I’incarnation ce n’etait pas la 
chair dans laquelle le Verhe a vecu qui communiquait la Vie, 
c’etait le Verhe lui-meme, I’Esprit seul; de meme dans Fin- 
carnation eucharistique ce n’est pas le pain ou le vin qui 
donnent la vie, mais I'Esprit qui s’incarne en eux. Il y a la une 
grande et belle conception mystique, entierement conforme 
aux id6es fondamentales de F^vangeliste et qui deviendra la 
basede la doctrine eucharistique dans FEglise grecque. 

Le quatrifeme evang6liste, sur ce point comme sur d’au- 
tres, est en avance sur son temps. Avec lui nous nous sentons, 
plus qu’avec aucun autre t^moin, loin des premihres origines, 
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en plein idealisme 6chappant au contact des r6alit6s. Aussi : 

0“ Aueune trace chez lui de la notion d' actions de fjrdces 
dans I'eucharistie, ni de relle de solidurite entre les chretiens. 
— L’id^e meme exprimee par le mot « eucharistie » a dis- 
paru. Le repas mystique n’est plus une action de graces pour 
les biens materiels et spirituels. Et ce qui est plus curieux 
encore, I’id^e retrouvee partout ailleurs que la participation 
au meme pain et a la meme coupe sont le symbole et le gage 
de bunion ou de la solidarite enlre les chretiens, ne parait 
pas davantage chez lui. Le pain de vie assure bunion du 
fidele et du Christ, mais il ne repr^sente pas bunion des fideles 
entre eux pour ne former qu’un seul corps. La chair du Christ 
s’est substituee au corps du Christ. Et cependant personne 
n’a decrit en termes plus saisissants bunion mystique entre 
les chretiens que le quatrieme evangeliste. Quelle difference 
avec Ignace pour lequel, au contraire, cette notion est cen- 
trale dans I’eucharistie. C’est qu’lgnace est paulinien bien 
plus que johannique. Quelle difference avec la Didache'. Ici 
il est rendu graces pour la vie etpour bimmortalite (t>. 3 : 10. 
2), mais pour la vie et bimmortalite que Dieu a fait connaitre 
par son serviteur Jesus; ce n’est pas le Christ qui est lui- 
meme la vie, de telle sorte que pour s’assimiler cette vie il 
faille s’assimiler Christ lui-meme, comme dans le IV' Evan- 
gile. Les chretiens de la Didache absorbent, eux aussi, une 
nourriture spirituelle, mais I’eucharistie est pour eux la com- 
memoration de ce bienfait et non son integration sans cesse 
rdpetee dans babsorption du pain mystique. Autant de t6- 
moins, autant d’acceptions differentes du mSme acte religieux 
primitif. Mais ici comme ailleurs la pensee du quatribme 
evangeliste depasse de beaucoup celle des autres. 

7“ Le discoars eHcharistiqas a conserve une note eschatologi- 
que, dans la repetition frequente des mots : « et moije le 
ressusciterai au dernier jour » (vv. 39, 40, 4i-, 34). Il s’agit, 
en effet, de justifier aux yeux des Juifs que le Christ leur 
donne le pain dela vie, que .Moise n’a pasdonnea leurspbres, 
mortsaprbs avoir mange la manne. L’evangeliste fait appel a 
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la croyance traditionnelle juive en la resurrection aussi bien 
qu’a I’idee judeo-hellenique de la vie eternelle, la seule lo- 
gique dans sa theologie. Je me suis expliqud ailleurs au sujet 
de celte contradiction*. Ce qu’il importe de noter ici, c’est 
que nulle part ailleurs dans son evangile le rappel de la re- 
surrection comme couronnement final n’est marque avec 
autant d’insistance. Nous avons le droit d’en conclure que 
dans la pratique eucharistique dont il nous a laisse I’apologie, 
cette croyance a un retablissement final etait nettement 
enoncee ; autrement I’evangeliste n’aurait pas accentud a ce 
point ce qui, apres tout, est un element dtranger a sa pen- 
see. Sous une autre forme nous avons trouve la meme idde 
dans la Didache. La convergence sur ce point de deux do- 
cuments d’inspiration aussi radicalement differente ddnonce 
ici un element important pour notre enquete. 

to 

L’EPITRE AUX HEBREUX 

On a voulu voir une allusion a I’eucharistie dans Hebr.^lS. 
10 et suiv. Voici ce passage dans son contexte : 

(v, 9) Ne vous laissez pas detourner vers des doctrines variees et 
etrangeres. Gar il est bon de se fortifier le coeur par la grace, et non 
par des aliments qui ne sont d’aucune utilite pour ceux qui s’en preoc- 
cupent. (v. 10) Nous avons un autel dont ceu.^ qui font le service du 
tabernacle n'ont pas le pouvoir de manger; (v. 11) car si le sang des 
victimespour le peche est porte par le grand prMre dans le sanctuaire, 
leurs corps sont brules hors du camp, (v. 12) C’est pourquoi Jesus, 
afin de sanctifier le peuple par son propre sang, a souffert hors de la 
porte. (v. 13) Sortons done vers lui hors du camp, portant son 
opprobre. (v. 14) Nous, en efFet, nous n’avons pas ici-bas de cite qui 
demeure, mais nous cherchons celle qui est a venir. (v. 15) Offrons 
done perpetuellement par lui a Dieu un sacrifice de louange, e’est- 
a-dire le fruit des levres confessant son nom. (v\ 16) N’oubliez pas la 
bienfaisance et la solidarite ; car e'est en de tels sacrifices que Dieu 
prend plaisir. 

1) V. mon livie sur L>-i Evawjile, p. 168 (165 de ia D® ed.). 
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11 faut beaucoup de bonne volonl6 pour d^couvrir ici une 
relation quelconque avec reucharistie. Le sens est clair : il ne 
faut pas, comme les hommes de I’Ancienne Alliance, se 
preoccuper de la purete ou de Fimpurete des aliments (v. 9 ' ; 
I’autel des chr^tiens est de telle nature que les desservants 
dn tabernacle ne mangent pas de ce qu’il porte (v. 10). Cela 
ne signifie pas que les sacrificateurs etles Invites juifs n’ont 
pas le droit de participer aux offrandes sacrifi(5es sur I’autel 
chretien, verite evidente et bien inutile aproclamer, puisque 
les levites juifs n’avaient pas le moindre desir de participer 
a I’eucharistie chretienne. L’auteur veut dire tout simple- 
ment que Ton ne mange pas de ce qu’il y a sur I’autel des 
Chretiens, et cela se comprend, puisque pourluile seul sa- 
crifice qui procure le salut, c’est le sacrifice surnaturel offer! 
une fois pour toutes par le Christ et dans lequel le Christ est a 
lafoislavictimeetle sacrificateur*. Les chretiens n’ont meme 
pas ici-bas une cite a eux, comme les Juifs, a plus forte raison 
pas de tabernacle ni d’autel (v. 14). Aussi les seuls sacrifices 
qu’ils puissent otfrir a Dieu, c’est de chanter ses louanges 
et de pratiquer la bienfaisance et la solidarile (vv. 15 et 16). 

jNous avons deja rencontre cette derniere id^e chez Justin 
Martyr en divers passages. Ailleurs elle est exprimee sous 
d’autres formes ; c’est un des principes essentiels du chris- 
tianisme primitif. Mais ce qui est interessant a noter, c’est 
justement que YEuitre aux Hebreux ne fait aucuiie mention 
dc I'eiirluiri.'itie, alors qu’elle est tout enliere corisacree a 
mettre en pleine lumiere fopposition du culte chretien et du 
culte juif, le caractere unique et surnaturel du sacrifice 
expiatoire du Christ et que, meme dans ce passage oii elle 
enumere les sacrifices agreables a Dieu de la part des chre- 
tiens, elle parle de « louange » i'Ojj'A'. aivijiuc), de « bienfai- 
sance et de solidarite » {i'jrx'.'.-x /.x. -/.y-'iwi'.-j.) , et non » d’aclion 
de graces » (s'>/as'.7Ttaj. 

Nous nous garderons bien d’eu conclure que I’auteur ne 
i) Vuir 7. 24 el suiv, : 9. li et suiv.; 10. 14. 
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connaissait pas ou n’admettait pas le repas eucharistique. II 
est invraisemblable, en effet, que cette pratique, universelle- 
ment attestee par tous les autres documents chreliens primi- 
tifs, de provenance la plus diverse, eut ete inconnue a Rome 
ou a Alexandrie dans I’entourage de I’ecrivain alexandrin a 
qui nous devons VEpitre aux Hebreux. Mais nous avons bien 
le droit d’en conclure : 1° que I' Eucharist ie nacait pour lui a 
aucun clefjre le car ac fere d’ua sacrifice ; 2“ qu’elle ne panfit pas 
avoir a ses yeux f importance quelle a pyrise par la suite dans le 
culte chretien. OrTEpitre aux Hebreux nous apporte un temoi- 
gnage qui date du dernier quart du siecle, anterieur a celui 
de Clement Remain. Pour etre surtout negatif il n’en est pas 
moins Eloquent. 


1 1 

L’APOTRE PAUL 

C’est lui qui nous fournit le temoignage le plus ancien dont 
nous puissions disposer, dans la P'^ Epit)‘e aux Corinthiens ^ 
ecrite en Fan 56 ou 57 Trois passages doivent attirer notre 
attention ; 1 Cor., o. 6 a 8 ; 10. 14 a 22 ; 11. 17 a 34. Mais, 
pour en comprendre le sens, il taut les maintenir dansleur 
contexte. 

L’Epitre a ete adressee par I’apotre aux chretiens de la 
communaut6 fondee par lui, peu d’annees auparavant, a Co- 
rinthe ; elle est destinee a combattre des erreurs et des de- 
sordres moraux qui risquent de compromettre I’avenir de 
cette bglise naissante, encore privee de traditions, ou I’inde- 
pendance tend a degenerer en anarcbie et la liberie spiri- 
tuelle en licence morale. Paul commence enleur reprochant 
les nombreuses divisions qui regnent parmi eux (ch. 1 a 4). 
11 s’eleve ensuite centre I’impudicitb que Ton tolere de la part 
de quelques-uus (ch. o) et a ce propos il s’6crie : 


1) M. Harnack la fait remonter a fan 53. 
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(o. V. 6) II n’y a pas de quoi vous glorifier. Ne savez-vous pas qu’un 
peu de levain fait lever toute la pate? v. 7) Purifiez le vieux levain, 
afinquevous soyez une pale nouvelle. Aussi Lien vous etes sans levain, 
car notre Pd<iue, Clii'ist, a etc tnunolee, (v. 8) pour que nous cele- 
brions la fete, non pas en un vieux levain, ni en un levain de mechan- 
cete et de perversite, mais avec des pains sans levain de purete et de 
verite. 

La loi mosaique ordonnait de detruire le vieux levain avant 
la fele de PAque ; pendant la semaine pascale on mangeait 
des pains sans levain et ensuite on usait de levain nouveau. 
C’est cette pratique juive qui suggere a I’apotre I'image dont 
il se sert pour depeindre lerenouvellement moral sans lequel 
on ne saurait faire partie de la commnnaute. La Paque juive 
est une fete de delivrance ; les chretiens de meme ont etd 
delivres de la mechancete et de la perversity par la mort du 
Christ; le Christ est ainsi compard al’agneau pascal. II n’y a 
ni de pr^s ni de loin aucune allusion au repas eucharistique, 
aucun souvenir de la Cene des synoptiques ou Jesus mange 
I’agneau pascal, puisqu’il est lui-meme compard a cet agneau. 
D’autre part I’assimilation a I’agneau pascal est ici encore 
a I’etat de simple comparaison littyraire. Peut-etre y a-t-il 
un souvenir de la coincidence de la mort du Christ avec une 
fete de Paque? Cela meme ne s’impose pas. C’est I’idye de 
Taction du levain dansla pate qui a suggyre al'apotre Timage 
de la purification du vieux levain et c’est Timage du levain re- 
nouvele qui, par contre-coup, a evoque Tidee de la Paque. 
La comparaison, d’ailleurs, n’est pasheureuse; dans latheo- 
logie de Paul, en elfet, le chrytien n’est pas sans levain, mais 
il est au contraire penetry d’un levain nouveau. Ce qui me 
ITappe, c’est que plus loin ou il est positivement question du 
repas eucharistique, il n’y ait aucune allusion au repas pas- 
cal de Jesus avec ses apotres, ni au caractere pascal de la 
mort de jysus. La comparaison, au ch. ii, me parait done 
avoir un caractere surtout litteraire, e’est-a-dire avoir 
ety amenee par le developpement nature! de Timage du 
levain, et non en verlu d une relation historique enlre le 
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Christ et la PAque. Mais on pent soutenir le contraire. 

Continuant son r^quisitoire, Paul reproche ensuite aux 
chr6tiens de Corinthe d’avoir des procfes entre eux et de les 
porter devant des juges paiens, puis il revient au libertinage. 
Nous notons ici le passage suivant, 6. 13 a 17, dont nous fe- 
rons usage plus loin ; 

(v. 13) le corps n’est pas pour la debauche, mais pour le Sei- 

gneur, etle Seigneur pour le corps. 14) Dieu qui a ressuscite le 
Seigneur nous ressuscitera aussi par sa puissance, (v. 15) Ne savez- 
vous pas que vos corps sont des membres du Christl Je ferais done des 
membres du Christ les membres d’une prostituee? Jamais! (v. (16) 
Ou ne savez-vous pas que celui qui s’unit a une prostituee est un seul 
corps avec elle? car, est-il dit, les deux deviendront une seule.cbair 
(Gen., 2 . 24). (v. 17) Celui qui s’unit au Seigneur est un seul esprit 
avec lui. 

Aprfes avoir parl6 du mariage, des relations entre les 
6poux, de la virginity (ch. 7), il en arrive ala grosse question 
de I’usage des viandes sacrifiees aux idoles (ch. 8). La viande 
provenant des victimes sacrifiees aux multiples dieux paiens 
6tait vendue sur les marches dans I’anti/juit^. Etait-il permis 
aux chr6tiens d’en manger ou se rendaient-ils ainsi soli- 
daires d’un acte d’idolatrie ? Paul s’^tait monlre particulib- 
rement large a cet 6gard et encourait de ce chef de vifs 
reproches. Il prend avec une grande ^nergie la defense de 
ses droits et de sa dignity (ch. 9), repousse I’accusation de 
favoriser Fidolatrie et termine par des conseils de prudence 
et de condescendance a I’egard des timores, en rappelant 
combien ceux-la mfemes qui ont et6 I’objet des faveurs di- 
vines dans le pass6, en ont perdu le bt^n^fice, parce qu’ils se 
sont laiss6s alter aux intemperances (ch. lOl. C’est au cours 
de ces developpements que se trouvent les paroles suivantes 
a citer en toutes lettres : 

( 10 . V. 1) Je ne veux pas, freres, que vous ignoriez que nos peres 
ont ete tons sous la nuee et que tous ont passe par la mer (v. 2) et que 
tous ont ete baptises selon Moise dans la nuee et dans la mer, (v. 3) et 
que tous ont mange la meme nourriture spirituelle (v. 4) et que tous 

11 
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ont bu la meme boisson spirituelle; car ils burent d’un rocher spiritual 
qui les sdivait et ce rocher etait le Christ. 

Ainsi tons les episodes de la sortie d’Egypte sont allego- 
rises :1a iiuee qui precede les Israelites dans le desert, le 
passage de la Mer Rouge sont des symboles du bapleme ; la 
iiianue est une nourriture spirituelle et le rocher d’ou Moise 
fait jaillir de Teau est un rocher spirituel, et ce rocher n’est 
autre que le Christ. 11 est bien probable que la nourriture 
spirituelle, la manne, est elle aussi le Christ ^Tant que Ton ne 
voudra pas se remettre dans cet etat dhsprit aliegoriste des 
premiers Chretiens, on ne comprendra rien a leurs Merits* 

(10. V. 14) G'est pourquoi, mes bien aimes, fuyezloin de Tidolatrie. 
(v. 15/ Je vous parte comme a des gens senses. Jugez vous-memes ce 
que je dis. (v. 16) La coupe de benediction que nous benissons, n'esL 
elle pas la communion au sang du Christ? le pain que nous rompons, 
n’est-il pas la communion au corps du Christ? (v. 17 j Farce qu'il n’y a 
qu’un seul pain, nous, tout nombreux que nous soyons, nous sommes 
un seul corps, car tous nous avons part au pain unique, (v. 18) 
Voyez r Israel selon la chair Tc. a d. le peuple JuiL.. : ceux qui mangent 
les victimes ne sont-ils pas solidaires de Tautel? (v. 19) Que dis-je 
done? que la viande sacrifiee aux idoles ait une qualite (particuliere)? 
ou que ridole soit quelque chose? (v. 20) (Non pas) ; mais que ce qu’ils 
sacrifient, ils le sacrifient aux demons et non a Dieu; or je ne veux 
pas que vous deveniez solidaires des demons ! (v. 21) Vous ne pouvez 
boire a la coupe du Seigneur et a la coupe des demons; vous ne pouvez 
prendre part a la table du Seigneur et a la table des demons, (v. 22) 
Ou voulons-nous susciter la jalousie du Seigneur? Sommes-nous plus 
forts que lui ? 

La conclusion, vv. 23 et suiv. est : mangez de la viande 
achet^e au marche ou ofTerte par un ami, sans vous enqu^rir 
d’ou elle vient, car, meme si elle provient des sacrifices, e’est 
de la viande comme toute autre. La seule chose qui importe, 
e’est de rendre graces (sV/xp’jtsTv) pour sa nourriture (v. 30) L 

1) Voir ce qui a ete dit plus haut de la manne dans Le 1V‘ Evangile, p. 144, 
note 2. 

2) VotfZ Cette lorme : syro yjxgizt. Ti [j) oCfjZ’YilLO'Jif.oLi uTrip oO syo, 

sCyapio-TW ; Le verbe cvyaoc^TE-v na en lui-meme encore aucun caractero rituel. 
ll signifie simplement : rendre graces apres le repas. 
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Mais si Ton vous dil : « cetle viande provient d’un sacrifice » 
n’en mangez pas. par 4gard pour celui qui vous le signale et 
6vitez ainsi d’etre en scandale a personne. 

Le sens ici encore est clair. La chair sacrifiee n’a pas 
change de natnre par le fait de sa consecration anx idoles. 
L’analogie comporte que fe pain de benediction b6ni par les 
Chretiens ne change pas non plus de nature. Mais quand on 
sail que la viande presentee a 6te consacree aux idoles, il y 
a un lien entre cette viande et les idoles, de meme que chez 
les Juifs il y a un lien entre ceux qui mangent la chair des 
victimes consacrees a I’lilternel et I’antel du temple de Jeru- 
salem, auprbs duquel ces victimes ont eteimmolees. L’apbtre 
qualifie ce lien de /.c’.vwvu, c’est-a-dire communion, solidarite. 
Le fait de manger cette viande, sachant ce qu’elle est, c’est- 
a-dire de manger une meme nourriture en common avec les 
idoles, ferait ainsi en quelque sorte communierles chr6tiens 
avec les demons. L’apotre invoque ici I’idee religieuse qui 
inspirait les repas sacrificiels des Grecs. la communion avec 
les dieux par I’absorption d’une nourriture commune appar- 
tenant aux dieux par le fait de la consecration. La -/.jivwvia twv 
oavxsvwv, la communion avec les demons, ne signifie pas I’ab- 
sorption de la chair des demons, pas plus que la y.s'.vwvta wJ 
ne signifie I’absorption de I’autel ; c’est evident. 
Aussi a-t-il fallu toute la force du prejug6 dogmatique ulte- 
rieur pour qu’on ait jamais songe a interpreter dans un sens 
realiste I’autre terme de la comparaison, la /.livtuv’a -:j aiV-aro; 
Tsu Xptc-ri'j xa''. c7(');j.a-sc t. Xp; (v. 1 6) et a voIr dans cette com- 

munion au sang et an corps du Christ I’absorption du sang 
materiel veritable et du corps materiel veritable du Christ. 
Dans I’une comme dans I’autre alternative il s’agit de la soli- 
darite altest6e par le repas religieux, d’une part avec les 
demons, d’autre part avecle sang et le corps du Christ. Nous 
verrons plus loin ce qu’il faut entendre par lii. Des a present 
nous pouvons affi finer que le temoufnage de snint Paid 
exdiit I'interprelation realiste de la communion d la chair etau 
sang du Christ. OoanJ I'apdtre df'clare formellement au v, 4 
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que la roche d’ou Moise fit jaillir de I’eau pour les 
Israelites etait Christ, il ne pretend pas que le Christ 
etait reellement et materiellement une pierre ! II s’agit 
bien nettement de nourritare et de boisson spirituelles. 

Mais poursuivons le resume de TEpilre avant d'analyserle 
temoignage qu'elle fournit sur Feucharistie telle que la coU" 
cevait Paul. Apres ce paragraphe relalif aux viandes pro- 
venant des sacrifices, Tapotre aborde la question de la tenue 
et du bon ordre dans les assemblees religieuses. D’abord 
les femmes doivent etre voilees, meme quand elles prient 
ou qu'elles parlent en etat d'inspiration ( 11 . 2 a 6). Ensuite il 
faut eviter les desordres dans les reunions : 

(v. 17) En vous faisant ces recommandalions, je ne vous loue pas de ce 
que vous vous reunissez, non pas pour vous ameliorer, mais pour devenir 
pires. (v. 18) D’abord quand vous vous reunissez en assemblee (en 
eglise)% J’apprends qu’il y a des divisions parmi vous et je i’admets a 
certains egards, (v. 19)car ilfaut qu’ily ait parmi vous desgroupements, 
afin que ceux qui se distinguent parmi vous puissent se faire connaitre. 

(v. 20) Or done, quand vous vous reunissez en un meme lieu, il n’est 
pas possible de manger un repas du Seigneur (-/.uciaxov 
(v. 21) Ghacun, en effet, absorbe par avanee (ou bien : a part^) son 
propre repas, et Tun souffre de faim tandis que Tautre s’enivre. 

1) Il y a un grand nombre de variantes dans ce passage capital. Je ne m’oe- 
cuperai que de celles qui offrent un interet pour notre enquete. 

2) £v ly.xAYiCTca, sans article, avec les meilleurs manuscrits. On a vu dans ce 

mol une interpolation, mais sans raison suffisante. L’expression est absolument 
pauhnienne. L' ixxXr.crla, suivant i’lisage grec, e’est Tassemblee generate des 
citoyens dans la cite, des membres de 1 association dans toute societe re^^ulie- 
rement constituee. Les mots G^jv£p‘^Qu,iVtov upLcov £v ne signifient pas * 

« quand vous vous reunissez dans Leglise » au sens moderne, mais : « quand 
vous vous reunissez tous ensemble », en assemblee generate et non en groupes 
parliculiers, Le sens est le meme que celui de d'-ivEpyoixEvwv ouv su'i to ocjto 
du V. 20 qui vise exactement la meme chose. 

3) 7:poXap,oaviC ev x(o sayeTv, selon la grande majorite des manuscrits. 
UAlexandrinus el un certaiii nombre de minuscules ont : upo^Xap-Savsi qui 
donne, ce me semble, un meilleur sens : « chacun en mangeant prend son 
repas poursoi >^, sans s occuper des autres, Les mots £v oy.yzXy ne s’expliquent 
pas avec TTpoXau-oav^:. Du reste la valeur du passage reste la meme pour nous 
dans les deux cas ; que 1 on absorbe le repas d’avance ou a part, le tort que 
Ton a e’est toujours de ne pas ie prendre en commun avec les autres. 
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(v, 221 N’avez-vous pas des demeures pour manger et pourboire? Ou 
bien meprisez-vous I’assembiee de Dieu et (voulez-vous) humilier ceux 
quin'ont rien? Quevous dirai-je? Vousadresserai-je des louanges? Non, 
en cela je ne vous loue pas. 

(v. 23) Car moi personnellement j’ai appris du Seigneur, ce que je 
vous ai a mon tour enseigne, que le Seigneur Jesus, dans la nuit ou il 
fut livre, prit du pain (v. 24) et qu’apres avoir rendu graces 
il lerompit et dit^ : « Ceci est mon corps pour vous*; faitesceci enmon 
souvenir (v. 25) De meme aussi pour la coupe apres le repas, disant : 

« Cette coupe est la nouvelle alliance en mon sang ; faites ceci, aussi 
sou vent que vous boirez, en mon souvenir ». 

(v. 26) Aussi souvent que vous mangerez ce pain et que vous boirez 
la coupe, annoncez la mort du Seigneur jusqu’a ce qu’ilviennel (v. 27) 
Ainsi celui qui mange le pain ou boit la coupe du Seigneur d'une 
maniere indigne, sera coupable a cause du corps et du sang du Sei- 
gneur*. (v. 28) Que chacun s’eprouve lui-mtoe et, dans ces condi- 

1) Le texte regu ajoute a tort avant « ceci est mon corps » : ).ao=T£, sayeTs, 
prenez, mangez, Ces mots manquent dans la plupart des manuscrits. On com- 
prend qu'iis aient ete rajoutes d* apres la formule plus complete de TEvangile de 
Malthieu, tandis qu'on ne voit pas pourquoi ils auraient ete supprimes, s’ils 
avaient figure dans le texte originel. 

2) La construction est etrange : toOto [xou to o-waa tq vtus? Cawv. Il n’est 

pas etonnant que les copistes aient rajoute y.Awa*vov (rompu : C*, etc.) 

on OpuiiTOfjLEvov (brise ; D et versions copte, sahidique, armenienne) ou o',S6{jlevov 
( donne : Vulgate etc.). Ces diverses additions s'annulent reciproquement. Il 
est inadmissible que la plupart des mss. amnt supprime le verbe s’ll avait 
figure dans le texte primitif. Le lexte to CiTckp Ojiaiv, sans rien de plus, est le 
plus difficile et doit etre authentique. On a soupQonne que ces mots eux-memes 
etaient une interpolation, quoiqu’ils soient donnes par tons les mss. (Axel 
Andersen, Das Abendmahl in den zicel ersten Jahrhunderteyi, 2® edit., p. 40 et 
suiv. ; Giessen, Topelmann). Ces soupgons me paraissent arbitraires, Le texte 
correspondant de TEvangile de Luc (22, 19), dit-on, provient de la i*"® 
aux Corinthiens ; or certains manuscrits de Luc, ceux qui donnent ce que Ton 
appelle le texte occidental (Z), a, i, lyh, e), omettent les mots to utiwv ; 
on en conclut qu’ils ne figuraient pas dans le texte original de TEpUre. Mais 
ces mss. bouleversent le texte pour supprimer la seconde coupe de Luc 
(voir plus bas). La vraie raison pour laquelle on elimine to Ctieo Otxwv du texte 
de Paul, c'est que ces mots paraissent incompatibles avec le sens que Ton 
altribue, fort justement d’ailleurs, a <ya)tia. Nous verrons plus loin ce qu’il en 
est de cette incompatibihte, 

3) Il y a litteralemenl : « coupable du corps et du sang (evo'/o; toO ffcajiaTo; 
X. T. aitjLaTo;). On traduit generalement : « coupable envers le corps du S. ». 
Le sens est eclaire par le 29; la faute consiste a meconnaitre qu’il s'agii 
corps du Seujnntr. 
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tions, qu'il mange du pain et boive de la coupe, (v, 29) Car celui qui 
mange et bolt, s’il ne discerne pas le corps, mange et boit sa propre 
condarnnation. (v. 30) Voila pourquoi il y a parmi vous beau coup de 
faibles et de malades et pourquoi un bon nombre son! morts. (v. 31) 
Si nous nous jugeons nous-memes^ il n’y a pas dejugement; (v. 32) 
mais quand c’est le Seigneur qui juge, ce sont des corrections pour que 
nous ne soyons pas condamnes comme le sera le monde. 

V. 33) Par consequent, mes freres, quand vous vous reunissez pour 
manger, attendez-vous^ reciproquement. (v. 34) Celui qui a faim, qu’il 
mange chez lui, afin que vous ne vous reunissiez pas pour votre con- 
damnatioQ. Le reste, je ie legierai quand je viendtai. 

La contexture de ce passage se lienl parfaitement’-. Paul 
a et6 afflige d’apprendre que dans les assemblees generales 
des Chretiens de Corinthe il se forme des groupes divises. 
Jusqu’a un certain point il admet qu’il y ait des groupements, 
puisque tons n’ont pas la meme valeur : il est bon que les 
plus zeles se mettent ensemble. Mais ce qui est inadmissible, 
c’est que des groupes fassent bande a part, lorsque Ton est 
reuni pour prendre le repas du Seigneur, et que chacun 
mange son repas- particulier sans attendre les autres ni s’en 
pr6occuper (la portee du reproche reste la meme, que chaque 
groupe prenne son repas par avance ou qu’il le prenne a 
part). Qu’arrive-t-il alors ? les uns ont apport^ de quoi 
manger et boire a I’exces, tandis que les pauvres n’ont pas 
de quoi se rassasier. On se represente la scene : lesmembres 
ais6s de la communautb s’associent pour manger ensemble, 
par petits groupes, tandis que les indigenls sont dans un autre 
coinavec leur maigre pitance. Combien cela est pris surle 

1) z-/.otyznbZf c’est-a-dire attendez-vous, attendez que chacun soil pret. Si 
Ion adopte au v, 21 la lecture 7:po:>aaoav£' (v. s. p. 160, note 3), il faut tra- 
duire ici : accueillez-vous )>, c"est~a-dire mettez en commun les aliments que 
vous apportez, Ce sens est peut-etre meilleur. Mais dans le grec du N. T. le 
verbe ixolyoaa: signifie ordinairement : « attendre ^> ; voir i Cor., 16. 11; 
Jacque^^ 5. 7 ; Hebr. 10. 13; 11. 10. 

2) Queiques critiques ont traite tout le morceau, du v. 23 au v. 28, d’lnter- 
polation. 0 n’y a aucune raison positive a Tappui. Par ces procedesda on peut 
ehmmer tons les texies qui derangent les combinaisons de I’historien ou du 
thpologien. 
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vif! Mais, en verite.ce n’est plus la le repasdu Seigneur. Car 
ce n’est pas pour se rassasier que Ton y vient et encore bien 
moins pour faire bombance.Si Con tient a manger et a boire, 
on n’a qu’a rester chez soi. En procedant de la sorte on hu- 
milie ses freres indigents et Ton fait injure a I’assembl^e des 
enfants de Dieu, car on meconnait absolument la veritable 
nature du repas du Seigneur. 

Qu’est-ce, en effet, que ce repas ? L’apotre le leur a deja 
enseign6, mais il va le leur redire encore, car il tient cet en- 
seignement sacre de Jesus lui-meme. C’est le repas institu6 
par Jesus la veille du jour oil il fut livre; le pain que Ton y 
mange, c’est le corps du Christ ; la coupe a laquelle on boit. 
c’est la nouvelle alliance en son sang ; c’est la mort meme du 
Seigneur que I’on commtoore ainsi. jusqu’au jour ou il 
reviendra. Prendre ce repas d’une fagon I6gere et en mecon- 
naissant sa veritable nature, ce n’est done rien moins qu’une 
olfense a I’^gard du corps et du sang du Christ. Aussi n’est- 
il pas etonnant qu’il y ait des malades et des infirmes parmi 
les chr^tiens de Corinthe, puisqu’ils se rendent coupables de 
pareilles profanations. Quelques-uns meme sont deja morts 
avant que le Seigneur soit revenu. Oue chacun done s’inter- 
roge lui-meme avant de participer au repas du Seigneur et se 
demande s’il est digne de s’y associer. Quant aux chaliments 
dont I’apotre vient de parler, il ne faut pas les considerer 
comme des condamnations definitives ; ce sont des correc- 
tions du Seigneur. 3Iais que desormais tous prennent le 
repas du Seigneur ensemble, dignement et sobrement, et que 
ceux qui ont faim se rassasient chez eux avant de venir. 

Il s’agit maintenant de d^gager des passages cites les 
temoignages qu’ils renferment sur la nature du repas du 
Seigneur tel qu’il 6tait pratique dans une communaute pauli- 
nienne et sur la signification que I’apotre lui attribue. 

1. Nature du refjas du Seigneur. 

t° La ceremnnie celebree d Corinthe est un repas coUectif. — 
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Aucune hesitation sur ce point. Elle est appelee ■/.jp'.r/.ov 
03 ~'::vcv (11. :20); plus haul (lO. 21) il est parle de la « table du 
Seigneur », et toute la description implique qu’il s’agit d’un 
veritable repas. Le nom A’eitchamtie ne sert pas encore a le 
designer. Ce mot ne parait qu’incidemment, dans la descrip- 
tion de la Gene prise par Jdsus avec ses apotres (11. 24 : 
a'r/_xv.--r,c:y.q). Paul emploie de preference le mot « bene- 

diction » ; I’expression z-.zTf^o'.z't t?;; yyAz'fix:, » la coupe 
de benediction » devait etre usuelle, autrement Paul n’aurait 
pas ete oblige d’user de cette forme tautologique : « la coupe 
de benediction que nous benissons » (10. 16). Nous savons 
dbja que dans le repas religieux juif on benissait le vin au 
debut du repas, d’une benediction specialeC II est clair 
cependant que I’idee de « benediction » et celle « d’aclions 
de graces » se touchent de tres pres : c’est Dieu que Ton 
benit pour ses bienfaits (« Sois loue, createur du fruit de la 
vigne)), dlt ie traite Berakhot (6. 1) cite plus haul ; ck.Didache, 
9. 2; « nous te rendons grace, 6 Pbre, pour etc...): et non 
pas le vin que I on benit au nom de Dieu pour en changer la 
nature. La forme de I’expression paulinienne, au pluriel, 
implique aussi qu’il s’agit d’uue benediction collective. 

2“ Le repas, doit etre sobre ; les elements essentiels en sont le 
pain et levin. — Paul dit tres nettement que Ton ne doit pas 
venir au repas du Seigneur pour manger et pour boire. Ceux 
qui ont faim, ceux qui out besoin de se rassasier ou qui veu- 
lent banqueter n’ont qu’ii rester chez euxpour satisfaire leur 
appdtit (11. 22, 34). Mais il ressort des reproches qu’il 
adresse aux clirdtiens de Corinthe que ceux-ci ont une 
facheuse disposition a transformer ce repas essentiellement 
religieux en un banquet copieux, puisqu’il y en a qui vont 
jusqu’a s’enivrer (11. 21). Nous avons deja vu le meme souci 
de conserver a I’agape chr^tienne son caraclbre de simpli- 
city et de spirituality dans la Didache (v. s., p. 48-49) et la 
dynonciation des memes excbs chez les impies dans la IB de 
Pierre et I’Epitre de Jude (v. s., p. 24-25). 

1) Voir plus haut, p. 53. 
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Rien ne nous autorise a supposer que Paul r6duise les ali- 
ments du repas strictement au pain et au vin. II est probable 
que les chr6tiens de Corintbe dont il denonce les excbs y 
ajoutaient autre cbose et cependant ce n’est pas sur ce point 
que portent les reproches de I’apbtre. Mais il est certain que 
les elements n6cessaires du repas du Seigneur, ceux sans 
lesquels il aurait perdu son caractere special, etaient le pain 
et le xin. Ici il n’y a pas de doute que le contenu de la coupe 
soit du vin, puisque Paul accuse quelques-uns des convives 
de s’enivrer. 

On a attache une grande importance au fait que ch. 10, 
V. 16,' Paul mentionne la benediction de la coupe avant celle 
du pain, tandis que ch. 11, v. 24, dans la description de la 
Gene, il parle d’abord du pain et ensuite de la coupe. On a 
voulu en deduire qu’au ch. 10 I’apotre parle de I’agape etau 
ch. 11 de I’eucharistie, comme de deux actes distincts. A 
partir du moment oii Ton a reconnu la veritable nature de ce 
« repas du Seigneur », qui n’a encore rien de commun avec 
I’eucharistie rituelle du culte chretienulterieur, cette distinc- 
tion paratt puerile. Dans les deux passages Paul vise le 
meme acte, le repas religieux: au ch. 10 la table du Seigneur 
est opposee a la table des demons; au ch. il il est expresse- 
ment parl6 d’un repas ou Ton mange et boit jusqu’a satiate. 
La priority de la benediction de la coupe ou de celle du pain 
n’a pris de I’importance qu’a partir du moment ou I’eucha- 
ristie est devenue rituelle. Dans le repas religieux Fordre des 
benedictions pouvait varier, comme le prouvent les discus- 
sions ulterieures des rabbins a ce sujet (voir Berakhot, 8. 5). 

S" Ce 7i' est pas un repas quotidien. — Si Fon s’en tient a la 
lettre de Finstitution telle que la rapporle Paul, les chr6tiens 
auraient du ceiebrer le repas du Seigneur toutes les fois 
qu’ils mangeaient et buvaient (11. 2o et 26). Nous verrons 
plus loin ce qu’il faut penser de la valeur de ce recit de 
Paul relatif k Finstitution et de Finstitution elle-meme. Ce 
qui me parait ressortir clairement de la P® aux Corinthiens, 
c’est que parmi eux le repas du Seigneur n’6tait pas quoti- 
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dien, sinon I’apdlre n'aurailpas dit : « Quand vous voas reu- 
nissez en im mfime lieu, il n’esl pas possible de manger un 
repas du Seigneur « (11. 20) ; ce n’est pas ainsi qiie Ton parle 
d’un acle qui se renouvelle chaque jour. lyailleurs il esl evi- 
dent que dans une communaule urbaine quelque pen nom- 
breuse comme celle de Corinthe (10. 17), les fideles ne 
pouvaient pas se reunir tons chaque jour pour prendre leur 
repas en commun. Nous I’avons deja remarque a propos 
d’un autre temoignage ('f. s., p. 31). .Mais il faut observer 
que les repas du Seigneur dont il est question ici, sont ceux 
de l’iy.v'Kr,c' 3 , de I’assemblee gent^rale. Or. si celle-ci ne se 
reunit pas tons les jours^ il pent y avoir d’aulres reunions 
non g6n6rales. La benediction du pain et du vin pouvait aussi 
et devait certainement etre prononcee aussi aux repas parti- 
culiers des chretiens, toutes les fois qu’un certain nombre 
d’entre eux mangeaient ensemble. Ici la recommandation de 
se souvenir du Seigneur a chaque benediction du pain et du 
vin dans un repas chretien se juslifie parfaitement bien. A 
plus forte raison doit-elle etre observee dans le repas 
collectif de tons, dans celui qui est seul vraiment le repas du 
Seigneur. Quand avaient lieu ces reunions generales? Se 
lenaient-elles a jour fixe et suivant une periodicite regulifere, 
par exemple tous les dimanches? Nous n’en savons rien. En 
tons cas le repas du Seigneur n’a rien de commun avec un 
repas pascal. 

4° La prepa/’atio?i au repas doit etre mdividuelle et inte- 
rieure. — Dans I’un des passages 6tudi^s de la Didache, celui 
que nous soupconnons d’etre de provenance plus tardive que 
les pribres eucharistiques (14. 1 ; v, s., p. 54), nous avons vu 
qu’il est recommande aux fideles de confesserleurs trangres- 
sions avant de rompre le pain de I’eucharistie le dimanche. 
A Corinthe nous ne trouvons aucune trace d’une semblable 
confession. Paul reclame seulement que chacun s’eprouve 
Ini-meme (H. 28) avant de prendre part au repas du Sei- 
gneur, afin d’etre bien sur de ne pas encourir la condamna- 
tion du Seigneur en y participant d’une maniere iudigne, 
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c. a. d. en ne reconnaissanlpas ce qui estle corps du Seigneur. 
Et a en juger par les reproches que I’apotre adresse aux 
Chretiens de Corinthe, on pent supposer qu’ils en prenaient 
a leur aise avec cette preparation spirituelle. Cela s’explique 
du reste, puisque pour eux la c^r^monie etait surtout un 
repas corporatif. 

5« 11 n'y a dans ce repas aucune trace de sacrifice, ni d'ohla- 
tions, d plus forte raison pas de sacrernent. — Qu’on relise 
altentivement les passages cites des ch. 10 et 11. 11 s’agit de 
repas religieux, non de repas sacrificiel. II n’y a pas de vic- 
time, pas de c6remonie de sacrifice. On ne doit pas se laisser 
induire en erreur par la comparaison du ch. 10 avec les 
sacrifices patens ou juifs, provoquee par le differend concer- 
nant les viandes sacrifices aux idoles. C’est le repas religieux 
chretien qui est mis en parallCle avec les repas religieux 
patens ou juifs, mais non le sacrifice chretien qui est opposC 
aux sacrifices patens ou juifs, pour I’excellente raison qu’il 
n’y a pas de sacrifice chrCtien en question ici. Le repas du 
Seigneur est la communion au corps et au sang du Christ 
(lO. 16); nous verrons ce que I’apotre entend par la; il soli- 
darise les convives avec le Christ, avec le corps et le sang du 
Christ ; mais il n’est a aucun litre le sacrifice du corps et du 
sang. Quiconque est tant soit peu familiarise avec la thCo- 
logie paulinienne sail a quoi s’en tenir a cet egard. 

Ce qui est plus curieux, e’est qu’il n’y ait dans la descrip- 
tion du repas aucune trace d’oblation. Chacun apporte ses 
aliments, son pain et son vin; la bCnCdiction est prononcee 
collectivement, soit dans chaque groupe — ce que I’apotre 
condamne — soit par toutel’assemblee encommun, — ce qui 
est seul conforme a la vCritable nature du repas. .Maisle texte 
exclull’apportdes aliments a un president par les fidfeles indi- 
viduellement, comme le dit Justin, ou a des Cpiscopes comme 
le dit Clement Remain, oua I’Cvgque unique, comme le reclame 
Ignace; il exclut egalement la presentation des aliments, la 
rpj-icp, par un dignitaire eccl6siastique. Ceci me parait trbs 
instructif. Dans cette premibre communaute de Corinthe le 
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repas du Seigneur, tout en ayant un sens mystique que nous 
aliens degager, est encore un vrai repas qui commence par 
la benediction du pain et du vin, suivant la tradition des 
repas religieux juifs. Mais I’Epitre met bien en lumibre les 
inconvenients et les dangers de cette pratique. Pour y obvier 
on sera amene a centraliser entre les mains d’un chretien 
designb a cet etfet — episcope, presbytre, president ou 
autre — les aliments destines au repas du Seigneur; e’est 
lui qui les recevra, les presentera a Dieu comme olTrandes 
ou oblations des fideles ; e’est lui qui les bbnira par la priere 
d’actions de graces a Dieu pour ses bienfaits matbriels et spi- 
rituels; e’est lui enfin qui les partagera, les distribuera, en 
fera parvenir une part aux absents. Voila la situation telle 
qu’elle nous est apparue d’aprbs les temoignages de Cldment 
Remain, d’Ignace et de Justin, avec cette difference qu’a 
I’epoque et dans les regions dont temoignent Clement et 
Ignace ce travail de concentration entre les mains d’un per- 
sonnage unique ou d’un groupe de personnages rbglant la 
ceretnonie d’une facon rituelle est encore en voie de realisa- 
tion, tandis que pour Justin elle est acquise. On comprend 
que cette transformation ait beaucoup contribub a donner 
a I’eucharistie chrbtienne les caraetbres d’un sacrifice. i\ous 
reviendrons la-dessus a la fin de cette btude, dans notre essai 
de reconstruction de revolution primitive de I’eucharistie 
ebretienne. Mais pour I’intelligence plus complbte de nos 
depouillements actuels de textes il btait necessaire de faire 
ressortir des maintenant la valeur de ces details a premibre 
vue assez insignifiants. 

6“ La description du repas du Seigneur d Corinthe proiive 
que c etait essentieliement un repas de communion des fideles 
entre eux et acec le Christ ; tel est son caraetbre central qui 
se degage trbs nettement des ch. 10 et 11 , non pas des thbo- 
ries de I’apotre, mais de la nature meme de I’acte. C’est la 
participation a un seul et mbme pain qui fait des chretiens, 
tout nombreux qu’ils soient, un seul corps ( 10 , 17). C’est le 
fait de boire a la coupe du Seigneur et de prendre place a sa 
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table qui les rend solidaires du Christ ( 10 . 20-21 ; vide supra, 
p. 159). Si les Chretiens de Corinthe se divisent en groupes 
s6par6s pour manger le repas du Seigneur (soil les uns 
avanl les autres, soil les uns a part des autres), ils le d6na- 
turenl, ils m^prisent I’Elglise de Dieu (11. 20 a 22), ils sonl 
trfes coupables, car c’est cela qui prouve qu’ils ne reconnais- 
sent pas le corps du Seigneur (11. 29). Tout cela est formel 
et pas sujet a discussion. 

Nous retrouvons done ici la m6me donn^e fondamentale 
que nous avons d6ja rencontr^e dans les t^moignages pr^ce- 
demment etudi^s. Mais nous la retrouvons sous une forme 
parliculibre qui esl caract6ristique de FapOtre Paul. En plus 
des donnees qui ressortent de la nature mfime du repas du 
Seigneur, telle que la 7’'* Ep. aux Corinthiens nous le fait 
connaltre, il y a celles relatives a la signification que Paul 
attache a ce repas et qu’il s’est efforc6 de lui imprimer. 

II. La signification du repas du Seigneur pour I’apdtre Paul. 

1 ° La communion au corps du Christ dans le repas du Sei- 
gneur est la communion a la societe mystique de tons les dis- 
ciples du Christ avec le Christ. — Nous entrons ici au coeur 
mfime de la pens^e et de la foi de I’apdtre. Jusqu’a present 
nous avons purement et simplement assimil^ la communion 
au corps et au sang du Christ a la communion avec le Christ et 
nous ne nous sommes pas explique en quoi consiste le « discer- 
nement du corps du Seigneur » (11. 29), qui est la condition 
indispensable pour que le repas du Seigneur soit salutaire. 
Nous nous sommes born^ a d^blayer le terrain en 6cartant 
des le debut I’interpretation realiste de ces expressions, 
d’aprfes laquelle I’apolre coasid6reraitle pain etle vin comme 
devenant le veritable corps materiel et le veritable sang 
materiel du Christ suivant la doctrine, de beaucoup post6- 
rieure, de la transsubstantiation (voir plus haut, p. 159). Mais 
alors que faut-il entendre par ce corps et ce sang du Christ? 

Le ch. 11 ne nous donne aucune explication a ce sujet. 
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L’apotre ne met pas eu doute que ses lecteurs corinthiens 
savenl ce qu’il designe ainsi. iNous devons done chercher dans 
les dcrits que nous possedons de lui, s’ils ne contiennent pas 
une instruction analogue a celle qu’il avail donnee aux Co- 
rinthiens. Elle s’y trouve fort heureusement de la fagon la 
plussatisfaisante. D’abord dansl’Epitre elle-meme. Deja dans 
le fragment du ch. 10 il y a une indication precieuse : d’une 
part le pain que rompent les convives de la table du Sei- 
gneur est « la communion au corps du Christ » (v. 1 6) ; d’autre 
part, ils ne forment qu’un seul corps par le fait d’avoir 
part ensemble a un seul et meme pain (v. 17); par consd- 
quent le corps du Christ est le meme que le corps dont on 
fait partie par la participation au meme pain, e’est-a-dire la 
socidte mystique des communiants. Cette conception est 
exprimee plus clairement encore dansle passage du ch. 6 que 
nous avons cite plus haul (v. s.. p. 157} : « ?se saA^ez-vous pas 
que vos corps sont les membres du Christ ? » (6. 15). Si les 
Chretiens sont les membres du Christ, ils font done partie du 
corps du Christ. L’expression classique de la pensde pauli- 
nienne se trouve au ch. 12, vv. 12 et suiv. : (v. 12) « De 
« meme que le corps est un et qu’il a beaucoup de membres, 
« mais que tous les membres du corps, si nombreux soient-ils, 
« sont un seul corps, de meme en est-il de Christ ; (v. 13) car 
« nous avons tous ete baptises en un seul et meme esprit 
o pour ne former qu’un seul et meme corps, que nous soyons 
« Juifs ou Grecs, esclaves ou hommes libres; et tous nous 
<( avons ete abreuves d’un meme esprit, (v. i i) Le corps, en 
« effet, n’est pas un membre unique, mais il en a beaucoup. 
« (V. 13; Si le pied dit : comme je ne suis pas main je ne suis 
« pas du corps, ce n’est pas une raison pour qu’il ne tasse 
« pas partie du corps ; (v. 16) et si I’oreille dit : comme je 

« ne suis pas oeil, etc (v. 26) quand un membre soutfre, 

« tous les membres sont solidaires de sa souffrance ; quand 
a un membre est honord, tous les membres sont solidaires 
« de sa joie. (v. 27) Vmis, rous (Hes le corps du Christ et, chil- 
li. run pour sa part, ses uiemhres ». 
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Voila qui est decisif. Et la rneme pens6e est exprimee 
Rornains, 12. 4 sqq. : « De m6me que dans un corps unique 
« nous avons des membres nombreux, mais que tous les 
« membres n’ont pas iameme function, de meme noussommes 
« un seul corps en Christ, quoiqu’^tant nombreux, et nous 
« sommes les membres les uns des autres », — et encore 
Ephesiens, 1. 22-23. « II (Dieu) a tout mis a ses pieds (du 
« Christ) etil I’a donne comme tete al'Eglise par dessus toutes 
« choses, et celle-ci est son corps » (Cfr. 3. 6 ; 4. 4 ; 4, 1 2 et 
suiv.; Colobsiens, 1. 18;2. 19 et suiv.). Nous n’avons done pas 
affaire ici a une image accidentelle, et le « discernement du 
corps du Christ » au v. 29 du ch. 11 n’est pas une simple para- 
phrase de la parole d’institution que Paul prete a Jesus au 
verset 24 (« ceci est mon corps »), mais I’application d’une des 
conceptions familieres a I’apotre Paul ; les chrUien-'; sont le 
corps du Christ. Aussi quand nous lisons que les chretiens 
de Corinthe en prenant le repas du Seigneur par groupes 
separes, au lieu de le prendre tous ensemble en veritable 
communion, denaturent ce repas parce qu’ils ne discernent 
pas «le corps du Christ », nous sommes bien obliges d’inter- 
preter cette expression conform^ment au sens qu’elle a par- 
tout ailleurs dans les ecrits de Paul, lorsqu’elle est mise en 
rapport avec la societe des chretiens, et nous hesitons d’au- 
tant moinsa le faireque c’estla seule interpretation qui cadre 
avecle sens general du morceau ou ces mots figurent. 

La seule objection dont il y ait lieu de tenir compte, e’est 
celle qui se fonde sur la determination du cofps dans les 
paroles attribuees par Paul a J6sus (11. 24) : tiSt: [ao:; bT-.v -zi 
crw;j.a b j-sp jp-uv, « ceci est mon corps pour vous ». Le corps 
dont ils’agit ici, dit-on, ne pent etre que le corps proprement 
dit de J6sus qui va etre crucifie. Certains critiques ont elimin6 
les mots b O-sp ■j;Awv,lesconsid6rantcomme une addition ult6- 
rieure au texte originel. J’ai d6ja dit que cette solution me 
parait arbitraire (voirp. 19), note 2). D’autres, avec plus de 
raison, ont fait observer que ces paroles ne sont pas I’expres- 
sion de la pensee de Paul, mais une r6v6lation de Jesus a 
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Paul. Nous reparlerons bientot de cette observation. Pour le 
moment je me bornerai ^repondreque lapensee de Paul dans 
ce ch. 11 ne saurait etre en opposition avec la declaration 
qu’il affirme tenir de Jesus lui-m&me. 11 meparait done inad- 
missible que Paul ait entendu le « corps de Christ » tanlot 
au sens propre, de I’organisme corporel qui fut mis en croix, 
tantot au sens mystique, de la societe des chretiens unis au 
ChristC Comme il n’y a aucun doute sur le sens qu’il donne 
partout ailleurs a cette expression, il faut bien qu’elle ait 
la meme valeur dans ce v. 24. Et, en effet, il n’y a aucune 
raison de ne pas la lui reconnaitre. La forme meme -o 
VO oTTsp o;o.wv nous y invite. La preposition j-ip signifie : « pour, 
en faveurde, pour le bien de » (latin : pro), etnon « a la place 
de »-. Paul cite ici des paroles que J6sus, encore vivant sur 
terre, aurait diles a ses disciples; est-il vraisemblable que, 
selon lui, Jesus prenant un pain ait dit : Ce pain est mon corps 
materiel, le corps dans lequel je suis actuellement, celui qui 
est la a vos cotes? Paul n’est pourtant pas absolument d6nue 
de senscommun. N^est-il pas beaucoup plus naturel d’admet- 
tre que dans la pens6e de I’apotre ces mots signifiaient : le 


1) H. Eoltzmann. Lehrbuch der neutestament lichen Theologie, II, p. 183 
(Fribourg, Mohr, 1897) : « daher er unter dem Leibe abweehseind bald denje-. 
nigen Jesu (10. 16), bald (lO. 17) die Gemeinde versteht ». 

2) Il faut distinguer et avT*. La doctrine Je Paul n’est pas celle de la 
substitution du Christ aux pecheurs, mais de la mort par consecration ausaiut 
des pecheurs, qui beneficient de ce sacrifice en s’associant par la foi a la morlet 
a la resurrection du Christ. Le corps du Christ n’est pas substitue a ceux des 
hommes. Christ meurt pour epargner a tous ses fideles la mort qu'ils auraient 
legitimement encourue, s’il n’avait pas vaincu la mort en leur faveur. Voir GaL, 
3. 13 : XpifTTot; 'cua; £^-/;y6pott73v iv, t?;: xaTapa; toO votxou ycvopisvoc OTisp 
aarapa ; Christ ne devient pas malediction a noire place, puisque nous sommes 
deja malediction (e’esLa-dire maudits) : mais en devenant malediction en notre 
faveur, sans I’avoir merite, il nous delivTe de la malediction. Ilfaut eclairerce 
passage par la comparaison avec item., 8. 31 <’32 ; (v. 31) si o Osb; 'jttsp f.fAwv, 
x'.q xaO’ ’^](j.u)v ; (v, 32) b? toO uioO oux EziiooLxo, aWk uTtsp Tcavxtov 
7:aplbo)X£v a’Jxbv, ttw; xx\ (Tjv aOxw xx Ttavxa fipttv /aplo'cxac ; le Otteo du V, 3i 
fixe le sens du O^ip du v. 32. Paul ne dit pas : « si Dieu est a notre place, 
qui sera contre nous ? » mais : u si Dieu est pour nous (i. e. en notre faveur), 
qui sera contre nous? >*. Il ne faut done pas traduire au v. 32 : « a livre son 
fils a notre place v, mais i< en notre faveur 
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pain que je romps apres avoir rendu graces, c’est mon corps 
mystique qui est — non pas a votre place (ce qui n’aurait 
aucun sens) — mais qui est pour votre bien, pour votre salut, 
— d’accord avec la valeur que partout ailleurs il accorde a 
ce « corps du Christ » ? A mon avis, poser la question c’est la 
r^soudre. Paul se consid^rait comme le fidble interprbte de 
Jesus quand il traduisait dans sa langue de rabbin grec la 
puissante experience religieuse qu^’il avail eprouvde au con- 
tact spiritual avec son Maitre. D’aprbs ce profond mysticisme 
paulinien Christ est aussi vivant dans Torganisme terrestre, 
constitub de tons ses disciples regen6r6s et animus par son 
esprit, qu’il etait vivant, avant sa crucifixion, dans le corps 
terrestre dans lequel il avail exerc6 son ministbre. Les 
fidbles sont le corps dont il est I’esprit. Tout cela se tient 
admirablement, du moment que Ton reste sur le terrain 
mystique de Paul et tout cela c’etait pour Paul I’enseigne- 
ment mbme du Christ. 

2° La communion au sang du Christ dans le repas du Sei- 
gneur, c' est la participation d la nouvelle alliance consacree par 
son sang. Comme dans les autres tbmoignages etudies precd- 
demment, il y a dans celui de Paul moins de renseignements 
sur la valeur de la coupe que sur celle du pain. La coupe, 
est-ildit(lO. 16), estlacommunionausangdu Christ, etd’aprbs 
il. 23 Jbsus aurait dit que la coupe, non le vin, est la nou- 
velle alliance en son sang. Voila tout. Cela suffit cependant a 
nous apprendre que dans la pensbe de I’apdlre le repas du 
Seigneur est en relation avec la nouvelle alliance que, d’aprbs 
sa thbologie antithetique, le Christ a substitute a I’ancienne. 
Celle idte d’alliance s’harmonise parfaitement avec celle du 
repas d’union. Comme, d’autre part, nous savons que pour 
Paul I’ceuvre de delivrance operte par le Christ a ttt rtaliste 
par sa mort sur la croix et par sa rtsurrection, nous sommes 
autorises a en conclure que la communion au sang du Christ 
c’etait la participation a I’alliance scellte ou consacree par 
la mort du Christ. 11 est vrai que la mort du Christ par cruci- 
fixion ne comportait pas d’effusion de sang. Mais I’ancienne 
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alliance avail ele consacree par le sangdes sacrifices [Exode, 
24. 3 a 8) et c’efait une tradition universelle dans toute I’an- 
tiquite que les actes solennels de la vie sociale fussent scelles 
de cette fagon. L’idde de la nouvelle alliance evoque ainsi 
celle d’un sacrifice sanglant et rien n’etait plus conforme a 
la theologie de I’apdtre. Les sacrifices de cel ordre elaient 
des sacrifices, non pas d’expiation on de propitiation, mais 
de consecration et de communion. L’idee de communier au 
sang du Christ n'avait done rien de choquant pour des Chre- 
tiens grecs, habitues a des ceremonies analogues. Toutefois 
dans la thdologie de I’apotre le sacrifice du Christ avail ete 
un sacrifice unique, accompli une fois pour toules sur la croix 
de Golgotha. It ne songeait pas un instant a representer ce 
sacrifice comme perpetuellement renouvele a chaque repas 
du Seigneur. Aussi n’y a-t-il pas lieu de « discerner le sang » 
du Christ dans ce repas. La participation a la coupe etait 
ainsi la communion spirituelle avec la consecration de I’al- 
liance par le sang du Christ, e’est-a-dire que 

y Le repas du Seigneur est une commemoration de la mort 
du C/irist. C’est ce que I’apotre dit expressement au v. 26; 
« Aussi souvent que vous mangerez ce pain et que vous boirez 
la coupe, annoncez la mort du Seigneur. » II n’y a aucune 
difficult^ sur ce point. C^est la consequence logique de tout 
ce qui precede. 

4“ Le repas a aussi un caracLere eschatologique. 11 est a 
peine indique, mais il y est comme dans la Didache : (v. 26) 
« annoncez la mort du Seigneur, jusqu’a ce qu’il vienne». 
En meme temps qu’un souvenir de I’ceuvre de salut accom- 
plie par le Christ, le repas etait aussi une affirmation de 
respdrance au retour prochain du Christ etau triomphe final 
dont ce retour devait donner le signal. C’est un element qu’il 
convient de ne pas ndgliger. 

5” Enfin d'apres Paul Jesus a lui-meme institue le repas du 
Seigneur en souvenir eh; lux ( 11 . 24 el 25). Le texte sur ce 
point n’exige aucune explication. C’est a un autre ^gardque 
cette affirmation de Paul, aussi bien que quelques-unes de 
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celles qui precedent, doivent etre soumises k un examen 
critique rigoureux. >ious avons, ce me semble, reconnu 
avec suffisamment de precision et de nettete ce que le repas 
du Seigneur etait aCorinlhe de par sa nature memeet ce qu’il 
signifiait dans la pensee de Paul et de ses disciples . Mais quelle 
est la valeur historique de ce t^moignage paulinien en ce qui 
concerne I’institution meme et le sens original du repas? 

III. La valeur historique du temoignage paulinien sur rins- 
titution du repas du Seignein\ 

II y a deux elements dans le temoignage de la/"® Epitre 
aux Corintliiens: les instructions ^manant de Paul lui-meme 
et celles qu’il declare tenir directement de Jesus (11. 23 a 
25). Etant donnee la rarely extreme des paroles de J6sus 
reproduiles par Paul et la date de la composition de 
FEpitre, cette citation expresse de Jesus aurait une auto- 
ril6 historique superieure a celle de n’importe quel autre 
temoignage evang6lique, s51 ne fallait pas y voir I’^cho 
d’une revelation surnaturelle bien plutot que d’une veritable 
tradition historique. L’insistance avec laquelle Paul fait 
ressorlir qu’il lient lui-meme, directement, ces paroles du 
Seigneur ne permet pas d’autre hypothese ; £ya> vi? xjcpsXaSov 
izo Tcu y.up'C’j ^ moi personnellemeut j’ai re^u du Seigneur » 
(v. 23). Comme il n'a jamais eu de relations avec le Jesus 
terrestre, il ne peut s'agir que du Christ gloritie. Get appel a 
une revelation du Christ celeste n’est d’ailleurs pas isole. 
Paul revient frequemment sur le fait qiCil tient son mandat 
apostolique directement du Christ* et lui-meme nous apprend 
qu’il a ete ravi au troisieme ciel et qu'il y a appris des mys- 
teres in6narrables^ 

Mais s51 ne parait pas contestable que Paul invoque ici 
Pautorite d’une revelation directe et personnelle du Seigneur 

1) Voir les adresses des Epitres aux Romains, aux Galates, des deux Epp. 
aux Corinthiens, (lal , 1 et 2 . 

2) U Cor.y 12 , 1 a 4 (oTiracr'a; xa\ kT.oY.y.'rXjv.c, visions et revelations; ^y.oy<j£v 

pr.aafa, des paroles qudl n’est pas possible de dire). 
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— la plus haute autorite a ses yeux — , la question qui se 
pose devant I’histoire est celle-ci ; dans quelle niesure le te- 
moignage de Paul sur le repas du Seigneur proeede-t-il de 
cette revelation, dans quelle mesureen est-il independant ? 11 
faut d’abord determiner ce qui est a proprement parler cita- 
tion du Seigneur. Ce sont les vv. 23 a 25 oil Jesus parle ii la 
premiere personae. Des le v. 26 c’est Paul qui reprend la 
parole (« annoncez la mort du Seigneur, jusqu'a ce qu’i/ 
vienne »). La revelation porte done sur les points suivants: 
1° le fait que J6sus a rompu le pain avec eucharislie dans la 
nuit oil il futlivre ; 2° I’assimilation du pain a son corps en fa- 
veur de ses disciples : 3° I’assimilation de la coupe a la nou- 
velle alliance en son sang ; 4* la recommandation de renou- 
veler I’acte en souvenir de lui toutes les fois que les disciples 
boiront la coupe. La commemoration de la mort (v. 26) peut 
ddja etre consid^ree comme un commentaire de I’apotre. Or, 
tout ce qui est commentaire se rattacbe, sans doule, dans la 
pensee de Paul a la revelation ou tout au moins s'accorde 
avec elle, mais n’en est pas moins de I'interpretation qui 
appartient en propre a I’apdtre. On le reconnailra d'autant 
plus volontiers que I’on retrouve dans cette interpretation la 
thdologie personnelle de Paul. 

Et la revelation elle-meme ? Xe faut-il pas y voir egalement 
une projection de la pensee paulinienne, s’objectivant en pa- 
roles du Christ? L’histoire religieuse offre de nombreux 
exemples du meme genre ; I’etre surnaturel dit ce que le 
visionnaire ressent plus ou moins clairement. 11 y aurait, a 
mon sens, une singuliere exageration a niettre au compte de 
Eimagination de Paul tout le contenu de la revelation et a lui 
refuser ainsi toute valeur comme temoignage bistorique. 
Cette revelation doit avoir des antecedents. Elle ne s’est pas 
formee en Pair, Si elle est une interpretation de Paul, les 
fails qu’elle interprete doivent lui etre anterieurs. L’esprit 
de Paul s’est concentre sur ces fails ; ils ont pris une valeur 
parliculifere a ses yeux et, dansun de cos moments de ravis- 
sement qui lui sont familiers, ils lui sont apparus, consacres 
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par le Seigneur lui-meme avee celte valeur. La r6v6lation 
elle-meme devient inexplicable autrement. 

II est, en elfet, bien difficile d’admettre que Paul ait invents 
en vision des fails concrels comme ceux du v. 23 : que Jdsus 
dans la nuit on il fut livre prit du pain, pronon^a la priere 
d’eucharistie et le rompit. Ce n’est pas la produit de vision, 
uiais matiere sur laquelle une vision pent se conslruire. II 
est absolument invraisemblable que Paul ait affirme un fait 
positif comme celui-la d’apres une revelation, dans une 6glise 
ou il se trouvaitaux prises avec lesemissaires des apdtres de 
Jerusalem. Ceux-ci n'auraient pas manque de lui infliger un 
dementi desastreux, si ce fait n'avait pas correspondu ala 
realite a laquelle ils avaient die, eux, personnellement meles. 
De plus, le detail precis rapporte par Paul concorde si bien 
avec les recils des evangiles synoptiques sur la Cbiie, que s’il 
a ete invente par Paul en exlase, ce sont les synoptiques 
qui le lui ont emprunte plus tard. Mais Thypothese d’apres 
laquelle le recit de la Gene dans les synoptiques aurait etb 
inspire par la tradition paulinienne ne merite pas I’honneur 
qu’on lui a fait. La conception de la Gene dans les dvangiles 
de Malthieu et de .Marc est toute differente de ce qu’elle 
est chez Paul ; on n’y trouve aucune des idees caracleristi- 
ques que nous avons degagees plus haul; etchez Luc, ou il y 
a une part de tradition paulinienne, elle est limit^e k quel- 
ques paroles, oil Ton ne relrouve plus rien duprofond mysti- 
cisme de I’apotre. Or, il suffit de I’existence ind^pendante de 
la tradition des synoptiques, avecses variautes, pour attester 
que le fait meme d’un repas pris par Jbsus avec ses disciples, 
dans la nuit oil il fut livre, ne pent pas etre le produit de 
rimaginalion do Paul. La revelation du Seigneur invoqube 
par Paul a done travaille sur des fails reels qui lui sontant6- 
rieurs. 

J’estime qu'il en est de meme pour Fassimilation du pain 
au corps et du vin au sang de I’alliance. Je crois que les criti- 
ques qui font honneur a Paul de I’invention de cette equa- 
tion font completement fausse route. Au ch. 10, v. Ifi, Paul 
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en parle comuie d une chose adniise par tons les chrelieus 
de Corinthe et qui n'est pas sujetle a discussion : « La coupe 
de benediction que nous benissons, n'est-elle pas la commu- 
nion au sang du Christ? le pain que nous rompons, n’est-il 
pas la communion au sang du Cbrisl? » Je repelerai ici ce 
que j’ai deja dit a propos du repas pris par Jesus avec ses 
disciples : si cetle assimilation n’avait pas deja ele connue 
avant Paul, ses adversaires a Corinthe n’auraient pas manque 
de I’attaquer avec une particuliere violence sur ce point. Or, 
il n’y a pas trace d’altaques de ce genre. Ce qui est en dis- 
cussion, ce n’est pas I’assimilation, c’est la portee et la 
valeur de cette assimilation ; c’est le commentaire de Paul ; 
voila ce que les chretiens de Corinthe meconnaissent et ce 
pour quoi ils sont tances par I’apotre. Enfm si la tradition 
des synoptiques est independante de celle de Paul, comme 
nous I’avons montre, elle atteste I’cNistence de I'equation 
pain= corps, \iu sang, en dehors de la predication pau- 
lienne. 

Mais si I’equation elle-meme est anldrieure a Paul, la 
forme qu’il lui donne et qui lui est particuliere, est hieu de 
lui; ici le commentaire a penetre dans le texte. Le corps est 
Tc i-zp la coupe est g la noucelle alliance en mon sang » 
par opposition a Lancienne ; la commcnnoration du Seigneur, 
soil la commemoration de sa mort, devia etre renouvelee 
toutes les fois que Ton rompra le pain et que Ton hoira la 
coupe. Voila ce que nous ne retrouverons nulleparl ailleurs 
que che/. Paul (et en partie chez Luc qui a subi I’intluence 
paulinienne) ; voila cequiporlebien samarquepersonnelle. La 
revelation du Scujncur (1 Co/'., 11. 23-2.') i nous a/iiuirait done 
comme !' interpretation paulinienne de faih unlerieurs, conuh 
cree d se-'i jeu.v pur une decluriitlo/i du Christ ijloriliv- Et nous 
comprenons mainlenant pourquoi il invoque cette rdvelation 
justement au moment on il s’agit de faire prevaloir parmi s(‘s 
disciples de (Corinthe la veritable intelligence du repas du 
Seigneur. Sur ce point comme sur taut d’autres, le Christ 
celeste, dont il tient son mandat apostolique, lui a explique 
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ie sens profond de la tradition, dont les apolres du Jesus 
terrestre n’avaient que la lettre. 


12 

LES ACTES DES APOTRES 

Consider^ en lui-meme, a part des autres, le t^moignage 
du livre des Actes est insignifiant ; mais, quand on le rappro- 
che de ceux que nous avons deja etudies, il prend une beau- 
coup plus grande portee. Le terme d'eucharislie n’y parail 
pas. mais nous savons maiutenant que la simple 
az-z'j designe le repas religieux des chretiens. 

Le livre des Actes, du meme auteur que le troisieme evan- 
giie, date probablement des abords de Fan 80, mais il met 
en oeuvre des documents ou des traditions, de valeur inegale, 
concernant les premiers groupes chretiens de Jerusalem, 
d’une part, et les premieres communautes en terre helleni- 
que, d’autre part. 

Sur le repas religieux chretien a Jerusalem, des les pre- 
miers temps apres la mort de Jesus, il nous fournit les ren- 
seignements suivants : 

(2. 42) Ils s’attachaient avec Constance a 1 enseignenient lies apotres 
et a la communion par la fraction du pain* et aux prieres. 

(2. 46) Chaque jour, tons ensemble, ils etaient assidus au temple; 
et a la raaison, rompant le pain*, ils prenaient leur nourriture dans la 
joie et la piirete de coeur, (v. 47) louant Dieu et jouissant de la bien- 
veillance de tout le peuple. 

Ainsi les reunions communes avaient lieu dans le temple 
de Jerusalem et les repas fraternels, quotidiens, avaient lieu 

1] IIpo^xapiTEpO'JVTct; Tr, twv aTZOCtoXtov */a'; t?, xoivwvta xr; xoO 

apTO'j xa'i xai; 7wpoa£*j>aTc. Dans le Sinaiticus et le Cantabrigiensis on a corrige 
en : 1 % xotvwvta xat xr, xXacrsi ; meme texte dans £, F, la version philoxenienne 
et la version armenienne. Il e?l evidemment defeclneux, puisque xotvwvta reste 
en l^air. La Vulgate, d, la version sahidique, la Deschito impliquent le lexle 
xoivwv-a xr,; xAd<7£w;, qui a ia meme valenr que celni que nous adoptons, 

2) IIpo;x7tpx€pO'jvx£q oaoOutxaobv £v xo) lipd), x>.a>vxl; X£ xax’ oixQv apxov, pi£x£>d[j,~ 
gavov xpoir,;.... Le Cantabriiriensis a : Tvdvxl; xe Trpo^cxapxlpow h xfo xa'i xax’ 
oi'xou; (r,<7)av Z7:\ xb abxb xacovxs; x£ otpxov.... 
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dans les maisons des fideles. Nous constatons ici Ires claire- 
ment que la communion par la fraction du pain n'etait 
pas un rite cultuef mah qii elle consistait dans la jicirticipation 
au repas commun, lecjuel avait an carartere relicjicmx, puis- 
qu’on y louait Dieu. 

Ce type de repas religieux quotidian, se confondant avec 
le repas ordinaire, correspond fort bien au genre de vie 
socLale qui regnait parmi les premiers chr6tiens de Jerusa- 
lem : une sorte de communisme inorganique ou benevole- 
ment on meltait tout en commun, dans I’attente du prochain 
renouvellement du monde lors du retour triomphant du 
Slessie. Le repas religieux en commun fait partie de cette 
vie chretienne au meme titre que les prieres quotidiennes et 
r^dification par Tinstruction des apotres. Un tel regime est 
possible dans les lout petits groupes de croyants exaltes qui 
constituent alors toute la chretiente de Jerusalem. Ils con- 
tinuent le genre de vie qui avait ete celui de Jesus et de ses 
apotres ou disciples les plus intimes pendant son ministere 
itinerant. 

Ces donnees sont confirmdes par le recit de binstilution 
des diacres :6. l-6.Comme le nombre des disciples augmente, 
la ddsunion commence a se manifester dans les groupes. 
Les helldnistes, c.-a-d. les chretiens d’origine grecque, se 
plaignenl de ce que Ton fasse tort a leurs veuves, c.-a-d. 
aux femmes sans ressources* de leur groupe, dans le service 
quotidien [is 3’.xy.:yp. -f, . II y avait done dans les 

repas religieux quotidiens une distribution de nourriture aux 
indigents. Les autres, par consequent, apportaient ce qu’ils 
pouvaient ou ce qu’ils voulaient, non pas seulement pour eux, 
mais pour la communaute. Ces apports ^taient ensuite repar- 
tis entre les assistants par les apotres. En ellet, a la suite des 
plaintes des hellenistes, les apotres d6cident de se decharger 
du service des tables (';ay.:v=rv -pxzi'tv.:), atin de se consacrer 

1) Voir mon etude sur Le role des veuves dans les commiinautes chrdtiennes 
primitives, dans le t. I de la Bibliotli^uede TKcoIe des Haates-Etudes, Sciences 
religieuses (Paris, Leroux, 1889). 
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entiferement a la priere et a I’instruction des fideles, et sur 
leur proposition on precede a I'election de sepl diacres, 
dont les noms decelent la provenance hellenique. Voila un 
commencement d’organisalion. de division du travail, qui 
semble avoir correspondu a I’avenement d’une majorite 
helleniste dans ce petit monde chretien de Jerusalem, 

La mise en scene de ces recits peut etre disentee, mais il 
n’y aaucune raison serieuse de contester la valeur historique 
du fondmeme. L’auteur que I on appelle Luc a mis en oeuvre 
ici des documents qu’il teoait sans doute de Jerusalem et il 
n’a pas du en modifier la teneur essentielle, pour I'excellente 
raison que le type de vie qu’il depeint ici n’a pas pu lui etre 
inspire d’ailleurs. Il n’etait praticable que dans de petits 
groupes d’exalles.ll ne fut pas reproduit ailleurs, parce qu’il 
n’etait pas realisable sans une complete disorganisation de 
la vie professionnelle et des conditions materielles de la vie 
sociale. A Jerusalem meme il aboutit blentdt a la misere 
noire et disparut en tout cas apres la destruction de la ville 
en 70. Luc n’a pas pu inventer plus tard une situation qui 
n’existait plus de son temps. Il a simplemeat idealise un etat 
de choses que nous reconstruirions tel par hypotliese, si 
nous n’avions pas son temoignage formel a I’appui. 

La seule fois ou il soil encore question de « la fraction du 
pain » ailleurs dans les Actes, e'est dans un des fragments ou 
le narrateur parle a la premiere personne du pluriel et 
reproduit probablemeut le recit d un temoin oculaire : 20. 
7-12. L’apotre Paul rejoint a Troas des compagnons d’ceuvre 
qui I’y out devance : 

(v. 7) Le premier jour de la semaine, comme nous etions reunis 
pour rompre le pain, Paul qui avail I'intention de partir le lendemain, 
s’entretint avec eus et il garda la parole jusqu'a pres de miauit. (v. 8) 
Il y avail un bon nombre de lampes dans la charnbre haute oil nous 

etions reunis suit I'incident d’Eutychus ! v. 11; Puis it remonta, il 

rompit le pain et en maniaea, et d causa encore beaucoup jusqu'au 
jour, apres quoi il s’en alia. 

Ce passage, de provenance toute differente des prdc^dents. 



182 


REVCE DE L HISTOIRE DBS RELIGIONS 


confirme Tessentiel de leur tt^aioignage ; la fraction du pain 
est un repas que Paul prend en commun avec les chr^tiens 
de Troas et a Toccasion duquel il leur donne d'abondantes 
instructions, soit avant, soit apres. Ce repas a lieu le diman- 
che soir. II ne s’agil plus ici du repas quotidien. Bien entendu, 
il est fort possible et meme probable que les chretiens de 
Troas b^nissent le pain et le vin a chacun de leurs repas et 
rendentgr^ce apres Tavoirpris. Mais la tcj fpTCj propre- 
ment dite, ce n’est plus cela, c’esl le repas commun des 
chretiens reunis. Its le prennent dans une chambre haute ; il 
n’y a pas encore de temple ni meme de lieu de reunion spe- 
cialement affecte a cet usage. Nou^s avoiis la Fimage exncte 
de la transition entre le repas retigieiix price quotidien et le 
repas religteux public donunkaL Mais ni id, ni precedemment ^ 
il nkj a la moindre trace d un sacrifice, d' un repas pascak de 
I assimilation du pain d la chair ou au corps du Christ, ni la 
moindre indication que les chretiens agi^sent ainsi pour se 
con former Cl une institution etablie par Jesus. 

Ceci est d’aulant plus curieux a constater, que nous aliens 
trouver dans TEvangile redige par le meme auteur une image 
bien differente de la Gene institute par J6sus. Il y a la, ce me 
semble, une preuve tres forte que cet auteur n’a pas arrange 
la teneur des renseignemeuts qu’il nous fournit dans les Actes. 
de maniere a les faire concorder avec les documents qu’il 
met en oeuvre ailleurs ou avec un type qu’il lui aurait plu 
d’accrediter. 


13 

L’EVANGILE DE LUC 

Le texte de I’Evangile de Liic relatif a la Gene (22. 14-23) 
est Tun des plus tourmentes qu’il y ait dans le Nouveau-Tes- 
tament. Avant d’en degager la teneur il est indispensable 
d^en reconnaitre la structure. Nous ne nous occuperons que 
des variantes qui modifienf la portee du temoignage. 

Apres avoir dit que le jour des azymes oHait venu, ou il 
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fallait sacrifier laPaque (v. 7), Fevang^liste raconte comment 
Jesus euYOya Pierre et Jean preparer le repas pascal (vv. 8 
a 13) et il contiaue ainsi ; 

(v. 14- Qiand il fut Theure, il s'attabla et les apotres_ avec lui. 
(v. 15] Et il leur dit : « J'ai vivement desire de manger cette Paque 
avec VOU3 avant ma passion, (v. 16) car je vous declare que je ne ia 
mangerai plus jusqu’^ raccomplissement dans le royaume de Dieu ». 

(v. 17) Et ayant pris en mains une coupe il rendit graces [z'jyT.y.'rzi^zxz) 
et dit : u Prenez>la et partagez-la pour vous. 

* V. 18) Gar je vous dis que desormais je ne boirai plus du fruit de la 
vigne jusqu’a ce que le royaume de Dieu vienne ». 

(v. 19 a) Et ayant pris du pain, il rendit graces, le rornpit et le leur 
donna, disant : « Ceci est raon corps, 

(v. 19 h] donne pour vous; faites ceci en mon souvenir 
' V. !20) Et la coupe de meme apres le repas, disant : a Cette coupe 
est la nouvelle alliance en mon sang, repandu pour vous. 

{v. 21) Void, d^ailleurs, sur la table, a cote de moi, la main de 
ceiui qui me livre. 22) [Il en est ainsi parce que le Fils de 
1 homme s’en \a selon ce qui a ete determine., Mais malheur a cet 
homme par qui il esl livre ». (v. 23) Et ils commencerenl a discuter 
ensemble pour savoir lequel etait celui d'entre eux qui ferait cela! 

Le texte que j'ai Iraduit est, sauf Jes variaules sans impor- 
tance, celui de la presque lotalile des manuscrits grecs, de la 
plupart des versions, nolamimuit de la Vulgate, et il est deja 
alleste par Terluliien [Adi\ Mamonem, IV, iO). Il a ceci de 
caracteristique qu’il meulionne deux coupes, Tune au debut 
du repas et avant le pain, Tautre a la fin du repas, ce qui est 
contraire a la disposition atlestee par les autres recits de la 
Gene et ce qui a de tout temps fort choque les chreliens for- 
malistes. Mais ce texte si bien documenle est-il exact? Il y a, 
en effet, un groupe de manuscrits, ceiix qui representent ce 
que Ton appelle aujourdduii le texte occidental, /), ff\ /, 
/, oil les vv. 19^' et 20 ne figurent pas. Au contraire, dans la 
Peschito ce sent les versets 17 et 18 qui maiiquenl. Dans les 
mss. latins b ei c ces versets 17 et 18 sont transposes et 
places a la suite de 19", a la place de 19^^ et de 20. Dans la 
version syriaque dite sinaitique nous avons Tordre suivant : 
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16, 19, 20 combine avec 1 7, 18, 2 1 . Enfin, dans la version 
syriaque diie de Cureton le texte se suit ainsi : 10, 19. 17, 
18, 21. 

Le caraclere coinmun de toutes ces variantes, c’esf de ne 
conserver qu’une seule coupe. Le texte occidental supprime 
la seconde, la Peschito la premiere ; les autres combinent de 
fagons diverses la premiere et la seconde, de maniere a n’en 
avoir qu’une. II me parait clair que de part et d’autre on a 
obei au desir de faire disparaitre du texte sacre ce que Ton 
considerait comme une scandaleuse beresie. Aussije nem’ex- 
plique pas la faveur dont jouit aujourd’hui aupres de certains 
critiques le texte occidental de ce passage. S’il est, en elTet. 
le texte originel. il faut que le texte de la presque totalite des 
manuscrils grecs soil le fruit d’une interpolation. Se repre- 
sente-t-on les copistes introduisant de gaiete de coeur une 
seconde coupe dans le texte de Luc, alors que I’usage rituel, 
telqu’ilest atteste des la plus haute antiquite, n’en comportait 
qu’une et que les evangiles de Matthieu et de Marc n’en men- 
tionnent qu’une! C’est, dit-on, sous I’influence du texte de Paul 
dans 1 Corinthiens : Luc avail place la coupe avant le pain, ce 
qui etait contraire a I’usage ; on a voulu retablir la coupe apres 
le pain et Ton a emprunte pour cela le texte de Paul. Mais 
les scribes qui tenaient si fort a l ordre rituel auraient-ils 
introduit une seconde coupe dans le recit de Luc?Atant 
faire que de modifier le recit de Luc, ils auraient en meme 
temps supprime la premiere : sinon leur but n’eut pas 6te 
attaint et pour corriger une herdsie rituelle ils en auraient 
ajoute une autre encore bien plus grave. De plus, a supposer 
qu’une pareille bevue ait etd commise, comment s’explique- 
t-on qu’elle ait acquis assez d’autorite pour prevaloir sur le 
texte originel dans la presque totalite des manuscrits grecs ? 
Au contraire, la variete des textes qui suppriment le scan- 
dale des deux coupes atteste d’une fagon decisive le travail 
de correction entrepris sur le texte primitif ; les uns suppri- 
ment la premiere, les autres la seconde, d’autres encore les 
fusionnent, mais de lagons ditferentes, el aucune de ces cor- 
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rections n'a acquis assez d’aulorite pour prevaloir. Eiifui les 
lentatives memes deslatins b et c et de la version sina'ilique 
pour fusionner les vv. 17 et ISavec 19prouventqu’ily avait, 
antecieurement, un texte avec deux coupes. 

Celui-ci est done certainement le bon. S’il a pu scandaliser 
de braves ebretiens cheques dans leurpiete liturgique, on ne 
comprend pas que des hisloriens modernes n’en reconnais- 
sent pas la superiorite. Pour Luc, en effet, la Gene est un 
repas pascal 7,8, 11, 13, l.o); or le repas pascal com- 
portait plusieurs coupes. Bienloin de s’etonner qu’il en men- 
tionne deux, on serait, an conlraire, en droit de lui reprocher 
de n’en mentionner que deux. 

Et ce texte de Luc, ainsi dument etabli, est pour le fond, 
dans les versets les plus controverses (18, 19 et 20) une 
simple combinaison de la tradition de ]ilarc et de celle de 
Paul. Le V. 18 est presque litteralement reproduit de 
1-4, 2.5; le v. 19 est presque littdralement reproduit d’apres 
1 Cor., 11 , 24, avec la simple addition du mot apres 

Ts -j-lp jj.tov. Et le v. 20, commence d’aprbs I Cor., 

11 , 25, est termine d’apres Marc, 14 , 24 (to ortp oy-wv ou 
-oAAwv s/.-/jvvo;a£vov), apres suppression du second ordre de 
« faire ceci en mon souvenir » que donne Paul. Ce n’est pas a 
des habiletes de copistes que Ton peut attribuer cette combi- 
naison si bien dosee. Elle correspond exactement a la nature 
du troisieme evangeliste, historien travaillant d’apres des 
sources [Luc, 1 , 3). L’etude critique de son evangile atteste le 
grand usage qu’il a fait de I’Evangile de Marc (que ce soit 
sous sa premiere forme ou sous sa forme definitive) ; le livre 
des Actes atteste qu’il a utilise des documents emanant de 
compagnons de route de Paul. Dans le recit capital de la 
Gene il a, comme en maint autre endroit, fondu les deux re- 
lations anterieures dout il disposait. Ce qui distingue son 
recit de celui des deux autres synoptiques, lui vient raanifes- 
lement de Paul. Or, nous savons maintenant que dans cette 
tradition paulinienne ily a une part de revelation, d’interprd- 
tation paulinienne s’appliquant aux fails que I’aputre a appris 
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par simple tradition historique. Cette part n’acquiert pas plus 
d’autorite, en tant que Idmoignage historique, du fait qu’elle 
a ete endossee par Luc. puisque celui-ci I’accepte jusfemeiil 
sous le benefice de Laulorite de Paul. 

Mais Luc a du en outre disposer encore d’aulres sources, 
car ce n est ni Paul ni Marc qui ont pu lui suggerer les deux 
coupes, a en juger du moins par les dcrits que nous avons 
d’eux. Comme ce detail, qui ne figure nulle part ailleurs a 
noire connaissance, parait etre de qualite excellenle, puis- 
qu’il s’accorde beaucoup mieux avec la nature de repas pascal 
que Luc attribue a la Gene tout comme Matthieu et Marc, il 
y a lieu de le conserver et d’y voir la preuve que I’autre 
source on les autres sources ou Luc a puise, n’etaient pas 
depourvues de valeur. 

Sous le benefice de ces observations, voici maintenant l'a_ 
nalyse du temoignage de Luc : 

1° La C'enc est un repas pascal : 22, 7, 8, 11. 13, Lv. Nous 
verrons plus loin, en faisant la critique de la tradition enre- 
gistree par les evangiles synoptiques. ce qu’il taut penser de 
cette assertion, mais il est incontestable que telle est i’idee 
de Luc. U semble du reste etre dependant de Marc sur ce 
point ; car son recit de la preparation du repas pascal par les 
apolres Concorde presque completement avec celui de Marc 
(14, 12 a 16'. 

2" L' enrhar'isUe , ilans ce repas, rest la priere d' action de 
fjraces on de benediction . prononcee par .Jesus au debut du 
repas sur la coupe de vin, puis sur le pain (22. 17 et 19, les 
deux fois sjy^p’.iTr.'a;) suivant I’usage du repas religieux juif'. 
Pour la coupe qu'il passe apres le repas (v. 20) il n’est plus 
fait mention de priere eucharislique ; en ellet, nous savons 
par le traite des lierakhbt dcja cite (C. 3), que la bdnediction 
prononcee sur le vin avant le repas dispensait d’une nouvelle 
bt^nediction sur le \in qui elait servi apr^s le repas. Sur ce 
point le temoignage de Luc a une valeur independante de 
ceux de Marc ou de Paul. 

1) Voir plus haui, p, 5'2 et suiv. 
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3‘" Le pain est assimile aii corps du Christ donne pour les 
npolres : tcDtc -z zui'yl \LZ'J TC (22. 19). Les 

auxquels s’adresse cette parole sont, d’aprfes ie v. 14, les 
apotres. La dependance a I'egard du temoigiiage de Paul 
resulte ici de la lettre m&me du texte; Taddilion du terme 
cioc;.>.£vcv, qui est le bien propre de Luc, n’ajoute rien au tc 
O- kp 0 ;mT)v de Paul ; c’est une simple correction de style, Luc 
ecrivant le grec mieux que Paul. 

Malheureusement Luc ne nous olTre pas comme Paul une 
serie de textes pour nous ^clairer sur le sens qu’il attribue a 
cette equation : pain = corps du Christ. Le plus simple serait 
assurement de supposer qu41 Tinterpretait de la m6me ma- 
niere. Mais cela ne s’impose pas, car le livre des Actes 
prouve que si Luc a utilise des documents de provenance 
paulinienne, il n^'a pas compris grand’chose a la theologie ni 
surtout au profond mysticisme de Tapotre. Un bon petit r6cit 
de miracle a pour lui beaucoup plus de valeur que la plus 
belle des pensees pauliniennes. 11 est done fort possible qu’il 
ait pris la lettre sans Tesprit. Ce qui ressort par contre clai- 
rement de ce meme livre des Actes, nous Lavons vu, e’est 
que Luc ne voyait dans le repas eucharistique qu’une simple 
Tcj apTC'j en commun, e’est-a-dire une communion 
exprimee par le fait de manger ensemble le meme pain. 11 
serait done d^raisonnable de supposer qu’il ait prete a Jesus 
une autre pensee, lorsqudl raconte Tinstitution de ce repas 
eucharistique. 

PeuLetre peuLon tirer quelque instruction sur ce point du 
recit de Tapparition aux disciples d’Emmalis ' 24 . 13 a 35) ? 
Apres avoir fait route avec J(^sus et avoir longuement con- 
verse avec lui, sans le reconnaitre, ils s’attablent avec lui 
vers le soir : Jesus prend le pain, le benit, le rompt et le leur 
distribue ; a ce moment seulement ils le reconnaissent, mais a 
Linstant meme il disparait de devant leurs yeux(vv, 30et31). 
Le narrateur ne veuLil pas insinuer que des lors e’est le 
pain qui est son corps? 3Iais il faut bien avouer que nous ne 
sommes pas beaucoup plus avances par cette insinuation. On 
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lie doit pas dcmander a un liomme epris de merveilleux 
conime Luc uue p^‘cci^ion realiste comine celle que reclame 
Tespril ciilique niodoriie. 11 aJmet sans difliculte que Jesus 
inarche et cause pendant toiite une journee avec ses disci- 
ples, queiques jours aprcs sa crucifixion, sansqu'ilsle recon- 
naissent. parce (luo leurs yeux sont bouchcs, Ouand il lit dans 
ses documents que Jesus a dit du pain de la Gene : « Ceci est 
mon corps pour vous o. il idea est pas da\anlage trouble et il 
n’eprouve aucun besoin de se l expliquer. Les critiques 
devraient bien une fois pour toutes apprendre que tout le 
monde n^a pasFespril fail comme eux. 

4” La coupe est ta noucelle aUkince dam le sang du Christ 
repcmdii en [aceur dc^ u^idres 20;. Luc est ici, nous 
Lavons vu, dependant de Paui et de Marc, mais pour Lessen- 
tiel, e'est de Paul : car Lessenuel ici, e'est Pidee de la 
velle alliance scellde par le sang du Christ, par opposition a 
Pancienne, ce qui e^t du Paul tout pur. Dans sa combinaison 
des deux sources il a aiiouti a endte forme etrange : r.z'ir.y.z'i 
r, ev ydyj-l tc r///;jvv:;x£vcv .'etnon tw sy.y;jvvc;JEVa)). 

li est trop bon hellenisle pour avoir fait une faute de gram- 
mairo grossiere par inad'.ertauce : en rapportant p/v/’jwcy'vcv 
a r.z-r,z\z'i et non a y '' il enteuLl dire que e’est la coupe 
qui est repandue pour Ics a|)<jires et non le sang : « cette 
coupe repandue pour v^ms esi la nouvelle alliance dans mon 
sang ». Or ceci — iouo.^ qiu'sliou dt‘ miracle mise a part — n’a 
aucun sens, si on b‘ prenddans Pc»cception materielle realiste. 
Une coupe nest pm inu* .'diiance : elle represente ou symbo- 
lise une alliance, et dans PespCre elle symbolise Palliance 
qui a fde >cellee [uir le sang de Dans la combinaison 

des toxtes tie Paul et Marc, il a don'* emi^t'rve le sens de 
celui (le Paul ‘ v. s., f). ITd;. 11 resulftMle la que : 

5"^ // n // a iiUf unr ir {‘'hi(Un>u ilr snii'ifica ihitis lit Ciuie dc 

Luc, Le sang, tm elbo, (lan> ia, Iradillon [)aulinienne, vise 
le sacritice de t.’eiiv.lcration accompli uiu' l(.)is pour toutes par 
Jesus et qui nt‘ st‘ re[]oij\t'ile pm. f.e coinplement naturel de 
cette conce[>lion chc/: Paul est Pinvilalion a commemorer la 
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mort du Christ, chaque fois que Ton prend le repas du Sei- 
gneur. Or, chose curieuse, Luc ne reproduit pas cette partie 
du lemoignage de Paul ; il n’y ’a chez lui aucun appel a la 
coinuiemoration de la mort du Christ dans le repas eucharis- 
tique. Ici, comme precedemment, il semble avoir reproduit 
les termes de son document, sans beaucoup rellechir a leur 
portee. 

C’est qu’en rdalite, sous I’intluence de ses autres docu- 
ments, il se represente la situation sous un tout autre aspect 
que Paul. Pour lui, nous I’avons vu, la Cbne est un repas pas- 
cal ; s’il avail eu I’idee d’y attacher une notion de sacrifice, il 
aurait du assimiler le Christ a I’agneau pascal. Or, chez lui 
pas plus que chez Matthieu et Marc, il n^y a la moindre trace 
d’une assimilation de ce genre*. Jesus fait hien allusion a 
sa mort prochaine (22. 15, 22), mais en meme temps il 
annonce formellement qu’il s’atlablera de nouveau avec ses 
disciples, pour manger la P^que avec eux et pour boiredu jus 
de la vigne avec eux quand le Royaume de Dieu sera realisd 
(22. 16 el 18). L’alliance, consacree par le sang du Christ, 
n’esl done qu’un acte du drame tout terreslre qui aura son 
denouement dans I’avenement definitif du Royaume. 

6° La Chile a done pour Luc un caractere nettement esekato- 
lofjique. — Jesus dans ce repas consacre son alliance avec 
ses disciples en vue de sa realisation definitive dans un ave- 
nir prochain. L’eiement eschalologique, dont nous avons 
encore trouve la trace chez Paul, mais comme dldment acces- 
soire et qui n’est pas indispensable, est, au contraire, au 
premier plan chez Luc, comme chez .Malthieu el Marc. 

7° Luc. romme Paul, contrairement a Matthieu et d Marc., 
a I fir me F institution du rcpus euchari.dique par Jesus. — La 
seule difference, e'est que Paul repete le « faites ceci en mon 
souvenir » a propos du pain et aproposdu vin(7 Cor.^ 11 . 24 

1) Dans lelVt: Ih'anjile Josus esl assirailo a I'agneau pascal, mais on se rap- 
pelle que, par contre, pour le quatneme evangeliste, Jesus ne prend pas de 
repas pascal avec ses disciples ot que, par consequent, I'analogie avec I’agnean 
pascal n’a e.verce aucune influence sur sa conception du repas eucharistique. 

13 
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et 25), tandis que Luc ne le mentionne qu’a propos du pain 
22. 19). Detail insignifianl. Tout au plus pourrait-on y voir 
un exeraple de plus de Timporlaiice plus grande que Ton 
semble avoir attacliee, dans la chretiente primitive, au pain 
qu’a la boisson dans le repas religieux. 


14 

LES EVANGILES DE MATTHIEU ET DE .MARC 
{Matthieu, 2G, 17-50; Marc, 14 . 12-26) 


Matthieu el Marc ont des recils de la Gene paralleles. 
Apres avoir raconte, de fagons differentes, la preparation du 
repas pascal par les disciples, ils disent I’un el I’autre que, le 
soir elant venu, Jesus s’attabla avec les douze et que pen- 
dant le repas il leur annonga qu’il serait trahi par Fun d’eux 
« qui plongeait la main dans le plat avec lui » 23 ; 

Marc, v. 20). Puis ils continuent ainsi : 


Matthieu, 

(v. 26) Comme ils mangeaient, 
Jesus prit du pain‘ et ayant pro- 
nonce la benediction* ii le rom- 
pit et le donna aux disciples et 
dit : «: Prenez, mangez; ceci est 
mon corps y> 

(v. 27) Et ayant pris une coupe 
il rendit graces et la leur donna, 
disant : « Buvez-en tons; 

(v. 28) car ceci est nion sang 
de ralliance‘'’ 5 repandu a l*intention 


Marc. 

(v. 22) Comme ils mangeaient, 
iP prit du pain et ayant prononce 
la benediction, il le rompit et le 
leur donna ei dit : « Prenez*; 
ceci est mon corps. » 

(v.23jEt ayant pris une coupe \ 
il rendit graces et la leur donna, 
et tous en burent. 

(v. 24) Et il leur dit ; « Ceci 
est mon sang de Palliance® re- 
pandu en fa\eur de beaucoup. 


1) Quelques mss. ont tbv le pain. 

2) Les mss. A, r, A .11 ont au lieu de variante sans im- 

portance, ces mots etant interchangeables. 

3) Quelques mss. ont b 

4) Un certain noinbre de mss. ajoutent : mangez. 

5) Quelques mss, ont dans les deux textes : to TioTv-ptov, la coupe. 

6 ) ToOto yap Ecrttv to ‘Aixi Tb; o;aOr,xr,; to TTo/'/iov r/cyuvvou.iVov (Mat- 
Ihieu, Marc supprime yap et porte en general : to ^x 7 ;gv'z 6 g£vov W.lp TioAXtbv, maig 
dans plusieurs mss. C-nkp esL remplace par Ticp't ou Torflre des mots est interverti. 
— Dans les deux evangiies les mss. A, l\ A, Il uni t?,; xatv?,? fiia6r,xY,;, « de la 
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Mat t hie u. 

de beaucoup pour le pardon des 
peches. 

(v. 29) Je vous le dis; desor- 
mais je ne boirai plus de ce pro- 
duit de la vigne, jusqu’a ce jour 
oil j’en boirai avec vous du nou- 
veau dans le royaume de mon 
Pere 

(v. 30). Puis, apres avoir chante 
les hynines, ils sortirent pour aller 
au mont des Oliviers. 


Marc. 

(v. 25) c< En verite, je vous dis 
que je ne boirai plus* du produit 
de la vigne, jusqu’a ce jour ou 
j’en boirai du nouveau dans le 
royaume de Dieu. 

(v. 28) Puis, apres avoir cbante 
les hymnes, ils sortirent pour aller 
au mont des Oliviers. 


La seule variante veritablement imporlante est celle qui 
substitue le sang de la nouvelle alliance a celui de I’alliance. 
L’autorile des manuscrits qui la donnent n’est pas suffisante 
pour la justifier. On comprend Ires bien que les scribes aient 
ajoute le mot pour harmoniser la declaration de Jesus 
dans Matthieu et Marc avec celle de Luc et de Paul, tandis 
qu'on ne s’explique pas pourquoi la majorite des manuscrits 
auraient supprime celte expression, si elle avait reellement 
figure dans le texte primitif de ces deux evangiles. 

Ce qui est plus grave, c’est que plusieurs critiques consi- 
d'erent les deux formes de ce meme passage, depuis 
2;a6yi/.Y;r jusques y compris £/.-/^vv:;j.sv:v, comme dtant egale- 
ment dues a des interpolations. D’apres eux, dans Matthieu 
comme dans Marc, il y aurait eu primitivement ces simples 
mots : « ceci est mon sang », sans rien de plus. Ils n’ont aucun 
manuscrit a I’appui de leur hypothese. .Mais ils font valoir 
I’etrangete de la construction : aty-a ;j.ij tv;; 2’.a6v;y.v;; T3 £/.'/uv- 
vc;x£vov, mon sang de I’alliance repandu. Ils rappellent que 
Justin Martyr cite la parole de I’inslitution sous la forme 
abregee et que la formule complete de Matthieu se lit pour 
la premiere fois chez Irende [Haer., Y, 33. i). Ils trouvent 
inadmissible que Jesus parle ici, tout-a-coup, a la veille de 


nouvelle alliance ^>, au lieu de tout court ; les mss. C, D, I’ltala, la Vul- 

gate ont ce meme texte dans Matthieu seul : les mss. P, X dans Marc seul. 
— II faut traduire : « mon sang de I’aHiance », et non « le sang de mon alliance » ; 
c’est le sens nalurel et le parallelisme avec le yo o-wtjLa precedent I’impose. 
1) Dy a. f ont : h-'O tzooc-Oo) ttsW, je ne donnerai plus a boire. 
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sa mort, d’une alliance dont il n’a jamais parle aiiparavaiit 
d’apres ces mcmes evangiles. 

Ces raisons ne sont pas depourvnes de valeur. Cependant 
elles ne me paraissent pas enlrainer la coiuiolion. Hien en- 
tendu, il ne s’agit pas ici de savoir si Jesus a reellement pro- 
nonce ces paroles, mais simplement si elles doivenl figurer 
dans le texte aiUhentique de ilatthieu et de Marc. .\ous ne 
nous etonnons pas que Justin Martyr ne les cite pas ; nous 
avons deja vu que les Mernoires ties a/jiUres qu’il invoque 
n’etaient probablement pasl’un de nosevangiles canoniques'. 
Irenee, le premier, atteste leur existence, parce qu'Irenee 
est le premier auteur chretien pour lequel les evangiles qui 
seront canoniques jouissent d’une autorite supeiaeure a celle 
des autres ecrits chretiens primitifs^ Mous verrons plus loin, 
en faisant la critique des recits evangeliques, combien il est 
naturel que dans la construction historique de Matthieu et de 
Marc Jdsus parle a ses disciples d’une alliance a conclure 
avec eux, en vue de la realisation future et prochaine du 
Royaume de Dieu. Enfin la construction de la phrase est 
assurdment etrange, mais est-ce une raison sufflsante pour 
en supprimer la moitie, alors que la tradition manuscrite est 
unanime a la donner complete et que la variante v?;; v.x’.'tf,: 
c;a6r,7.r,c est plutot favorable a I’existence anterieure de5'.a0r,/.Y;c 
tout court? 

Il faudrait, en effet, pour justifier I bypothese que nous 
combattons, expliquer pourquoi et comment cette idde de 


1) Justin Martyr, Apul.^ 66 ; voir }t’us liaut p, 10 et 11. 

2) La formule complete existe done deja avant i’(\poque d'lrenee, meme dejfi 
avec Faddition ile xatv?,; (« hie est sanyuis meus novi lestamenti »), ce qui 
n’empeche pas Clement d’AIexandrie de ciier la formule abregee {Paed.^ II, 2, 
32). Voir aussi dans K. C. Goetz, Die Ahemlwahlsfra<je in ihrer fjeschichtD- 
chen EniwlMung, p. 145, note 6, les nombreux passages d’-ciivains ulterieurs 
qui ne donnent pas la formule complete, quoiqu’elle leur soil connue. Cette 
lisle, rapprochee du texte ddrenee, prouve justement (jue les citations de la for- 
muie reduite ne denotent nuliement que la formule compiele ne figurat pas deja 
dans le texte de Matthieu et de Marc. M. Goetz cependant croit a I’lnterpola- 
tion dans la deuxieme moitie du second siecie (p. I'i7). 
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« sang de I’alliance » aurait ete introduite dans le texte, II 
n'y a rien, ni dans I’histoire evangelique, ni dans les docu- 
ments del’ancienne litteralure chrelienne, qui ait pu sugge- 
rer cette glose. Si I on avail vonlu faire une addition, il eul 
ete nature! de prendre la formule de Luc et de Paul : -.r,g 
v.T.Tr,; la noui'elle alliance. Mais celle-ci, nous I’avons 

vu, est elle-meme une correction, car jamais la plupart des 
scribes n’auraient modifie en I'.aOv.r,; tout court une addition 
qui blablissait I’harmonie generale des temoignages bibliques, 
aiors que le cuOr/.-r,; tout court ne correspondait a rien dans 
les autres ecrits. A mon avis il n’y a d'autre solution accep- 
table que de conserver le texte atteste par les manuscrits. 

Le texte etant ainsi dument etabli, void I’analyse du te- 
moignage qu’il contient. Je rappelle encore une fois que, 
pourle moment, il nes’agil que de le degager, sans endiscu- 
ter la valenr historiqiie, 

V Pour Matthieu et Marc la Gene est un repas pascal [Matth., 
26 . 17, 18, 10; Marc, 14 . 12, 14, 16). Que ce soil a tort ou a 
raison, le sens des recits n'est pas douleux. De plus il s’agit 
bien d un veritable repas, quoiqu’il ne soit fait mention que 
du pain et du vin. Car Jesus designe celui qui doit le trahir 
en disant [Matth., v, 23 : Marc, v. 20) ; « celui qui plonge la 
main dans le plat avec moi ». Il y a done un plat contenant 
des mets prepares. On sait que les Arabes encore aujour- 
d'hni placent sur la table le plat ou la marraite qui contient 
la nourriture et que cliacun a son tour y plonge la main pour 
en retirer, soit avec les doigis, spit a I'aide d un instrument, 
le morceau qu'il va manger. Cost ainsi que Jesus mangeait 
avec ses disciples. Comme Jesus distribue lui-meme le pain, 
ce n'est done pas du pain que le traitre prend dans le plat oil 
il plonge la main. D'ailleurs. le pain n’est pas servi dans un 
plat creux. Ce detail a son importance, comme nous le ver- 
rons plus loin. Il est certain egalement que la boisson est du 
vin, puisque Jesus dit qu’il ne boira plus « de ce produit de 
la vigne >■ \Mntlli., v. 20: Marc, v. o2]- 
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i" A la fin de ce rppa-s les conclres eh anient des hy nines 
{Matth., V. 30; Marc^ v. :IQ , Nous savons, eii etfet, par ail- 
leurs qu’aucours durepas pascal on chantait divers psaumes. 

3^ Jlati/iieu el Mfirr ne menlionneni nurnne institution de 
repas religieux. Les seuls convives sontles douze iMatth.^ 

V. 20: Marc, v. 17 . C'est a eux seuls que Jesus donne Tordre 
de prendre el de manger ie pain qu'il leur tend et de boire a 
la coupe. II ny a pas un mot Irahissant de la part de J6sus 
I’intention que ce repas soil renouvele ulterieuremenl, sinon 
apres relablissement du Royaume de Dieu. 

4" Pour que le repas ait sa i'aleiu\ il faui que tom manyent 
du nuane pain et hoirent d la nvnne coupe ; rest done un repas 
de communion, 11 faut noter, en effet, 1 insistance des 6van- 
gelistes a specifier que tou^ boivent a la coupe v. 27 ; 

Marc^ V. 23). C*est cela qui etablit enlre eux le lien qu’il s'a- 
git de sceller et qui donne a la ceremonie sa valeur. 

5"^ Le pain est le corps de Jesus, la coupe est son sang repandu 
d I'intention ou en faceur d un grand nombre de personnes 
{- zz \ ou ' jT.tz 'tcaXwv £///jvv:;x£vcv ; Mattb., vv. 26 el 28 ; Marc, vv. 
22 et 2 i). 11 n’y a aucune autre determination du sens que les 
evang^lisles atlachent a Cette double equation, dont il n'est 
question nulle part ailleurs dans leurs ecrits. Pour tout lec- 
teur qui n’est pas hant6 par les interpretations dogmaliques 
de TEglise ulterieure. il est evident que les auteurs n’ont pas 
voulu dire que Jesus, elant a table avec ses apotres et leur 
^endant du pain et une coupe de vin, leur tenJaitaiusi reelle- 
et mat^riellement son corps et son sang,soit le corps meme 
qui etait altablo el le sang qui circulait dans ce corps. Une 
pareille interpretation est lout bonnement absurde et nous 
n’avons aucune raison d’attribuer une pareille absurdile, soil 
a Jesus, soil aux evaiigelistes. Mais pour ceux que Taltache- 
ment au dogme fait passer par dessus Tabsurdite, nous ajou- 
tons les observations suivantes : le mot est un par- 

ticipe present ; Jesus ne parle pas de son sang « qui va etre 
repandu », mais a de son sang qui est repandu ». Or a ce mo- 
ment son sang coulait encore dans son corps ; il ne peut done 
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pas s'agirde ce sang. Toute la description impliqueque Jesus 
mange et boit avec ses disciples; au v. 29 de Matthieu, 23 de 
Marc il dit : « Je ne boirai plus ddsormais de ce produit de 
la vigne » jusqu’a I’avenement du Royaume de Dieu. Si « ce 
produit de la vigne », c’est-a-dire le vin, est au v. 28 le sang 
de Jesus, il doit I’etre aussi au v. 29. On aboutirait ainsi a cette 
monstruositd que d’apres nos deux evangelistes Jdsus aurait 
mangeson propre corps et bu son propre sang ! Enfin, il est 
inadmissible que Jesus, attabld avec ses disciples juifs, lesait 
invites a boire du sang veritable, puisque rien n’elait plus 
formellement interdit aux Juifs et nous savons que les pre- 
miers chreliens de Jerusalem, ycompris lesapotres, reslerent 
a cet egard soumis aux prescriptions de la loi juive. Les 
evangelistes, en tout cas Eauteur du premier evangile, con- 
naissaient parfaitement les prescriptions de la Loi a cetegard. 
On ne saurait done concevoir que les paroles attribuees par 
eux a Jdsus dans une circonstance aussi solennelle eussent a 
leurs yeux un sens contraire a ces prescriptions. L’interpre- 
tation rdaliste de I’Eglise du Moyen .A.ge est ici inacceptable. 

D’ailleurs cette interpretation est en opposition flagrante 
avec la signification que les dvangelistes attribueut a la Gene. 

6" Pour Matthieu et Marc la Chie est F affirmation sensible 
de F alliance deJdsus acec ses disciples, qui est consacree par le 
sangdu Christ, en ruedeleur reunion ullerieuredans le rogaume 
de Dieu {Matth.. vv. 28 et 29; Marc. vv. 24 et 25). 11 n’est 
nullement question ici de « nouvelle alliance » opposee a I’an- 
cienne. D’apres la version de nos deux evangelistes Jdsus sait 
qu'il va elre trahi et qu’il vamourir; le repas qu’il prend 
avec ses apotres est sans doule son dernier repas avec eux. 
11 expi'ime done par un acte sensible de communion Ealliance 
qui existe entre eux et lui, et, comme toute alliance dans 
I’antiquitd chez les juifs comme chez les paiens est 
consaerde par le sacrifice d’une victiine, il presenle le pain 
comme le corps, le vin comme le sang qui consacrent 
cette alliance, et il leur dit : « Je n’en boirai plus avec vous » 
(Matthieu, v. 29) jusqu’ace jour ou Ealliance sera accomplie, 
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jusqu’aujour ou le royaume de Dieu en \ue duquel elle est 
conclue sera realise. Cette alliance n est pas pour les seuls 
apolres ; le benefice s'en etendra abeaiicoup de personnes. 
Matthieu en determine rofticacile avec uu peu plus de pre- 
cision ; elle assure le pardon des peches (v. 28) : mais au 
fond ces paroles n’ajoutent rien a ce qui est deja compris 
dans la conception de Marc, lei comme dans de precedents 
temoignages, il s’agit clairement d'un acte de consecration 
accompli une fois pour toutes et nuilement d’un sacrifice qui 
doive se renouveler. 

Pour nos deux ^vangelistes la Cene est un repas de commu- 
nion ou dalliance des apotres enlre eux et avec Jesus, avec un 
caractere neitement escliatologique. — Quelle est la valeurhis- 
torique de leur temoignage? C'est la une question tres deli- 
cate, qui doit faire Tobjet d'un examen particulier. 


A suirre,) 


Jean Reville. 



TEXTES M.'.GIQDES MALGACHES 

B’APRES LES 3ISS. 5 ET 8 DE LA BIBLIOTHEQUE NATIONALE 


Les textes magiques qui siiivent sont extraits des maauscrits 5 
et 8 du fonds arabico-malgache de la Bibiiolheque Nationale. 
Le ms. 8 est un in-4'’ de 74 feuillets a coins arrondis de 205 X • 
D'apres une note de Langles en date du 24 mai 1793 qui lui est 
jointe, il aurait ete apporte en France en 1742^. Le ms. o est un 
in-4° de 144 feuillets de 230 X --^0, provenant de I'ancien cou- 
vent de Saint-Germain-des-Pres. Ces deux manuscrits sont ori- 
ginaires du sud-est de Madagascar. 


I 

Les Djinns 




*, JJ ^ (Folio 71 verso) 

c ^ ^ y ^ y y ^ y y y y 

sL_S^l cl V jl J ^ xJ xj 

W ✓ y "y ' y ^ y-^^ ^ ^ / 

y ^ y y ^ ^ ^ -P ^ ^ ? y y y / y y y y 

^ o ^ y y y / 

, ^ I ^ a__J L.^ I js-Oi-J 1 4..A.I5 

C^y ^ ^ y y y^ / ' 


^ /y y y yy ^ y y :p <. 

JJ' y 1 


J 


1) On trouvera une description detail!eeet le fac-sirnile d’une page du ms. 8 
dans • G. Ferrand, Va texte arahfco-mabjache du xvi® s/ec/e, JoO'ces et extraits^ 
t. XXXVIII, p. 456 et suiv. 

2) En arabico-malgache, h — t et > sont sous-ponctues pour les differencier 
de ^ et 3. Je n di pas reproduit celte grapbie speciale pour eviter deux fontes 
inutiles. 
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Avi ini dzini ambin RaSuIaunan auln atatsi tumba lahilahiy lava 
viiliin tratranih ama vuhm-dnthanih^ ambu i-avainih. Nanuntani 
azi RaSulaiman : ziivi anaranau. akuri fauanunuh fana- 
nunau) ulun? Niuntm [:n niunt^f) ini dzini : anarako Morokoluki 
^ou Muriikulusi), fananiiko uhin olavika [=olaviko)^ 7 nivuaka ra 
tan \irini ama tam-bavanih, izi mua td mati ama tsi velun. Jnn 
aulinoh (jzz aulinan), hni RaSulaiman? Nanuiniinidzaii : auliko 
sidzinu ahilitrina hatau an urum ama inuminih ama itavunih, 
Intsi suratsa atau i-viizini\ 


i (folio 74 lecto' * j ^ 

^ y V y y 


y y 
t y 


?yoy ^ y y / 


w -y ^ : y \Z ' C "W " y ^ ^ 

y y y y ^ y <^y yy , 

y^c ^yyyyy 

dA^ cl 

” y w y ^ ^ ” 


yy y , ^ ^ y ^ 9 ^ ^ y y 


yy yyy yy ^ ^ y ^ 

'^1 U! o , ^1 

y"' * C 


y 


O'— o'- 


' 1 4. 


yy d:y ^ y 


jl 1 iyj^ 1 1^=1 jl yA: 

^ y y y 


- ' ■' y •• y y 

J» y ^ y 




JUl9 3^.^! 


Avi ini dzini fahazira ambin RaSulaiman. Nanuntani rivi : 
zuvi anaranau, akuri fanazunoh (= fananunoh) ulun? Niuntsi 
ini dzini : anarako lUaikatuti ama i Haikahiii ^ fananuko ulun 
amputainko, afaka fan ihinih mihaikaiki izi maleha an ala 
mitunta ambum tani izi. hiu auHnoh? Runununnlunailini an u- 
runi ama am-havanih ama itavumh. Faliko tsi huma hena tan- 
dranuh telu andru. Ama intsi iuratsa atau Svuznni. 


y y 

y y 


c y'/\,y^^^yy 




o y o y ^ y 







1) La formule mag“ique est donnee avec la traduction. 

2) Dans le manuscrit, Tordre des paragraphes a ete interverti. 
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/• / yy f'' 


n .J u n 


y y y 



y y i, y ^ y y y 








y y y y yyo ^ 



Avi ini dzini ambin RaStilaiman fahatelu^, mahatiirutsii 
vniavi tenaniii, tumha ambua lahanihy efaUa ini hxihuni, Nainin- 
tani azi RaSulaiman : zuvi anaranau, akuri fanaminoh iilnn? 
'Siuntn ifd [dzini) : anarako Kaikatiisi, na zaho man amt uhin 
olaviko izi uhui be ama it'd zaza rniusiki marama ampittairiko 
2zi, mandzari marari izi, Intsi iw'atsi fanala azi. 


y y y ^ y y 


-^^—3 (Folio 74 verso) 


y ^ y ^ y y 
■r' ^ 


y y y ^ ^ y y -z. y 

' ' ILJ, ! . ' , 




✓ y ^ y 

/ c y y y ^ y y y . 


' ^ y y y y 

V k \ 


. > \ 


y c y ^ 




5- * 




^ A.? 1 o-J 


.kx.; 


y ^ y y i. y y y / 


y a- y y y y y y y y ■::: y J* y y 

JJt J' J-k-- k-i J..*.;.? i.-..., 

Vw. i > ' 


y ^ y ^ y 





Avi mi dzini ambin Ra'z^nlaiman fahaifatsi[:^fahefatsi). Taitsi 
RaSulfi/many tsi hita izi navia. Viduin tuntnlu in* tenanih, 
niahatnnitsu usi izi. Nannntani izi Ra Sulaiman : zuvi ahara- 
nob., akuri fanaminoh uliin? Siuntd ini dzini : anarako ,\]aimu* 
nuid, foniniko an'tranu ama tananuLiin, naifa hitaku ulun 
olaviko sahiraniko, Int>>i dtratsa atau dvuznid fanala azi. 




y y 



y y y (, y 

_L_^, ( 



k-> 


c! J 


y y c ^ y ^ y y y 




<f c y y y y y y 



1) Lire : avi ini dzini fahatdu atnbin RaSulabnan. 
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y' ^ ^ y ^ ^ V * X ^ y . 

L*-3 > » . — .. ^ ^ ' 



t > ^ 

t ( 
r— 


^ y y' y 





Avi hd dzini fahalimi ambin Ra^ulaiman. yaniiatani Ra- 
^iiJff 'nnan : zuvi anaraaoh^ aknri fananunoh uhni? A iuntsi it'd 
dzini: anarako Kinalanidi aina Km katusi ^ zaho i-iampana lalam- 
henahananii ulun amiviko reu maru mihalu Antd huratm fanala 
aixai. 





I Folio 75 recto; 


C C 

I 

, . ^ 'w,!. — 


y ^ y 





y ^ 


^ y y y y 

^ 1. . , 
- 






^ y y y y y y 




^ y y y y y y y y <, y y y y y 



y y ox 




X XX y y ^ y 

J._xi 



Avi ihi dzini fahainih fahenih) ambin Ra^idairnan^ mainti 
ini tenanih ama mena tiimhu afu, mahaturutsii fosa mena vihi- 
ynatinih (i= vahimati?). Aanuntani Ra^iidannan : zuvi anara- 
naii^ akuri fananunoh xdun? Kiiintsi ihi dzini : anarako iSihariy 
fahanuko idiin icahiko izu fonih, zari maola, Intn ifiratsa fanala 

anai afidu i-vuzuhi laUi fahalanih ambin ihi kxiratm hafa. 

\h:i ihi dzini ambin RaSulaiman fahafitu^ sola luha, Kahim- 
tani Ru>^ulaman : zuvi aharanau, akuri fuftanunoh ulun? 
Niuntsi ihi dzini : aharako kua Bahusi Danahusi^ fahanuko ulun 
ampnitairiko y taitri izi afaka fahahani (“ fahahini) maola izi 
manuntuhu sarimbu. Intsi snratsa fahala aaai, afehi i-vuzuhi. 
Folio 73 verso. Avi ihi dzini fahovrdu ambin Ra'dulannan 
tumba far aid. Nahuntani azi Ra?iulaiman : zuvi aharanau, akuri 

y y y 

fahanunoh ulun? Niuntsi ihi dzini: aharako Tsamukud 

fonihako i-rniiruhii uhi na zaho mahanu ulun miantunta am- 
pampahamanuntuhusarimbu nianasaha ulun, Intsi snratsa fahala 
anal. 

1) Jp n’ai pas juge utile de reproduire inU\i:raieri)ont ie texte aiabico-nial- 
gacbe qui ne presente aucun interet. 
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.ly/ i//i dzlnt fahailvi ambin RaSiilaiman, tiia fananin tana- 
nih [ziztenanih)^ tna idnn lahani. Nanuntani RaSiilaiman : zuvi 
anaranau, akiiri fahaniinoh uliin? Ninnisi ini dzini^ : (ms. o, 

folio 104 recto) anarako ^araki fananuko iilun tsiiifiki 

y 

iinin tsi miaiid izi luma id rnihalki marari famani raanimtuna 

iarnnbu. In tsi aidiidh zaafaran isian riiminu ataa an u- 

rtihii. Intsi iiiratsa at an dviizm'd. 

Avi ini dziai fahafulu ambin Ra^iilahnan. Xanuntani RaSu- 

la? man : zuvi aimranaa^ akuri fananiinoh idiin? Anarako Lii » 

y y 

Li_^a Haikahaika olaviko izi rnihaikaiki mamintunu mrimbu, 
Intsi iiiratsa f anal a anai, 

Afzi ini dziai fahairailci [sid, ambini fulii ambin RaSnlawian^ 
minvauva te nanih . Xanuntani Ra^ulaiman : zuvi afiaranau.akuri 

fahaniinoh ulun? Xiuntsi ini dzini : anarako Sabikari 

na zaho mahanii ulun olaviko manariki mitiindi^a lavitsi. Intsi 
sin'atsa fahala anai. 

Avi ini dzini fahariii ambi ni fulii ambin RaSulaiman^ tua 
ambiia ini I uhani. Xanuntani RaSulaiman : zuvi aharanau ^ akuri 

fahannnoh ulun? Xiuatsi ini dzini : anarako . Varava- 

)*anusi^ na zaho mahanu ulun zari maola izi mitundra lefuhu. 
Intsi suratsa fahala anai 

Avi ihi dzini ambin Ra^ulaiman inisaimbu larnba futsi sola 

liihanih an tahanih lefuhi [sic) iaila (— ielatra) Sulai- 

man. Inhi suratsa fahala afehi Ivuzuhi. 

'' 

Avi ihi dzini ambin Ra^ulaiman mitundra hatsa w-j? 
Xahunlani Ra Sulainwn : zuvi aharanau, akuri fahaniinoh ulun? 

Xiuntsi ihi dzini : anarako (folio 105 recto) — 2 ^ Hairari, 

y 

fahaniikoh ulun tsiu/iko marari izi miantunia an-dranu. Intsi 
sio^atsa fahala amd hulini fosa suratana hatau i~vuzuhi. 

Avi ihi dzini ambin RaSulaiman^ mi si tandruku. maru vulii 
tehanih, Xahuntani RaSulaiman : zuvi aharanau^ akuri faha- 

1) Par une rurieuse et heureuse coincidence, le ms. 5 continue a Tendroit 
m^me ou s’arrete le ms. 

Du veire. Ci. malais hii>a <tunskiit kava. 
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mmoh iihm? Xhintsi ini dzini : lularako >^akaraira, 

fancniuko ulitn maola izi olaviko miantiinta izi, Int^i iuratsa 
fanala aimi. 

Avi ini dzini amhin Ra^iilauiian ratal tiia nifi amhua nifinih. 

Nanimta?ii RaSiilai?nan : ziwi anaranau, akiiri fananunoh ulim? 

<■ ^ 

Niuntsi ini dzini : anarako ^ Varaniiii, fananuko uliin 

olaviko. I nisi hiratsa fanala anai. 

Folio lOo verso. Avi ini dzini ambi RaSulaiman. mitafi lamba 
van flit si, luhanih sola I a ha mehga an tahanih lefiihu, dzini la hi 
ama dzini vavi. Nataintani azi Raiiulaiman : zuvi aharanau, 

akiiri fananunoh iilun? Niunt^^i ini dzini : anarako Kausiy 

fananuko ulun mar avi izi. I nisi suratsa fa ha fa anai. 

Avi ini dzini ambin RaSulaiman, mahatiirulsu lahilahi izi. 
fSahuntani RaSulaiman : zuvi aharanau, akuri fananunoh ulun? 

Niuntsi ini dzini : anarako Rilaliunay fananuko ulun 

y 

tehanih miheviisivitsiy naif a mahumpa ulun. Intsi auli- 

^ y y y y y 

V. y 

nai : aferu vazana ama ^ ahgaitsi (iir engitra?) ama runii- 

null amp aha atau i-uriihi telu amani. Intsi suratsa atau i- 
viizuhi. 

Folio 106 recto. Avi ihi dzini ambin RaSulaiman mitafi lamba 
vaza anl tahanih lefuhu. Nahuntani RaSulaiman : zuvi ahara- 

nail, akuri fahanunoh ulun? Niuntsi ihi dzini : aharako — fj— 

— >j (^Ms. 4, folio 6o recto : 1 Laubarabusi) 

Laubadarabuki. fahaniiko ulun tsiufiko ihi tehanih zari marari 
izi. Intsi suratsa f ah ala a nai. 

.4r^ ihi dzini arnbin RaSulaiman tiia ambua lahani an! taha- 
nih vi. Nahuntani RaSulaiman : zuvi aharanau. akuri fahanu- 
noh ulun? Niuntsi ihi dzini : anarako Baniisi, fohanuko 

ulun izi ampivulahiko ratsihaihau Intsi suratsa fahala (folio 106 
verso) anai. 
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TRADUCTION 


Folio 71 verso. Le premier djina^ vient vers Salomon^ IP 
a un visage d’homme, de lougs poils sur la poitrine et de longs 
cheveux, les epaules hautes. Salomon lui demanda : « Quel est 
Ion nom, quels sont tes precedes (pour ensorceler^ jeter des 
malefices sur) les gens?)>. Le djinn repondit : « Mon nom est 
Morokolusi; je precede (ainsipour ensorceler) les gens : je les 
rends fous^ le sang sort de leur nez et de leur bouche ; ils ne sont 
ni morts ni vivants. « Quel est le preservatif^ (centre) tes niale- 
fices), reprit Salomon? ». Le djinn repondit: « Le preservatif 

(centre mes malefices) est ^ qu’on en metle dans le nez, 

qiTon en boive et qu’on s'en enduise (le corps). Voici (une for- 
mule preservatrice qu'il faut) ecrire (sur du papier)® et se mettre 
au con : 

Folio 74 recto. Le second djinn vient vers Salomon. Celui-ci 
(lui) demanda: « Quel est ton nom, quels sont tes procedes (pour 
ensorceler) les gens?)). Le djinn repondit: « Mon nom est 
iHaikatuti je procede (ainsi pour ensorceler) les gens : je les 
epouvante. Lorsqu'ils out perdu la tete (lilt. : Tespril), je m'a- 
muse a les defier d'aller dans la foret, je les jette a lerre ». — 
« Quel est le preservatif (de tes malefices, reprit Salomon? ») — 


1) C'est Tarabe passe en mai^'-ache sous la forme dzint. 

2) Le role 'le Salomon dans ia magie onentaie esl trop connu pour y insister. 

3) Ces textes magiques sont generalement assez obscurs. Je les ai traduits 
de mon noieux, sans preteniire en dormer des maintenant une traduction defi- 
nitive. 

4) Litt. quel est ton preservatif, ton amulelte protectrice? 

5) J'ignore le sens de 

6) II s'agit de papier indigene dont la fabrication est tres ancienne a Mada- 
gascar. 

7) Cette fortnule est reproduite aussi fidelement que possible, Dans tous les 
manuscrits arabico-malgaches, Tabsence de points diacnliques donne a la phrase 
une valeur magique 

8) Les noms de djinns et d anges employes dans Jes textes magiques mal- 
gaches feront Tobjet d’une etude speciaie. 
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n Du lait de femme \ repondil le djiun,; qu'oa fait couler dans 
le nez el dans la boiicho ;^de reusorcelei el avec leqiud on roint. 
Mon tabou (est le siuvanr, ; ne pas manner de pui^^oa (litl. : de 
viaiide aquatique) pendant iruis jours ». Void ,uiie formuie pre- 
servatrice qudl laut^ ecdre *^sur dii papier^ et se luetlre an cuu : 

\\ ^ j IJM ! ^ \\\ ^ 


Vient le Iroisieme djinn vers Salomon. 11 ressemblait a une 
femme par le corps, sa figure avail IVspecl d une tele de chien, 
il avail quatre pieds. Salomon lui deman da : a Quel est ton 
nom, quels sont tes procetles (pour ensorceler/ les gens? » — 
« Mon nom, dii le djinn, est Iva katu:?L Lorsqiie j’opere sur 
quelqu'un, je Faffole, que Ce soil un honime (fait) ou un enfant. 
(Lorsque; une foule de i:en^ chanleiit, je ienr fais peur, ils 
deviennenl malades ». Yoici nne formuie pour eloig^ner ce djinn : 



Folio 74 verso. Vient le qiuUrieme djinn vers Salomon. Salo- 
mon qui ne Favait pas vu veiiir fut epouvante. ^Le djinn) eiait 
convert de poils sur tout le corps et re^semb'ail a un bouc. Salo- 
mon lui demanda : « Quel est ton nom. quels soul tes precedes 
{ pour ensorctder) le^ geus Mon iionu repondit le djinn, est 

Maimunusi, mon habitat est dans les mai>onset les villages habi- 
tes (litt. : les villages de gens . Lorsque je vois quelqu’un, je 
Fatfole, je retfraye ». Voici auie formuie qu'il faut, ecrire (sur 
du papier el) se meltre au cou pour eloigner ce djinn : 


Vient le cinquieme iljinn vtus Salomon, Sabunon Ini demanda : 
« Quel est Ion uom, quels soul les precede^ i ijour eusorceler) les 
gens? » — Mes norns, repondit le djinu, sont Kinalamisi et 
Kaikatu^i. 3e ;^me liens) au carreiour des routes, Lt)rsqae j’upere 
sur des gens, je tais de telle maniere qii'un giainl nombre soul 
denues de lout f^litt, : sont nu^), Voici (uiie iormule qu’il faut) 
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ecrire (sur dii papier) ei porter sur soi ou se suspendre au cou 
pour nous {sic) elois:ner. 

*^3 recto) J J J 

Vient vers Salomon le sixi^me djinn. Son corps est noir et 
rouge de talouages par scarification; il ressemble a un fosa 
( Cryptoprocta ferox^ Bennett), il est rouge (comme lepetit insecte 
appele) vahi-mati^. Salomon lui demanda ; « Quel est ton nom, 
qiiels sont les proced^s (pour ensorceler) ? » — « Mon nom, dit 
le djinn, est a iSihari, mon precede (pour ensorceler) quelqu’un 
(est le suivant :) je diminue son coeur, il (en)devient fou. Voici 
(la formula qn'i! faut) ecrire (sur du papier et) attacher au cou 
pour nous {sic) chasser: 

Voici une seconde (formule) a ecrire (sur du papier) pour les 
(w) chasser : 

0XL5 L -3 ^ Us. j 

Vient vers Salomon le septieme djinn. Ilesl chauve. Salomon 
lui demanda « Quel est ton nom, quels sont tes precedes (pour 
ensorceler) quelqu'uu ? » — « Mon nom, repondit le djinn est 
Bahusi et aussi Danahusi ; mon precede (pour ensorceler) quel- 
qu’un (est le suivant ;) je (le) terrific. Epouvante, il perd la tfete 
(litt. ; I'esprit), il est fou, (jele) pietine comme les^nmiw(esphce 
de v^tement) qu’on lave (en pietinant dessus). Voici (la formule 
a ecrire et a attacher au cou pour nous chasser*. 

1; Sur la partie horizoniale comprise entre le crochet initial du mot et le ^ 
medial, sont inscrUs, de droite a gauche : Irois signes en forme de ?, un 1, 
deux autres ?, trois ^ et un dernier 

2) On pourrait traduire egalement : il ressemble a un fosa rouge ; vihi mati-- 
nthy ses testicules sont morts =: atrophies. Je n’ose pas me prononcer entre 
cette traduction litterale et la correction du texte en : rtiahaturutsu fo<ay mena 
vahitnatinih, d’apres laquelle j’ai traduit ci-dessus. 

3) li ne m’a pas paru utile de doaner de plus nombreux exemples de formules 
prolectrices centre les malefices des djinns. 


14 
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Folio 73 verso. Vient vers Salomon le huitieme djinn. II a 
uae tete de chevaL « Quel est Ion nom, lui demaada Salomon; 
quel sont tes precedes (pour ensorceler) quelqu’un? » — « Mon 
nom, dit le djinn, est Tsamuku^i, mon habitat est sur le bord 
des rivieres. Lorsque j’opere centre quelqu’un, je le lance dans 
un precipice, (je le) pietine comme le i^arimbu qu^'on lave (en 
pietinant dessus), je fais des imprecations contre lui. Yoici (la 
formule) a ecrire pour nous chasser. 

Vient le neuvieme djinn vers Salomon ; son corps ressenible 
(a celui) d’un serpent, sa tele k celle d’un homme. « Quel est ton 
nom, demanda Salomon, quels sont tes precedes (pour ensor- 
celer) quelquhin ? » Le djinn dit (ms. 3, folio 104 recto) : « Mon 
nom est Saraki. Mes precedes (pour ensorceler) quelqu’un (sont 
les suivants :) je lui souffle dans le nez, il ne respire plus, il 
pleure, crie, il a une maladie des voies urinaires (litt. : il est 
malade quant a la maniere d’uriner ou a la partie du corps avec 
laquelle il urine), (je le) pietine comme le sarimbu qu’on lave 
en pietinant dessus ». Voicile preservatif (de ces malefices) : (on 
prend) du safran qu’on melange avec du lait (el) on le met dans 
le nez. Void la (formule) ecrite a se mettre au cou. 

Vient vers Salomon le dixieme djinn. « Quel est ton nom, lui 
demanda Salomon, quels sont tes precedes (pour ensorceler) 
quelqu’un ? )> — « Mon nom est Haikahaika, j’atlole (I’ensorcele), 
je m’amuse a le defier, (je le) pidine comme le sarimbu qu on 
lave (en le pietinant). V oici (la formule) ecrite pour nous chasser. 

Vient vers Salomon le onzieme djinn. Son corps change tre- 
quemment (d’aspect ou de forme). « Quel est ton nom, demanda 
Salomon, quels sont tes precedes (pour ensorceler) quelqu^un? » 
— u Mon nom, dit le djinn est Sabikhari. Lorsque j’opere contre 
quelqu’un, jel’aflole, le traine et le porte loin. Voici (la formule) 
ecrite pour nous chasser. 

Vient vers Salomon le douzieme djinn. Sa tete ressemble a 
celle d un chien. <c Quel est ton nom, demanda Salomon, quels 
sont tes precedes (pour ensorceler) quelqu’un ? )> — « Mon 
nom, dit le djinn, est Varavaranusi. Si j’operecontre quelqu’un, 
il devient fou; il porte une sagaie {sic)^ Voici (la formule) ecrite 
pour nous chasser. 

Vient un djinn vers Salomon. Il est envelopp6 dans un lamba^ 

1) Piece d’doffe dans laquelle se drapent les Malgaches. 
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blanc, il a la tele chauve, une sag*aie a la main 'avec laquelle il) 
effleure (d’un coup) Salomon. Voici (la formuie) ecrite a attacher 
au cou pour (le) chasser. 

Vient un djinn vers Salomon, portant du verre. « Quel est ton 
nom, lui demanda Salomon; quels sont tes procedes (pour en- 
sorceler) quelqu'un ? » Le djinn dit : « Mon nom (folio lOo recto) 
est Hairari. Mon precede (pour ensorceler) quelqu’un (est le 
suivant :) je (lui) souffle (dessus), il est malade, je le precipite 
dans I’eau (ou dans la riviere). Voici (la formuie) ecrite pour 
nous chasser; on Tecrit sur la peau d’un foka [cryptoprocta 
ferox) et on le met au cou. 

Vient un djinn vers Salomon. Il a des comes (ou une come), 
son corps est convert de poils. « Quel est ton nom, lui demanda 
Salomon ; quels sont tes procedes (pour ensorceler) quelqu'un? » 

— « Mon nom, dit le djinn, est Sakharaira. Mon precede (pour 
ensorceler est le suivant) : (je) le (rends) fou, Je i'affole, je le 
precipite dans (un abime, une riviere). Voici la (formuie) ecrite 
pour nous chasser. 

Vient un djinn vers Salomon. Ses dents sont mechantes 
comme celles d’un chien. a Quel est ton nom, demanda Salo- 
mon ; quels sont tes procedes (pour ensorceler) quelqu’un ? » 

— (c Mon nom, dit le djinn, est Varanusi, mon precede pour 
r(ensorceler) : je Taffole. Voici (la formuie) ecrite pour nous 
chasser. 

Folio lOo verso. Vient un djinn vers Salomon. Il est vetu 
dhin lamba blanc neuf, sa tete est chauve. Il arrive (tenant) une 
sagaie k la main. (C’est) un djinn bi-sexue (litt. : un djinn 
homme et un djinn femme), « Quel est ton nom lui demanda 
Salomon; quels sont tes procedes (pour ensorceler (quel- 
qu‘un? » — « Mon nom, dit le djinn, est Kausi; mon proc^de 
pour ensorceler est le suivant: je) le (rends) malade. Voici (la 
formuie) ecrite pour nous chasser. 

Vient un djinn vers Salomon. Il ressemble a un homme. « Quel 
est ton nom, demanda Salomon; quels sont tes procedes (pour 
ensorceler) quelqu’un? » — « Mon nom, dit le djinn, est Rila- 
liuna. Mon procedd (pour ensorceler) quelqu’un (est le suivant:) 
son corps tremble, (je) I’injurie ». Voici nos preservatifs (les 
choses qui preservent de nos malefices) : du fiel, (une ou des) 
molaires, de I’indigo, du lail d’une chalte domestique devenue 
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sauvdge. (Qu’on les melange el) qu'oiien melle iLuib le nez (avec) 
Irois (goutles ?) d'urine. Void une (formule) ecrile a metlre au 
cou. 

Folio 106 recto. Vient un djina vers Salomon. 11 est vein d’un 
lambahXdiXiQ^ (et lient) ala main une sagaie. « Quel est ton nom, 
demanda Salomon; quels sont tes precedes (pour ensorceler) 
quelqu'un? » — << Mon nom, dit le djinn, est Laubadarabusi 
(Laubarabusi, d’apres le ms. 4). Mon precede (pour ensorceler) 
quelqu'un (est le suivant ;) je souffle sur son corps, il devient 
malade. Void la (formule) ecrile pour nous chasser. 

Vient un djinn vers Salomon. Sa tele est comme celle d’un 
chien, (il tient) du fer a la main. « Quel est ton nom, demanda 
Salomon; quel est ton precede (pour ensorceler) quelqu’un? » 
— « Mon nom, dit le djinn, est Banusi. Mon precede (pour en- 
sorceler est le suivant ;) je lui fais dire pendant longtemps (des 
choses) mauvaises)>, Voicila (formule) ecrite pour nous (folio 106 
verso) chasser. 


II 

Invocations magiques. 




✓ ✓ > ✓✓ y y y 


1 (Folio 36 verso du ms. 8) 
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/ X X y 


✓ c/' ✓ ■£. y 

a! ^ ^ 1^1 ^■■'^-^ 

X ^ ^ X X 


,iLy^ XX 


XXX t X 


'X XXX ^ixx^^xxxxX y > 

LI_3 L./5 ! 1-^ r!i ! 6 ^ 5 t ^-J t ,%-J L-J a ^ sj^ ^ ft«J • 1 

- ' X " ^ ^ > V- \ ^ 


XX X X w ^ XX yy XX X XX XX X X X 


^XX ^ 

X V X C X 




JJJJ 


. - ^XCj.^X wC XX X ^^X XX 

_!?^a_SCL .: J ^ ]a-^ Ut 

XX 'rr ^ y xPxxxx XX XX 


X •;. X 


X y y y y /• y y ^ y y y y > ^ y y y ^ y f ^ y m 

C \ Jt-A-^ >Z— J ^ ^ ^J--L= J ^ ^ ^ ^L-^3 arJ ! J.-5_lai t 


c^''' c-^'* c^'-T^j' 


-V T ^ “ '• V " 

X ^^Xc^ xxxxx 




X X 

I .li" 


anr^' 


Bismillah! Inisi efV Zanahari mahabaraka^ ama hiilaza^ arna 
mahalava amiirV ambuni tani fanatsara vahuaki ama mahaba- 
raka aynbum tani ama fanatsara iluha uni ama mahaleyni oma- 
hrri^ ama fiiaa"' raziki^' ama baraka ama rahima^ Zanahari. 
Ama funihi izah bala^ hiivim-bahuaki ama mahavaiiitna izahihi 
(sic) maratsi^^ avi aina mahatsara izayii hu ratsi avi^ ama fam- 
pivi izafn raharaha lavitr^ avi ama faynpiihita^^ izaid raharaha 
takunii (~ takuna) avi ao na marikitri ao yia lavitri ao na han- 
drefa ao natsifiana (= na alsiiiana) ao navaratsi (=:= na avaratsi) 


1) Pour hefina, ce qiii 'protege. Cette correction est purement conjecturale. 

2) Verbe tbrcne du prefixe poLentiel maha et de baraka de iarabe 
ben*^'iicli'm de Lieu. 

3) Le sens de c*^ mot m'est inconnu. 

4) De I'arabe rie. 

5) Litt. : on, ceit-r qitr, maheri, sont forts. Cf. sur le prefixe nominal on ma 
note in Memoires Soc Ling., 1. Xill, 1904, p. 91-101. 

6) Pour fiavia. 

7) C’est Tarabe 33 nh/J, le pere nourrkier, pour 3\j^\ ar-razzdk, Tun 
des 99 noms de Dieu. 

8) C’est I’arabe rahama, miserkorde. 

9) C’est Tarabe s>^ epreuve venant de Dieu. 

10) Forme nialgachisee de I’arabe *s\^\ femme. 

11) La finale tri est speciale aux dialectes non-Merina, 

12) Fnmpnhda malgache luoderne- 
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ao )hit$.fnu (tt>ifnu) izani rahaniha tnknutt \ ~tnkuna] avi 

ampuhita Zajhihari malali ama fanumpu dzuma^ avi, ama 
anaki'andria ama vuviiziri {= ^axaziri^] ama ombika'^ avi ama 
hirizinih* ‘y ama hit takavinih na rneti Zan ihari rnendri izi tsi 
maviiin ambiini tani haihai, tukavinih im-pitum-pulu alim^ 
dzuma^ nahu tiini Zanahari malali ama izaaa [siq) manalaazi ma- 
Ultra ' azi kah kai^ sitian ' raharaha avi ka^^ [=kud) manum- 
pii avi ku kua) in mh Allah. Amin! Amin ! Amin! 


TRADUCTION 

Au nom de Dieu ! Yoici (Tamulette oa la priere) qui protege. 
(Par elle,) ZaOahari benit et prolonge la vie sur celte terre. 
(Elle) ameliore (le sort) du people et benit (ce qui est) sur cette 
terre ; elle ameliore Tembouchure des rivieres. lElle) affaiblit 
les forts (procure) la venue du Nourricier, la benediction et la 
misericorde de Zanaliari lorsque dure I’epreuve venant de 
Dieu, (lorsque) le people tremble (de crainte). (Elle) rend les 
femmes fecondes, rend boos tons les mediants, fait rapprocher 
toutes les choses qui sont eloignees^ fait apercevoir toutes les 
choses cachees qu’elles soient proches ou lointaines, a Touest, a 
I’est^ au nord ou au sod ; toutes les choses cachees Zahahari les 
fait vmir. (Soyez) prompts (a servir Dieu); servez-le (particulie- 
rement) tous les vendredis,(ainsi que) lesprinces, les vizirs les 


1) De I’arahe djiunu', vcndredi. 

2) De i’arabe^^j 3 ivazir, vizir. 

3) En malgache niodpcne ombia^i et omhia<a. 

4) De TarabeJj-:^ l>n'z^ (u/iulttte. 

5) Merina : dimi. Alim est pour liml. 

Gi Vide mprd, note 1. 

7) AmL 

8) C’est Tarabe 

9) Ou sit'iizfin. Je ne irouve de sens a ce mot ni en arabe ni en malgache. 

10) Ku est ia tnrme anrienne du moderne Kfi/i. 

11 Dans les textes arabicn-malgaches, Zanahari Allah. 

12, C’est-a-dire : delivre les faibles de Toporession des forts en affaihlis^ant 
ceux-ci, 

13) C’est-a-dire : servez Dieu, mais servez aussi les princes, les vizirs, etc. 
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077ibiasi^ et leurs amulettes. Qu’on Use (raniulette ou la priere) 
et, sUl plait a Zanahari, celui (qui la lira) sera toujours sage et 
ne pechera pas sur la terre. Qu’on Use (la priere ou Tamulette) 
soixante et quinze fois fois le vendredi % pour etre paisible 
(pour avoir la paix du coeur), Zaiiahari est prompt (a ch^tier). 
Celui qui ecarte (le peche) est son ami en toutes choses 

toutes les choses et tous servent 

(Dieu), sUl plait a Dieu. Amen ! Amen ! Amen ! 




y ^ y y 


y y 


^ .=—3 — (folio 37 recto du ms. 8.) 
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y y y 
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1) Sorciers. 

2) 0n pourrait ega’ement lire : tukaviaih ifn-pituin-puluaUm [=alnin) dzumn^ 
qu’on lise 70 fois pendant la nuit du vendredi. Cette derniere interpretation me 
parait meme meilleure que I'aulre, 
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✓ c y y ^ y y ^ ^ y 
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TRADUCTION 

Au nom de Diou, le clement, le misericordieux ! Recite * sept 
(fois la s'lira) al-F^tiha*, recite sept (fois le 236® verset de la 
II® u\ra appele le verset) du Tr5ne % recite sept (fois le 2® verset 

de la XII® 5?}r« qui commence ainsi) : sLJv-jI Cl, recite soixante- 

dix (fois le 145® verset de la mra IV ou se trouve le mot) \ 

Recite une fois (rinvocalion) : u mon Dieu I Benis Mohani- 

1) Mituka, C'est le seu! mot malgacbe de cette invocation. 

2) La premiere sura du Koran. 

3) Ce verset est rreqiiemment recite et utilise comme amulette. 

'j; Verset dans lequel il est dit que Dieu a fait dcscendre ie Koran du cie! en 
Inngue arabe pour que ceux auxqucis ii a ele revele les premiers puissent le 
comprendre. 



TEXTES 3IAGI0UES 3IALGACHES 


213 


mad et les parents de Mohammad. 0 mon Dieu, toi dont les 
noms (?) caches et secrets sont : le pur, le tout-puissant, le 
grand ! II n y a pas d'autre dieu que toi, 6 fort par excellence, 6 
sage, il n’y a pas d’autre dieu que toi. 0 donneur, il n'y a pas 
d’autre dieu que toi. 0 fort, 6 maitre de la force, 6 fort, il n'^y a 
pas d'aulre dieu que toi. 0 guerisseur, 5 maitre du pardon, il 
nV a pas d'autre dieu que toi. 0 vivant qui ne meurt pas, il n'y 
a pas d’autre dieu que toi. 0 suffisant, il n’y a pas d’autre dieu 
que toi. 0 indulgent, il n*v a pas d’autre dieu que toi. 0 puis- 
sant, 6 grand, il n V a pas d'autre dieu que toi. Gloire a toi ! J’ai 
ete parmi les injustes. Il n’y a pas d’autre dieu que loi. 0 vivant, 
6 immuable ; dans tons les deux il nV a que toi. Il n v a pas 
d’autre dieu que toi. 0 toi qui pardonnes S 6 aimant, il n’y a pas 
d’autre dieu que toi. 0 receveur d’actioiis de graces, 6 doux, il 
n’y a pas d’autre dieu que toi. Allah, 6 lumiere des cieux et de 
la terre,du soleil,de la lune, des etoiles, des champs, des arbres, 
des betes et des creatures; 6 crealeur, 6 amour, (6 sultan) des 
sultans, il n y a pas d’autre dieu que toi. 0 Allah, paix soit sur 
les membres de la communaute musulmane dans les pays (ou 
ils se trouvent) ; 6 directeur dans la voie spirituelle, 6 benedic- 
tion, 6 beni, 6 suffisant, 6 misericordieux^o Allah* ! (En toi sont) 
le royaume du ciel, la puissance, le respect, la grandeur, la lu- 
miere, I’amour en totalite. li ny a pas d autre dieu qu’Allahl 0 
louange, (a toi) les louanges en grand nombre. (Folio 37 verso.) 
Il n'y a pas d autre dieu qu’Allah. 0 surcroit de toules choses, 
6 rapide, 6 prompt ! 11 n’y a pas d’autre dieu qu'Allah ! 0 temoin, 
6 bienfaiteur, 6 tres geaereux pour celui qui suit la ^^bonne) voie, 
tu ffais) cesser I’eprcuve pour celui qui est sur la terre. 0 doux, 
6 fort, (tu es) le salut des homines, le salut du sultan et des sul- 
tans, des rois, du vizir, du khatih\ du fakVi S du savant, de 
I’astrologue, de Tenfant, de sa mere, de son pere et des freres. 
0 Allah ! (Recite) trois fois il’invocation) : d seigneur, celui qui 


1) Les pecheurs qui se repentiront et se corrigeront de leurs fautes seront de 
nouveau adrais au nombre des croyants. 

2) Fin du verset 87 de ia sura XXI. 

3) Predicaleur qui prononce la knotba, oraison speciaie du vendredi oii on 
prie pour le prince regnant. 

4) .Turisconsulte, horarae verse dans la connaissance de la loi divine. 
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est dans la (bonne) voie (obtienJra) raccroissement ( de ses biens), 
de Tor, de I'argent, des velements, du fer, des boeufs, des 
richesses, du secours, des troupeaux, la science, des bijoux, des 
perles, du corail, toute espece de choses. 
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\ 1/ (Folio 37 verso du ms. 8.) 
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a u an l ai 

J^-jL 3^ U — . b (folio 38 recto) 


TRADUCTION 

0 pilier des cieux et de la terre, 6 Allah, 6 createur des ^mes, 
6 compalissant, c'esl loi qui as la generosite. O Allah le gene- 
reux, le compalissant ; 6 lumiere^ 6 lumiere d’Allah ! Tu conduis 
dans la (bonne) voie, vers la victoire dans les guerres contre les 
Zendjs* infideles. 0 mori Dieu, permets-moi (par ton aide) de 
repousser le mal (que me font) les Zendjs qui sont parmi les 

1) C’est le premier texte ancien ou figure le nom des Zendjs. 
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tyrans, un Tel fils d'Qn Tel, sa tribu, son armee et ses secta- 
teurs. laterpose-toi entre nous et eux, car tu es puissant sur 
toule chose. 0 notre seigneur, rends complete en nous la Cons- 
tance, affermis nos pas, rends-nous vainqueurs (dans nos com- 
bats) contre les infideles et mets-les en deroute avec la permis- 
sion de Dieu tres-haut. Je te le demande, 6 Allah, 6 Harami- 
kail, 6 TamutihayAil, (folio 38 recto), o Sakatail, o TaiikAil ! 
(Recite cette invention) trois (fois). 


Ill 

Anges protecteurs des diff^rentes parties du corps. 

Le texte suivant publie seulement en traduction, doit se lire 
ainsi : [les anges protecteurs de) la tele [sont) : Za'ariyail, Yanail 
(, il font repeter leitr nom) trois fois, [On doit aj outer anx noms 
des anges pour que I invocation soil efficace :) 'Aziz, Djabbar [qiion 
repetera) 70 fois ». Les membres de phrase enlre paren these sont 
sous-entendus dans chaque invocation. Les noms a reciter apres 
ceux des anges sont soit Tun des 99 noms d' Allah, soil une epi- 
thete divine ou une formule religieuse connues. Je n’ai pas juge 
utile de les traduire. 

Ms. 8, folio 23 recto. T£te ; Za'ariyAiLYan^l, trois fois. 'Aziz, 
Djabbar, 70 fois. 

OEil droit : Rabanail, Raman^il, Sail, une fois. 'Alim, K^dir, 
Sadid, dix fois. 

(Eil GAUCHE : Za'abiyail, trois fois. Allah, Rabbu ’l-"ars, 'Azim, 
Karim, trois fois. 

Les deux sourcils : Rahabail, Samiyail, quatre fois. U, 

Hayyi, dix fois. 

Oreille dkoite : Rahayail, Sa'iyail, Kalifa'il, quatre fois. Azim, 
cent fois. 

Oreille gauche : Ra'amiyj\iL Kanail, sept fois. Kdrim, Rahim, 
dix fois. 
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Dents et roucke : Rah ab avails Dariy^Jayail, dix fois. Karim, 
Rabbi, sept fois. 

Levres : Rahabibuyail, Karibail, dix fois. Ba'id, Karib, S^mi', 
dix fois. 

Les deux visages (sic) : Sahayail, Ra'ayail, sept fois. 0 mon 
Dieu, benis Mohammad et sa famille; misericorde de Dieu, bon 
par excellence, Djawad, Karim, sept fois. 

Les os des deux joues : Hariyail, Ra'amiyail, FakhayMl, une 

fois. xli? Allah, quatre fois; Rabbi, deux fois, = 

cf. Korin LXVII, 28. 

Cou : Ru'ubail, Mail, Ruya'ail, trois fois. Rauf, Salam, Mu- 
min, Bismillah, 'Aziz, Djabbar, Mutakabbir, sept fois. 

Epaule gauche: 'Ariyail^ Sahiyail^ une fois. 

"Azim, maiire des cieux, Allah, le Royaume (titre tie la 
LXVlh" siira), Wahid, Kahhar, trois fois. 


Epaule droitk : Djamiyail (folio 26 recto), dix foi^. JL 


-s- grand travailleiir, Kamal, Fattah, 


Damin, 


trois fois. 


PoiTRiNE : Sadi fa vail, 'iVdiyail, trois 
Tarik, sept fois. 



Estomac : 'Ail, Fail, une fois. Habib, Rakib, 'Azim, Sami’, 
Basir. sept fois. 

Viitaaii {?) : IIadi\Ail, Man ail, trois fois. Bismillah, Billah, 
men Allah, ila Allah, ala Allah; it n\y a ni puissance ni force si 
ce n’est en Dieu, 1' el eve, le grand; llayyi^ Kayyum, DziVI- 
djalMi \va*l-ikiAm, sept fois. 

Dos : Raha\Aii, Sama'ahail, sept fois. Karim, 'Aziz, Rahi- 
mana, sept tois. 

CuL : Rabahuyail, Thaiayail, — , Sarif xva’l-akhir, Tahir, Batin, 
'Afiya, Sari'a, sept fois. 

P^N'is : Madayiisuil, trois fois. oi-’L— -J' .-i' .^1", li!' .,- 1^ 

Seigneur du trone (folio 26 verso), JT 

'^1 (J.LH, sept fois. 



TEXTES 3IAGI0UES 5IALGACHES 


217 


Verge : KayafiVil, Ma'asail, — . il n'y a pas 


d'aulre dieu qu’Allah, 


/ ^ ^ > 




ji. 




" " - : 


j ^JU 
V iii't 


, ^ y ^ 


sept fois. 


X i, /' / 

Bras DRuir : Dziburai’l. dix fois. . dix foi^. 

Bras gauche : Ta'Ml, Fahayail, — . All, Kadir, Habib, Rahi- 
mana, dix fois, 

Avant“Bras DROIT ! Zaravail, — . Bismillah, il n’y a pas d’antre 
dieu quAllah, Barr, Ilanau, Hannan, Djawad, Karim, dix fois. 

Paume de la MAix DRoiTE : 'Azil, Nail, une fois. Bismillah, llahi, 
Sayyidi, Mawla, ^CJUt Jt, 6 Allah, 6 Allah. 

IxDEX GAUCHE : Huruvail, Sadafa'ail, — . 6 Allah, trois fois; 
Babb, Rabb, sur lui soil le salut; Hakk, Mubin, Dayim, 'Afiya, 
Sari'a. 

Bras gauche : Djariyail, Ma'abMl, — . Bismillah, Aziz, Hakim, 
Rabb, trois fois; Aliya, iSari'a, sept fois. 

C- ^ 

CouDE GAUCHE : Ariyanail, une fois. Kali, MuAffi, — 

Safi, Seigneur du Trone, Azim, Afiya, Sari'a^ sept fois. 
Pac3ie de la main gauche : Zariyail, trois fois. Bismillah, Rabbi, 
Mawla, Sayyid, Aziz,Djabbar, Mutakabbir,Kahh^r, Latif, Aliya, 
Sarfa, dix fois. 

Aine gauche : Ruyaraziyail, — . Bismillah, '^OLJl 
Rabbu ’s-salam, Allah, Sakur, Alim. 

Les doigts gacches : HiryMl, Kana'ail. 

CuissE GAUCHE I DzuTumail, Saf^il. 

lyayyum, Dzu d-djalali wa’J-ikram. 

Genou GAUCHE : Saiuasml, Karail, — . Sadid, Dzu l-kowa, 
Matin, iJ! Mulk Allah. Ahad^ Allah, Kahhar. Rahimana. 

Folio 27 verso. Os de la jajibe gauche : 'Aruyail, Mail. 

sicy Rahman, Rahim, Hayvi^ 

^ " y 

Kawiim, Dzii ’1-djalali \va '1-ikram. 

Mollet gauche : — . Allah, Nabiaa, Sadid, trois fois. 

Plante du pied gauche : Ilaraciail, — . 0 mon Dieu, benis Mo- 
hammad el safamille; Karib, Ba'id; 6Ha6z, garde-moi; Miimin, 
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Salut du croyant et securiie de la foi et du monde, Bonte, ‘'Afiya, 
Kadim. 

Les DoiGTs de pied I Nail, Ma ail, — . Allah, Liuniere dps cIpiix 
et des lerres, Karim, Royaume (litre de la sura LXVIl;, Niir_, 
^\fiya, jSari'a. 

Aine DROiTE ; Karuba ail. Lumiere des serviteurs (de Dieu), 
Dominate ur du royaume^ Mir, Mo'ise, Afiya, Sari 'a. 

CuissE DROiTE : Dzari\A'il, Diyail, — Bismillah (folio 28 recto). 
Filler des cieux et de la terre, du soleil, de la lane ; 'Afiya, 
Sari 'a. 

Genou DROIT : Ruyail, Rihaii, — 'Aziz, Djabbar, JIutakabbir, 
Kahh^r, Latif, Djabir, 'Afiya. Sari'a. 

Os DE EA j\MBE DROITE I Djabail, Habail, — . oAJl — ^.J' 

— . '"-i' .'X-jr Allah, Rahman, Rahim, Havyi, 

Kayyam, Dzu ’l-djalali wa'l-ikram. 

Mollet DHOiT : Zaramaii, Fahail, — . Azim, ^ ^ — j 


y y ^ ^ 


J1 




y y ^ y y y 


Plaxte dt' piFD DROIT : Ramuvail, Zirivail, — . 'Azim, — 

! j! ^ 'Aziz, Djabbar, Mutakabbir, Gloire a 

Dieu I Louange a Dieu! 11 n\v a pas d’autre dieu qu'Allah, Allah 
est le plus grand, il n'y a ni puissance ni force si ce n’est en 
Dieu Tres-Haut, le grand. 

Doigts DU prED DROIT (fo)io 28 verso^, : Hanivail. Fanahail, - . 


1 J,. 

W ' y y ^ 


. JJU! i! 

- r 


Gabriel Ferraxd. 


1) Ces textes serool ulierieurement utilises dans une etude d’ensenible des 
(iocumt,*ijts ayatil trait aux Mal^'-aidies i^lamises. 
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ANALYSES ET COMPTES RENDLS 


R. E. Dennett, — At the back of the black man’s mind, or 

Notes on the kingly office in West Atrica. Londres, Macmillan et 

1906, 8®, 288 pages, 10 sh. 

Rest pen de livres traitant d'un grouperaent determine de demi-civi- 
lises, qui iaisse une impression aussi confuse et presque decourageante. 

A commencer par le titre, qu’on traduira : dans le trefonds de Tame 
negre ; et par le sous-titre, qui ne repond pas au contenu, mais seule- 
ment a quelques chapitres. 

11 s’agit des Bavili, population de langue bantou, habitant le Loango, 
province du Congo trangais. L’auteur vit parmi eux depuis une tren- 
taine d'annees; on lui doit deja un recueil de legendes, Ao^es on the 
Folk-Lore of the Fjort, remarquable par Je soin et Texactitude de Te- 
dition. On ne saurait done, en presence des fails a premiere vue 
etranges qudl nous fait connaitre, ou des interpretations plus etranges 
encore qu"il en donne, jeter la son nouveau livre sans plus. 

L’informaleur principal de M. Dennett a etele roi du Loango : d’apres 
lui, il existe une concordance speciale entre les ditferentes classes d'etres 
et d’objets, lesquelles concordant a leur tour avec des departements 
administratifs, des divinites locales, des dieux proprement dits. On 
reconnait ici un « systeme de classification » comparable a ceux des 
Australiens, des Chinois, de fastrologie antique, de Toccultisme, du 
blasoD. Faute de connaissances ethnographiques generales, M. Dennett 
n'a pas compris la signification reelle des fails qu’il a observes. 

Avant d’indiquer rapidemenl les grandes lignes du systeme bavili, 
je tiens a laire remarquer, contre fopinion que m ont formulee divers 
africanistes ou ethnographes, que e’est precisement Texistence meme 
des systemes non africains enu meres ci-dessus qui constitue un argu- 
ment en faveur de la veracite de M. Dennett et de ses informateurs. On 
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aura beau dire que les negres aimeiit volontiers inventer de quoi satis- 
faire un blanc eurieux ; ou que les questions posees par M. Dennett ont 
influence le roi des Bavili ; ou que ce roi est un doux mysliticateur qui a 
bati un systeme a bruie pourpoint : cornme les missionnaires n'ont pu 
importer un systeme de classification aussien de^accord avectoute notre 
logique ; que M, Dennett prouve par la maniere dont il expose les fails 
qu'il a ignore lui-m^me ou on leconduisait; et qu’enfin le roi negre qui 
aurait invente ex ahrupto le systeme pos^eierait un cerveau compa- 
rable a celui d'Aristote, de Linne ou dMuguste Comte, grands classifi- 
cateurs aussi, on se voit oblige d'admettre la veracite de M. Dennett. Je 
dede n'importe quel negre isole, n'importe quel b:anc isole et n'lraporte 
quel ethnographe tres specialise de u fabii-^uer » quelque chose d'ana- 
logue au systeme de classitkation bavili. 

Ghacun des elements fondamentaux du systeme est appele par 
M. Dennett symbole\ le terme seientitique correspondant est orient^, 
Les orients sont chez les Bavili au nombrede six, c'est-a-dire que toutes 
choses en ce inonde sont reparties dans Tune ou Tautie de ces six cate- 
gories. Ainsi le roi a six litres, qui correspondent a six departements 
administratifs, a six groupes d’eties ou d’objet sacres, etc. Ghaque cate- 
gorie comprend a son tour 6 X 4 = 24 etres ou objets individuels. Ainsi 
chaque orient cornprend 24 arbres sacres; il y a done 144 arbres et 
vegetaux sacres dissemines sur le territoire des Bavili ; ii y a de meme 
144 animaux sacres. Si tel etait le s\steme compiet, il serait aisement 
intelligible; mais il se cornpiique par Tadjonction de deux autres cate- 
gories dont je reparlerai plus loin. 

Yoici d’abord un exemple du cas simple. Les six categories terrestres 
sont ; 1° les sanctuaires ; 2" les terrains tt les cours d‘eau sacres; 3® les 
arbres sacres; 4” les animaux sacres : 5^ les piesages, et 6® les saisons. 

Le premier litre du roi est AA'ici-ci, qui le met en relation avec les 
sanctuaires; ledeuxieme titre du roi est Fxuiu^ en tant que roi des 
terrains et cours d'e.ui sicres; le troisieine Aii/ut- en tant que 

chef du leopard, c’est-a-<Hre des animaux sacres; et ainsi de suite. 

La vie generate a sou *oiir esi repartie dans 1 -s six categories, qui 
portent des noms doubles : 1° Mbungu-ntwali : ce sont les deux reck 
pients d eau qui jouent un role dans les palabres royaux, les funerailles, 
etc. ; dans cette cat»^gorie viennent se ranger tous lesliquides; 2° ISkala- 
ngo : e'est le era he ainsi que la mer, et le leopard ainsi que la terre; 

1) Cf. Durkheim et Mauss, Annce so<Aolo(jhiue, t. VI (1903), 
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3*" Mania^niatali : mania c’est le nom des rochers froids qu’on trouve 
dans les rivieres et les vallees; dans cette categorie rentre la lune a 
cause de Timpression de froid qu’elle donne ; matali^ c’est le nom des 
rochers chauffes par le so tell ; le soleil rentre done dans cette meme 
categorie ainsi que tout ce qui est chaud : 4° Maitla-nxienji ; c’est 
Veioite du matin et Vetolle da soir\ 5° Ukonda : c’est la chasse d I'ete- 
phant, e’est-a-dire une expedition destinee a fournir une grande abon- 
dance de nourriture a lafamille, mais rien a autrui; 6® Balu-nta : c’est 
un precipice ou un rapide, ou peuvent se brtser la tete les animaux et 
les hommes. 

Notre terminologie donne, suivant M. Dennett, I’equivalence : 
I® idee d’eau; idee de terre; 3^ idee de feu; 4^ idee de mouvement 
et de procreation; 5^ idee d’abondance; 6® idee d’animalite, d’humanite 
et de naissance. 

Dans chaque categorie viennent ensuite prendre place les objets natu- 
rels, les organes, les sensations, les sentiments, les qualites, etc. Ainsi 
1"" Veau c’est la moralite, la sagesse, la parole, I’ouie, la bouche, la 
paternite ; 2® la terre, c’est la justice, la raison, I’intelligence, les 
graines, les herbes, les mains, la poitrine, le coeur, la maternite; 3® le 
feUy c’est I’amour, le desir, le manage, I’union, le giron, I’odeur ; 4° le 
mouvement^ c’est le toucher, la conception, la germination, letonnerre, 
I’eclair; 5*^ I'abondaace, c’est le poids, I’energie, la grossesse, la mois- 
son, la vue, la memoire, la jambe ; la naissance, c’est Taccouchement, 
la vie, la douleur, le gout, les levres. 

Aux six categories correspondent encore six saisons, de deux mois 
chaque ; les noms de ces mois et de ces saisons, qu’il serait trop long 
de reproduire ici, rappellent les idees fondamentales d’eau, de terre, 
etc. A regarder de pres, cependant, on s’apergoit que cette division par 
six, puis par deux, est recente et en a remplace une plus ancienne par 
trois (saisons) et par quatre (mois). 

Ainsi nous arriverions a 1 element trinitaire qui serait reste dans le sys- 
teme theologique : I\'zambi, sorte d’abstraction, est un dieuen troisper- 
sonnes Ae, CieiFti : Xi est i’element femelle el passif; Ci est I’ele- 
ment male et actif; Fa est Teffet, la consequence. La mer est regardee 
comme male (A/) ; elle produit la pluie qui tombe sur la terre regardee 
comme femelle [Cl] et la feconde; I’eau ruisselle de toutes parts et 
forme des rivieres ; de meme, la vegetation s’active; les rivieres et la 
vegetation en tant que produits sontdits Fu, Xi etCi ayant produit Fa 
cessent d’agir; mais Fa continue a se developper et sous le noRa de Vu 

15 
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devient actif dans le temps et Tespace, c'est-a-dire constitue les salsons 

Les noms des trois saisons primitives rappellent a leur tour les trois ele- 
ments de male, femelle et produit, les deux premieres saisons procreant 
la troisieme, laquelie devient cause a son tour et produit Tannee qui suit. 

Geci dit, je reviens a la complication signalee plus haut. En realile 
il n’y a pas six mais huit categories qui portent un nom double : la 
premiere est Maynu^-Mzambiy ce qui signifie << le verbe de Dieu y> et la 
huitieme est Kaci ninii^ qui signifie u mari-femme c’est-a-dire oui et 
non, superieur et inferieur, bref, les contradictoires. GequeM. Dennett 
interprete ainsi : la philcsophie des Bavili peut etre exprimee par la 
formule 1 + 6 + 1 : six categories, et en dehors d'elles, a une extre- 
mite I’ldee de Nzambi (Dieu) comme cause, et a I’autre celle d’etre 
humain comme effet y> *. 

11 est difficile de considerer ce systeme comme primitif. D’abord 
M. Dennett a soin d'ajouter que I’ordre suivant lequel ces huit termes 
sont disposes ne provient d’aucune information indigene suivie ; c'est le 
resultat d"un classement des renseignements obtenus fragmentairement ; 
au lieu que la classification des choses de Tunivers suivant les six 
orients provient des indigenes eux-memes. En outre, nous avons vu que 
les Faisons comprenaient chacune quatre mois et que chaque orient 
groupe 24individus. En sorte qu’il semble y avoir eu une combinaison 
de deux systemes. Tun a base 3 (avec ses multiples 6 et 24) et Tautre 
a base 2 (avec ses multiples 4, 8 et 24). 

Quoi qu’il en soil — et seule la connaissance des systemes paralleles 
tels qu’ils doivent exister chez d’autres Bantous peut nous renseigner 
sur ce point — le systeme de classification Bavili n’est pas seulement 
theorique : il joue un role piatique considerable tant en matiere poli- 
tique et gouvernementale (il y a six departements diriges par six 
princes, ayant sous leurs ordres des nombres determines d’officiers) 
qu’au point de vue de la direction morale et religieuse. Je laisse de cote 
la classification des presages pour citer seulement le fait suivant. 

1) De meme dans le systeme chniuts ivA/en, le ciei, principe pur de la lutniere, 
est male el Ewun, la lerre, principe de Tobscurite, est femeile : mais les Chi- 
nois n'ont pas pense a Telemenl produit. 

2) Ici encore I’on notera une interessaute anaiogie avec ie systeme chinois 
quicotnprend buit pouvoirs : le ciet et la terre(mdle et femelle) aux deux extre- 
mites et enlre eux les six autres pcuvoirs : 1° vapeurs, nuages, emanations; 
2® feu, chaleur, soleil, lumiere, eclair; 3»tonnerre: 4^ vent et bois; 5® eaux, 
rivieres, lacs et mer ; 6® montagnes. Cf De Groot, The Reiiyious Sy>item o 
ChinUy part. I. 
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Ghacune des 6 categories comprend 4 sanctuaires, dont le premier 
est regarde comme cause premiere, le second et le troisieme comme 
causes efticientes (male et femelle) et le quatrieme comme produit^ ; en 
outre il y a deux groupes a part en teteet en queue; et chaque groupe 
de quatre se trouve aussi dans un rapport genetique vis-a-vis desautres. 
D’ou ce tableau : 

Formule 

C \ cause femelle ^ t - 

} cause male ( = mtermediaire 


. , , . ( effet femelle ^ ¥?«.♦ 

cause mtermediaire = | ^ 

Formule 

G’est-a-dire qu'une Cause premiere produit une cause male et une 
cause femelle qui produisent un effet intermMiaire lequel en qualite 
de cause intermediaire procree un produit male et un produit femelle 
qui produisent un Etiet final, la Gause et TEffet etant en dehors de la 
formule*. 

Ghaque sanctuaire a son arbre sacre, tous les arbres sacres ne ren- 
trant d'ailleurs pas necessairement dans la formule, qui n’en comprend 
que 24. Le premier est Tarbre JSkondo (le baobab) ; il signifie que le 
roi doit, lors de son avenement, epouser une fille dela maison princiere 
de Ngoio et que les princesses royales doivent vivre a Kondi, ou doit 
avoir lieu le choix du successeur; nkondo engendre maioadi (la truffe) 
et maviika (une plante textile), qui a eux deux procreent mbota (le lon- 
chocarpus, a bois jaunetres dur); or rnatondl signifie que le successeur 
au trone doit etre aime de ses sujets, ynavuka, qu"il doit avoir le pou- 
voir de procreation c*est-a-dire etre un homme excellent de toutes 
manieres, et mbota qu'il doit etre noble et endurant. A chaque sanc- 
tuaire adhere ainsi une prescription ou une tradition. 

Et ainsi de sanctuaire en sanctuaire, de riviere en riviere, d’arbre 
en arbre, Maluango, grand roi des Bavili, expliqua a M. Dennett tout 

1) L’ordre de ces sanctuaires et les idees qui sV rattachent ont ete exposes 
a M. Dennett par les indigenes eux-ra6mes. 

2) Dans certains cas Telement sexuel disparait : le systeme nerveux de 
Thomme est forme suivant les Bavili de 31 paires de nerfs ainsi reparties : 
lo une paire cause; 2® Irois paires etfels ; 3® six groupes de quatre paires 
inlermediaires; 4® trois paires effets ; o® une paire Effet, la paire Cause et la 
paire Effet ne compLant que pour une seule paire [loc, cif., p. 137). 
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le code traditionnel suivant lequel rois, princes et sujets re^dent leurs 
actions. 

C’est aveo raison que M. Denett regarde (p. 233) sa decouverte comme 
des plus importantes, car elle permet d’atteindre, ainsi que Tindique le 
titre du livre, « le trefonds meme de la pensee negre y>. M. Dennett a 
ensuite retrouve un systeme analogue chez les Yoruba du golfe de Guinee 
et chez lesBini, habitants du Benin [loc. cit.^ pp. 232-237^ 

Les Bini mettent tout en haut du systeme un Grand Dieu, ; 

au-dessous de lui se trouvent deux grandes divisions, suivant lesquelles 
se repartissent toutes les choses et tous les etres ; Oyisa preside a Tune 
et Eshu, Esprit Mauvais, a Tautre. Chaque division coraprend trois 
sections, chacune desquelles comprend vingt-quatre pouvoirs en tant 
que Causes ; puis viennent les six formules^ chacune de vingt-quatre 
pouvoirs, dont 72 pour Oyisa et 72 pour Eshu. Enfin viennent les 
vingt-quatre Efiets ou produits ; soit en tout 201 terrnes. 

Je doute que, sous cette forme, le systeme soit primitif : il me 
semble reconnaitre une influence chretienne (ces regions ont ete evan- 
gelis^es par les Portugais des le xvi® siecle) et peut-etre musulmane 
dans le Grand Dieu, puis dans le dualisme du Dieu Bon et du Dieu 
Mauvais, qui equivalent a Dieu et au Diable, a Ormuzd et Ahriman, etc. 
Le systeme ne m’apparait comme purement indigene qu’a partir des 
K six pouvoirs ». II nous manque d’ailleurs pour le moment un element 
d’appreciation, la division de Tespace suivant des points cardinaux. 

L'expose ci-dessus ne doit etre pris que comme une sorte de schema : 
dans la realite, la complexite des details obscurcit enormement les 
grandes lignes ; et M. Dennett, qui a tente de systematiser le tout, me 
semble Tavoir fait suivant des idees precongues. Ainsi je lui laisse la 
pleine responsabilite de sa decouverte d’une trinite ou triade, simple- 
ment fond^ sur Tanalyse des racines. Et merne, il semble qu’on doive 
se defier deM. Dennett linguiste. Miss Werner remarque dans Folk-Lore 
juin 1907, p. 237, qu’il existe nombre de discordances entre le vocabu- 
laire de M. Dennett et celui de Holman Bentley, Dictionary of the Kongo 
Language ; en outre les graphics de M. Dennett sont incorrectes et ses 
etymologies pour la plupart fantaisistes (cf. A. Werner, loc, cU,, 
p. 238). 

L’une d’entre elles porte precis^ment sur Nyambi que M. Dennett tra- 
duit par € Tesprit ou la personnalite des quatre », alors qu’on y recon- 
nait aisement le nom du dieu supreme de la plupart des Bantou, 
orthographic NzambijNyambe, etc. Je crains que M. Dennett n’ait ainsi 
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ete empeche de decouvrir les vraies caracteristiques, chez les Bavili, de 
cette divinite. 

Quant au systeme de classification generale, il est tres utile a con- 
naitre pour voir clair dans Textreme multitude des u fetiches » ou, 
com me dit M. Dennett, des « pouvoirs ». II est certain que Ton doit a 
Tauteur la meilleure analyse de cet ensemble complexe de croyances et 
de coutumes communement appele ptichisme. M. Dennett y a reconnu 
une forme da dynamisrae magico-religieux : le fetiche est un equivalent 
du mana melano-polynesien, du hasina malgache, etpas autre chose. Je 
n’entrerai pas ici dans le detail des fails, car un choix est impossible. 
Le mecanisme est comme toujours la transmission du « pouvoir > par 
contact ou a distance. 

Le tort de M. Dennett, c’est d’avoir voulu opposer les deux varietes 
de cette meme notion de « puissance », Tune bienfaisante qu’il appelle 
religion et Tautre maleficiente, quMl nomme magie. II a raison en ce 
sens, qu"en efiet les mots magie et religion s’opposent de cette maniere 
dans le langage courant ; il a tort en ce sens que les concepts fonda- 
mentaux et le mecanisme sont identiques dans Tune et I’autre. 

On ne saurait, en tout cas, trop insister sur la necessite de rayer de 
la terminologie hierologique, avec les mots de chamanisme ou de 
lamaisme, celui aussi de fetichisme, d’autant plus que les observateurs 
croient trop souvent nous avoir renseignes sur une population quand 
ils Font traitee simplement de u fetichiste )>. A ce point de vue, je 
recommande la lecture d’un excellent petit livre de A. C. Haddon, 
Magk and Fettshism (Constable, 1906, 1 shilling), ou Ton trouvera la 
question posee surle terrain qu’il faut ettous les renseignements biblio- 
graphiques necessaires 

En definitive, les historiens des religions doivent une grande grati- 
tude a M. Dennett pour avoir recueilli des renseignements aussi impor- 
tants. On espere qu’il continuera ses recherches et comblerales lacunes 
considerables qui demeurent, mais sans se laisseraller autant a son desir 
d’inlerpreter. A. van Gennep. 

1) Jp trouve confirmation de la definition dynamiste du fetichisme dans le 
livre, qui vient de paraitre, de Pechuel-Loesche : Die Loango Expedition, t. Ill, 
fasc. 2 ; Volk>kni}de ro/^ Loango^ Stuttgart, Strecker et Schroeder, 4° ; cf. p. 354 ; 
et pour des allusions au « systeme de classification w, incompletes et mal com- 
prises, pp. 469-471. 
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B. Baentsch, prof, de theoi. a lena. — Altorientalischer und 
israelitischer Monotheismus, Ein Wort zur Revision 
der entwic'dungsgeschichtlichen Auffassung der 
israelitischen Religions gesciiichte. — Tubingue, Mohr, 
1906^ XII -120 pages, 2 in. 40. 

<c Dans cet expose I’auteur a entrepris de nager contre le courant. II 
a de plus en plus I’impression que, avec la connaissance grandissante 
de Tancien Orient qui s’ouvre pour nous de jour en jour plus large- 
ment grace aux efforts zeles de Tarcheologie orientale, la maniere 
actuelle de traiter Thistoire de la religion Israelite ne peut plus se 
defendre — : eile est basee d’une fa^on beaucoup trop unilaterale sur 
ridee d’evolution; — et il a essaye de le prouver sur un point particulie- 
rement important », les origines du monotheisme israelite, en prenant 
pour guides MM. Winckler, Hommel et Alfred Jeremias (p. v). 

« On regardait jusqu’il y a peu de temps com me un fait acquis que 
de toutes les religions de Tantiquite la religion d’Israel a ete la seule 
qui ait possede la croyance monotheiste ». Or Tassyriologie affirme que 
« des traces d’un monotheisme plus ou moins clair doivent se rencon- 
trer aussi en dehors de la religion dlsrael dans Fancien Orient 

(p. 1). 

G’est a Texamen de cette assertion de certains assyriologues qu’est 
consacree la premiere pariie du travail. 

Dans la religion babylonienne, M. Baentsch distingue trois grands 
courants : 

1* Dans la religion populaire il releve un element moral. Sans 
doute on croyait a Texistence d’autres dieux nationaux ; mais le pan- 
theon de chaque ville etait monarchiqiie et, dans les hymnes adresses 
aux flc dieux supremes », Fadorateur oubliait que c'etaient des divinites 
locales, parce qu’elles avaient en meme temps une signification cos- 
mique. 

2‘ Dans la « religion des personnalites pieuses », telle qu'on la 
trouve en particulier dans les psaumes penitentiaux, on constate une 
« religiosife relativement elevee ». Le fklele appelle la divinite « mon 
dieu », « ma deesse » ; il ressent done le besoin de s’attacher a un seul 
dieu. Cette divinite particuliere est exaltee au-dessus de toutes les 
autres ; celles-ci n'interviennent dans les hymnes que comme inter- 
cesseurs. Ce n’est que de F w henotheisme » sans doute ; mais « tout 
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henotheisme, quand sous ce nom se cache une vie religieuse authenli- 
que, tend au monotheisme comme k son achevement » (p. 17), 

3® Dans la religion des pretres, enfm, on trcmve diverses speculations 
dont u ridee fondamentale..., qui se lit partout, du moins entre les 
lignes..., peut s'exprimer ainsi en termes abstraits : les divers dieux ne 
sont au fond pas des puissances independantes, mais seulement des 
apparitions partielles de la puissance divine unique qui se inanifeste 
dans I’univers » (p. 32-33). Cette idee n’est formellement exprimee 
que dans des textes recents. « On n’est sans doute jamais arrive a 
Babylone a un monotheisme officiel. Ges speculations monothpisantes 
avaient un caraclere absolument prive et purement theorique » fp. 34). 
Mais elles ont contribue a decomposer les notions grossierement poly- 
theisfes. 

En Egypte les pretres d’Heliopolis considerent tous les dieux comme 
des formes deRa. La consequence monotheiste de ces speculations a ete 
tiree avec assez de rigueur par Amenophis IV, qui proclama dieu uni- 
que Atonou, « FEclat qui esl dans le disque solaire », et fit fermer les 
temples des autres divinifes (vers 1400 av. J.-G.). 

En Syrie, en Phenicie, en Canaan, pays tout penetres de la culture 
orientale, des speculations analogues ont du avoir cours, du moins 
parmi les pretres des grands sanctuaires. On y constate, en tout cas. un 
polytheisme monarchique, ce qui, « du moins pour les inities, signifiait 
une concentration de I’idee de Dieu » (p 39\ 

L’auteur se pose alors la question : le monotheisme d’Israel et du 
judalsine a t-il etd sans rapport aucun avec le monotheisme de I’ancien 
Orient? J1 commence par reconnaitre qu’il y a entre Pun et Pautre des 
differences profondes. Le monotheisme oriental est une doctrine specu- 
lative ; le monotheisme israelite est une confiance religieuse en un 
Dieu unique. Le monotheisme oriental n’exclut pas le polytheisme; le 
Dieu d’Israel, au contraire, ne tolere a cote de lui aucune manifestation 
partielle dela divinite. Pour le monotheisme oriental, la divinite unique, 
etant astrale, pantheiste, peu persounelle, n’est pas objel de la piete ; le 
Dieu d’Israel, au contraire, est une personne, superieure aux astres, 
seul objet de Padoration. Pour POriental la divinite unique etait une 
puissance de la nature : elle ne devenait morale en quelque mesure que 
lorsqu’elle etait unie a Pun des dieux supremes concrets. Yahveh, au 
contraire, est Pincarnation de Pidee morale. 

It a cependant existe, d’apres M. Baentsch, entre ces deux formes du 
monotheisme un rapport historique. Deja les ancetres d’Israel, les 
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tribus sur lesquelles Moise a exerce son action, adoraient un dieu 
supreme, qui n’etait autre que le dieu-Lune, Sin en babylonien, 
comme le prouvent les noms du mont Sinai et du de^^ert de Sin, ainsi 
que les traces de culte lunaire qui se sont conservees dans la religion 
israelite (nouvelle lune, sabbat, Paque). Yahveh etait alors subordonne 
ou plus probablement identifie a ce dieu-Lune : de la le nom de 
Yahveh Sebaoth (Yahveh des arnaees) ; M. Baentsch croit, en effet, que 
ce terme se rapportait a I’armee des astres (Juges 5, 20: Jos. 5, 14) 
avant d'etre applique aux armees d'Israei. 

Moise lui-meme est mis par la tradition en rapport avec TEgypte et 
avec Madian, c’est-a-dire avec deux foyers du monotheisme oriental 
(les Madianites avaient un pantheon monarchique dont le maitre etait 
Ouadd, un dieu-Lune), Moise, ayant cree une religion nouvelle et 
Tayant maintenue, doit avoir preche Dieu d’une fagon absolurnent 
nouvelle. Quelle a ete I'idee direclrice de cette creation de Moise? On 
peut Fetablir par induction : ce qui a distingue le yahvisme c'est que, 
cornme puissance spirituelie, il a toujours tendu a s'opposer nettement 
aux religions naturistes et astrales. Cette tendance n’etait pas naturelle 
au peuple israelite: elle vient d’une grande personnalite ; comme elle 
ne procMe ni des prophetes du vtii® siecle ni de leurs preeurseurs 
(car les uns et les autres ont fait oeuvre de reaction), elle doit avoir 
Moise pour auteur. Le cute astral et naturiste de la figure de Yahveh 
ne compte plus pour Moi^e; Yahveh etait done pour lui au-dessus des 
astres et de la nature. Moise a du deja interpreter le nom de Yahveh 
par « Gelui qui est ». II a cree un monotheisme pratique. S’il n’en a 
pas tire les consequences universalistes, e'est quhl voulait fonder un 
Etat, ce qui n'allait pas sans une religion d'Etat. 

Apres Moise les grandes idees qu’il avait emises s'epaissirent et furent 
eclipsees par des notions secondaires. Mais il y eut toujours des reactions 
de la conception mosaique contre ces alterations populaires. L’un des 
etfets les plus feconds de cette tendance reactionnaire ful Eadoption 
par Eelite d’Israei de Eidee de creation; courante dans EOrient ancien, 
connue depuis longtemps en Canaan, cette idee fut de bonne heure 
tournee a la gloire de Yahveh, ainsi que d’aiitres mythes orientaux 
(Gen. 2-11). Le monotheisme theorique de I’ancien Orient vint ainsi se 
superposer au monotheisme pratique de Moise. 

tradition sur Abram est le temoin de cette adoption par les Yah- 
vistes de la religion superieure de I'ancien Orient. Abrarn, en effet, est 
une figure canaueenne; il represente u une etape religieuse » tres im- 
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portante, ou Ton adorait, sous ]es noms abstraits d'Eloiiim, di'El 
mdday^ un dieu supreme qui n’excluait peut-etre pas les autres divi- 
nites, mais qui tendait au monotheisme. La religion d’Abram marquait 
sans doute un progres sur les speculatiDUs des pretres babyloniens : 
car le patriarche est represente quittant Our Casdim et Harran, les 
deux grands centres du culte de Sin; mais, d'autre part, il n’y avait pas 
rupture complete entre la religion d’Abram et celle des Babyloniens, 
puisque les rpotifs lunaires abondent dans Thistoire du patriarche 
(M. Baentsch adopte ici une idee de M. Winckler). Les traditions sur 
Abram prouvent done qu’il existait en Canaan entre 2000 et 1400 le 
culte d’un El celeste superieur, en relation avec la religion babylo- 
nienne, et que les Israelites ou du moins une elite en Israel adopta les 
idte de cette religion en les appliquant a Yahveh. 

A vrai dire, ce Yahveh Dieu des monies n’interessa d’abord qu’une 
minorite; il n’avait pas de rapport intime avec le Dieu national. 

Ce furent les prophetes qui, sous le coup des catastrophes du 
vm^ siecle, opererent la fusion entre les deux Y'ahveb : la ruine dlsrael 
n’etait-elle pas la preuve tout a la fois de la justice de Yahveh et de sa 
souverainete universelle? Le triomphe du monotheisme est du aux 
prophetes, qui ont embrasse d’un meme regard le Yahveh Dieu de 
Tunivers et le Y^ahveh ethique du monotheisme national. 

Telle est dans ses grandes lignes la construction de Thistoire des 
origines du monotheisme Israelite que M. Baentsch croit devoir substi- 
tuer a la conception que Ton tire habituellement de Tetude critique des 
sources hebraiques. Cette construction souleve de multiples objections. 
Indiquons-en du moins quelques-unes. 

Il y a un inconvenient serieux a preter au terme de monotheisme le 
sens vague et imprecis que lui donne en general I’auteur. Il parle de 
monotheisme, non seulement quand il rencontre la croyance a Texistence 
d’un dieu unique, mais aussi lorsqu'il constate la foi en un dieu su- 
preme (polytheisme rnonarchique), ou quand dans un hymne il releve 
des expressions lyriques qui ne conviendraient, k proprement parler, 
qu’a une divinite unique (henotheisme), on encore lorsqu’il se trouve 
en presence d'une religiosite superieure ou d’un culte ou Felement 
moral est particulierement accentue. Il importait, dans ce sujet surtout, 
d’apporter la plus grande precision dans la designation des diflerents 
phenomenes religieux pour ne pas se laisser duper par les mots. 

De fait, lorsqu’on examine les chosjs de pres, les preuves que Tauteur 
donne de Texistence d’un monotheisme oriental apparaissent singu- 
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lierement fragiles. La plupart des texte-^ vises sont a ranger dans les ca- 
tegories de I'henotheisme ou du polylheisme monarchique. Tout au 
plus peut-oa attribuer aux pretres bibyloniens une doctrine mono- 
theiste esoterique; encore faut-il pour cela <r lire entre les lignes » ou 
s’appuyer sur des documents neobabyloniens. 

Quant a la reforme d'Amenophis IV en Egypte, M. Maspero en con- 
teste absolument le caractere monotheiste. Le dieu de ce Pharaon, 
d'apres Tillustre egyptologue, n*en voulait qu’a Amon de Thebes. « 11 
proscrivait celui-ci et ne le tolerait qu'a Thebes, encore exigait-il qu on 
eflagat le nom partout ou on le rencontrait, mais il respeetait et Ra, et 
Horus, et Harmakhis, et tons ceux qui n’etaient pas Amon ». La raison 
de cette attitude d’Amenophis elait un dessein politique contre les pretres 
d’Amon. c Ed. Meyer et Tiele m^lent a Tidee politique une conception 
de monotheisme dont rien dans les fails connus ne me parait justifier 
suffisaminent I’exactitude, pour le moment du moins » L 

II est done fort douteux qu’il y ait a faire entrer en ligne de compte, 
dans la formation de la religion Israelite, le monotheisme oriental. 
Ce qui parait exact, e'est que les Babyloniens, avec leur vaste horizon 
politique, avec leur connaissauce developpee de I’univers, se faisaient de 
la puissance de leurs dieux une idee infiniment plus elevee que les 
peuplades nomades, dont la vue spirituelle etait forcement limitee a 
un cercle restreint. C’est aux Babyloniens que les Israelites ont em- 
prunte I’idee et le recit de la creation. Mais qui dit creation ne dit pas 
encore monotheisme. Le createur, pour beaucoup de peuples. est un 
dieu national, local, quand ce n'est pas un animal ou un etre humain. 

M. Baentsch s’efTorce de prouver que les tribus hebraiques avant 
Moise auraient pratique un polytheisme monarchique dont la divinile 
supreme aurait ete Sin, le dieu-Lune des Babyloniens. La demonstra- 
tion est des plus insuffi^antes. Pou)^ les flehreux le Sinai n'etait pas le 
sejour du dieu-Lune, mais la inontagne sainte de Yahveh, auquel 
M. Baentsch lui-meme n ose pas attribuer un caractere foncierement 
lunaire. A supposer done que Sinai vienue de Sin, ce nom prouverait 
simplement que quelque antique population qui avait precede les 
Hebreux dans ces regions avait adore le dieu-Lune, peut-etre a cote de 
beaucoup d autres divinites. 

Que le Dieu de Moise ail eu a la fois des attributs universels et un 
caractere national, cela n’a rien que de vraisemblable. C’etait le cas 

1. Maspero, Hist, anc, des peuples dp VOrient,, II. p. 322, 325. 
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d’une multitude de divinites dans les religions antiques. Mais, dans la 
mesure ou il est permis d'af firmer quelque chose sur Toeuvre de Moise, 
il parait bien que Telement national a ele, dans sa notion de Dieu, le 
trait predominant et non pas seulement un facteur secondaire, impose 
par la mentalite du temp^, comme le vent M. Baentsch : former le 
peuple d’lsrael a du etre pour lui Tobjectif principal, Fexpression essen- 
tielie de la volonte de Yahveh. Les traits universels que renfermait sa 
notion de Dieu ne se sont developpes que plus tard. 

M. Baentsch a raison lorsquhl signale Timportance des elements de 
culture bahylonienne que les Israelites out assimiles a leur religion apres 
leur etablissement en Palestine, Mais il parait bien douteux que Phis- 
toire d'Abrahara nous ait conserve le souvenir d’une religion supe- 
rieure qui aurait eu cours en Canaan avant Tarrivee des Hebreux. La 
peinture de la religion d’Abraham est certainement ce qudl y a de 
plus recent dans Phistoire du patriarche : la tradition orale peut con- 
server quelque temps la memoire de certains faits exterieurs; elle 
altere, au contraire, tres mpidement tout ce qui est idees, croyances, 
langage du passe. M. Baentsch adniet, du reste, lui-meme que la tra- 
dition en question etait devenue fort confuse, puisqu'Abram, presente 
dans cette tradition comme un adorateur d’/iV, etait en meme temp*?, 
d'apres notre auteur, une personnification de ce Dieu supreme ; le noni 
d’Ab-ram lui parait, en effat, rappel er le titre de « pere misericor iieux, 
compatissant » porte par Sin ; ceux de Sara ; princesse) et de Milka (reine) 
sont de meme, pour lui, des attributs des deesses de Harran. 

Le moindre defaut de la construction de M. Baentsch n'est pas de 
meconnaitre Ponginaiite des prophete^, si puissamment mise en relief 
par les Wellhausen et les Robertson Smith. Les prophetes ne sont 
pour lui, comma pour les adeptes de la conception traditionnelle, que 
de pales repliques de Moise. 

Ils ont, dit-ii, assure le triomphe du monotht§isme en fusionnant le 
Yahveh Dieu de P uni vers, create ur du monde, tel que Pavaient con^u 
qaelques esprits d’elite a Pimitation du Mardouk l^abylonien, avec le 
Yahveh Dieu moral d’lsrael, tel que Pavait annonce Moise. Ce n’est pas 
la Pimpression que iaisse I’etuJe de la predication des premiers pro- 
phetes. Yahveh Dieu de P uni vers physique, des astres, des cieux et de 
la mer iis les interesse guere. Yahveh est pour eux surtout le sou- 
verain des nations, le maitre de I’histoire, Cette notion est nee imme- 
diafementdu contact des realites dePepoque tragique ouils vivaient. De 
plus on ne saurait parler de « triomphe du monotheisme » a propos 



232 


HEV^Uf*: DE L HrsTOIKE DES RELIGIONb 


d’Amos, d’Osee, d’Esaie, de Jeremie. Le monotheisme conscient, theo- 
rique ne setrouve chez eux qu'en voie de formation; il ne triomphera 
qu’avec le Deuteronomiste et le second Esai'e. 

Erefil faut sans doute accorder a M. Baentsch que revolution de la 
religion d’Israel a ete plus complexe, moins rapide. plus ouverte aux 
influences du dehors que ne le donnaient a penser certains exposes mo- 
dernes de Thistoire de cette religion. Mais il n'y a pas lieu jusqu’a 
present de rejeter la conception generale qui parait resulter du classe- 
ment chronologique des divers documents hebrai’ques. 

Adolphe Lods. 


Pall Fiebig. Altjudische Gleichnisse und die Gleich- 
nisse Jesu. — Tubingue et Leipzig, Mohr, 1904, vii-167 p , 
3 marks. 

Le grand ouvrage de M. Julicher [Die Giekhnissreden Jesu, 1889; 
a remis a Tordre du jour la question de Linterpretation des paraboles et 
de leur role dans Lenseignement de Jesus. On peut dire que ce livre 
magistral a porte le coup de grace a Fancienne methode dOnterpreta- 
tion des paraboles, qui consistait a chercher a chaque detail un sens 
allegorique, a la maniere de Philon. M. Juli'iher s’est attache a etablir 
de la facon la plus nette, la plus precise, quels sont les caracteres 
propres de la parabole d’une part, et de Tallegorie d'autre part. La 
parabole, selon lui, est une comparaison qui ne met en lumiere qu’une 
idee unique ; elle constitue un recit ayant sa vie propre. Dans Fallegorie, 
au contraire, chaque trait figure symboliquement un ‘les elements de 
Lenseignement qne Ton veut donner. La parabole eclaire, illustre une 
lefon par un exemple ou un fait similaire; Fallegorie exprime Fidee 
sous une forme voilee, et ne devient claire que pour celui qui en pos- 
sede la clef. 

M. Fiebig s’est propose de contrdler, de completer et au besoin de 
rectifier les conclusions de M. Jfdicher par I’etude des paraboles qui se 
rencontrent dans la litterature juive ancienne. Et, pour le dire tout de 
suite, il aboutit a trouver les vues du savant professeur justes dans 
Fensemble, mais uniiaterales. 

Faute de temps, I’auteur s'est limite a I’examen d'un seul ouvrage de 
la litterature rabbinique, la Medulla, recueil de gloses sur \ Exode en 
neo hebreu, auquel M. Schlatter avait deja reconnu une importance 
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exceptioaneile. M. Fiebig a collationne et reproduit tous les passages de 
la Mechiita, tant anonymes que transmis avec nom d’auteur, qui portent 
le nom de inackal (terme hebreu traduit dans les synoptiques par 
Tracac::/.*^), ou qui ont un contenu analogue. 

Et il arrive aux conclusions suivantes. Les mechalim de la Mechiita 
presentent la parente la plus intime avec les paraboles des synoptiques; 
les formules d’introduction sont souvent toutes pareilles; le domaine 
auquel sont de preference amprunlees les images est sensiblement la 
meme, bien que la nature et la vie des petites villes occupent moins de 
place dans les comparaisons des rabbins. Le recit constituant le inackal 
est d’ordinaire naturel, vraisemblable ; parfois il y a des traits extraor- 
dinaires destines a frapper davantage par leur allure paradoxale; il en 
est de meme dans les evangiles (les ouvriers de la onzieme heure, les 
mauvais vignerons, les noces du tils du roi). 

Les mechalim de la Mechiita ne sont pas des allegories a la fa^on des 
apocalypses. Sont-ils done tous des paraboles » au sens strict que 
M. Julicher donne a ce terme? Non. Tantot entre Liinage et Tidee 
qu’il s’agit d’illustrer il n’y a qu’un seul point de contact, tantot il y en 
a plusieurs. Il faut se garder d’interpreter tous les mechalim d'apres 
un seul et meme schema. Ce sont u des paraboles avec melange d’alle- 
gorie (Joh. Weiss). D’ailleurs, ajoute avec raison M. Fiebig, « une 
pure parabole est quelque chose d’aussi difficile a construire qu’une 
pure allegorie. Et ici comine dans d’autres cas, ce qui n’est pas pur, 
ce qui n'apas d’aretes vives, est ce qui dans la vie est le plus fiequenl, 
parce que le plus naturel » (p. 98-99). Il nefaut done pas a priori refuser 
a Jesus tout ce qui dans les paraboles evangeliques est allegorique, tous 
les trails qui, a cote de Tidee princlpale, mettent en lumiere des points 
de ressemblance secondaires entre Fimage choisie et le fait a illustrer. 

Dureste, si les /nechahm de la Mechiita sont des specimens du meme 
u genre » que les paraboles des e /angiles synoptiques, celles-ci leur sont 
infiniment superieures par leur fraicheur et leur naturel, aussi bien 
que par Finteret des verites qu'elles visent a met Ire en lumiere : les 
rabbins s’appliquent a eclairer Fexegese de FAncien Testament, sujet 
important sans doute, mais qui a ne lechaulTe pas le coeur »,tandis que 
les paraboles du Nouveau Testament ont pour objets les points les plus 
essentiels de la vie religieuse, le peche et la grace, la priere, la mise- 
ricorde et Famour, le royaume des cieux. 

Mais une question se pose encore. La Mechiita n’a ete rMigee 
que longtemps apres les evangiles synoptiques. Est-il des lors legitime 
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d’expliquer les paraboles du Nouveau Testament par Tanalogie de celles 
du midrach juif ? 11 y a, repond M. Fiebi^^ des raisons de penser que des 
paraboles du ^^enre de celles de la Meehilta ont eu eours deja du temps 
de Jesus. Les sentences du traite etmlie sent pour la plupart attribueeb 
aux tannamts e'e^t-a-dire aux docteurs anteiieurs a R. Yehouda Han- 
nasi vers 2*20 apres J.-C.) ; Tune des paraboles est rapportee a Rabban 
Gamaliel II i90-110,. Alaniortde R.. Meir, eleve de R. Aqiba siecle) 
on disait qu’avec lui mourait le inacfial : preuvequ il etait des lors d'un 
usage courant. Des laechaiun sontattnbues a Hiliel, le contemporain des 
debuts de notre ere. Jesus, en racontant des paraboles, n'a done pas, 
com me on Ta sou vent pretendu, invente une forme nouvelle d’ensei- 
gnement; les disciples s'etonnent, non qu’il recoure a ce precede, mais 
qu’ii Temploie parfois d’une maniere qui les deroute. 

De ces consfatations, M. lYebig tire les le^Rs &ui\ antes pour la 
critique et ^interpretation des paraboles evangeliques : 

II faut, en partant de la tagon de parler et de penser du temps, 
determiner ce qui est possible dans la bouche de Jesus ; 

2'^ 11 n’est pas permis d’ecarter a prujil des paraboles de Jesus les 
ideas du royaume de Dieu et du Fils de I'Homme parce que ces notions 
sont apocalyptiques ; 

II faut se rappeier que les paraboles juives n’ont pas toutes lemtoe 
schema. 

Faisant Tapplication de ces principes a deux paraboles particubere- 
ment contestees, celle du Semeur et celle de ITvraie, Tauteur maintient 
leur authenlicite integrale. M. Julicher estimait, au contraire, que la 
premiere est un remaniement aliegorique tardif d'une « parabole » 
reellement prononcee par Jesus, et que la seconde esl entierement inau- 
thentique. 

M. Fiebig croit pouvoir aller plus loin encore et tente de sauver Fhis- 
toricitede la sentence pretee par les synoptiques a Jesus sur le but de 
ses paraboles : « A vous, dit Jesus a ses disciples, il est donne de 
penetrer le mystere du royaume de Dieu; mais a ceux-la, aux gens du 
dehois, tout est communique en paraboles, alin que, en regardant, ils 
ne voient point, que, en entendant, ils ne comprennenl pas, de peur 
qu’ils ne se convertissent et qu’il ne leur soit pardonne » (Marc 4, 11. 
12). M. Julicher rej etait i’originalite de ces paroles, parce que les para- 
boles dans I’enseignement des rabbins et tres certainement aussi dans 
la pensee de Jesus ont pour but d’eclairer, de devoile^t tandis qu’ici, 
d'apres les evangeiistes, elles sont destinees, comme les paraboles 
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apocalyptiques et helleaistiques, a voiler la pensee de Tauteur aux non- 
inities. 

M. Fiebig objecte qu’en realite il y a une parente indeniable entre les 
paraboles de Jesus et celles qu’on trouve dans les apocalypses et les apo- 
cryphes. II insiste specialement sur le cas du Siracide, qui affirme fre- 
quemment le caractere enigrnatique de ses paraboles (3, 29 ; 39, 1 ss. ; 
47, 17; cf. Sap. 8, 8), et qui a cependant souveat des comparaisons qui 
nous semblent absolument claires et limpides. Ce caractere obscur 
prete par les Juifs a leurs paraboles vient^ selon M. Fiebig, de ce que 
ces comparaisons sont difficiles a imaginer et de ce qu'il est parfois 
malaise de trouver le terliam comparationis des images de I’Ecriture. 

11 y a du vrai dans ces observations. II reste cependant que Jesus, 
qui se servait des paraboles pour u forcer » en quelque sorte les foules a 
mieux retenir et a s’assimiler plus profondement ses appels, n’a guere 
pu dire qu’ii parlait au peuple en paraboles pour empecher la masse de 
ses auditeurs de se convertir. Nous avons la sans doute un fruit de la 
reflexion theologique d’une epoque ulterieure influencee par le passage 
d’Esaieb, 9. 

Quoi qu il en soit des reserves que I'on pourra faire sur telle ou telle 
appreciation de detail de Tauteur, son livre reste, en tout cas, un ouvrage 
capital sur la question, parce qu’il apporte, clairement classes, des fails 
importants peu accessibles aucommun des exegetes du Nouveau Testa- 
ment. Il faut souhaiter que des travaux analogues soient publics sur les 
autres Merits de la litterature juive et que, elargissant le cercle des 
recherches, on s'attaque non seulement aux pages presentant un inte- 
ret particulier pour I’etude du temps de Jesus, mais a I’ensemble de la 
litterature rabbinique, pour en faire Fexarnen critique complet et melho- 
dique qui nous manque toujours. 

Adolphe Lods. 

1) Vovez a ce sujet les excellciites pages de M. Albert Aeschirnann dans ia 
these qu’il a tout recemment presentee a la Faculte libre de theologie prot. de 
Paris : Fourquot Jesus b'est-il servi de la parabole? Geneve, Romet, 1907, 
p. 27- kS. 
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G. J. P. J. Bolland. — De Evangelische Josua. — Eene paging 

tot aanwtjzing van den oorsprong des Ch) i^te/idoms, — Leiden, 

A. H. Adriani, 1907. 

Bans cet essai sur roiigliie da christianisme, M. Bolland, professeur 
de philosophie a TUniversile de Leyde, coiistruit un edifice complique 
et qui semLle fragile, sur un fondement tres solide. Son point de depart 
est un fait exact, et d’ailleurs connu : le noin grec de Jesus est identi- 
quement le meme que ie nom de Josue dans fhebreu de TA. T. C’est 
le nom que donne Moise i Num. 13, lb) a Hosee, fils de Nun, qui doit 
achever Tceuvre du grand legislateur et conduire ie peuple dans la 
Terre promise oil Moise ne peut penetrer. 

De la a conclure que le « Josue evangelique )\ c’est-a-dire Jesus, 
n’estqu’un symbole representant le vrai successeur de Moise, la person- 
nification du salut de TEternel Josue “ FEternel sauvel attendu par 
Israel, il n'y a qu’un pas, si du rnoins Ton ne se tient pas sur le terrain 
strictementhistorique. L’anteurtranchit ce pas hardiment, en s'appuyant 
sur I’interpretation allegorique des ecnvams du ir' siecle. Le Christ ne 
ressemble guere, il est vrai, au roi vengeur qu’attendaient ies Juifs 
palestiniens du siecle. Aussi trou\ons*nous dans le N. T. (Luc 4, 12, 
Act. des Ap. 10, 38; des traces des tenlatives qui ont ete fades pour tirer 
son caraclere messianique d’autre chose que du titre de roi. 11 est pre- 
sente comme grand-pretre (Hebr. 3, l-2;‘ et mediateur entre Dieu 
et les homraes (Gal. 3, 19. 1 Tim. 2, qi. Tels sont egalement les litres 
du Logos de Philon. Quiconque est au courant de la philosophie anti- 
que reconnait tout de suite le rapport etroit qui existe entre ce Logos 
philonien, esprit et nature, unissant f homrne et Dieu, et le Sage ideal 
du stoicisme. 

Suivant M. B, le u Saint de Dieu » (Marc 1, 24) n’a pas plusde realite 
que le Sage du Portique ou le Logos. Il n’a jamais existe autre part que 
dans fespnt des Alexandrins aliegon>ants. « L'Evangile. dit-il, joyeux 
message qui annonce la venue du vrai Josue, est une creation de I’exe- 
gese alexandrine (p. 2()). L'esprit qui a pioduit I’Evangile est Tesprit de 
la gnose alexandrine; le Jesus qui y enseigne et y est enseigne est une 

i) Le grand pretre est en etftrt quaulie de v< oint */p:crror, dans legrec de la 
Septante {Lcvtt. 4, 3, 5, iO, 6, 23), Far cofitre, nous ne \oyons pas tres bien 
ce qu’on peut conclure du fail (p. 12) qu’un grand-pretre porte le nomde 
lr,< 7 ou; dans la Septante [Zach., 3, 1-8). 
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personnification de Tesprit qai est ne da judaisme et qui le depasse » 
(p. 25). Que le « Josue de TEvangiie y> soil en meme temps le Sauveur 
des Juifs, c’est un guiproquo symbolique inevitable, puisque la religion 
de Tesprit devait naitre dumosa'isme (p. 29). C’est un guiproquo divino- 
humain, repete I’auteur (p. 26). Tout le cbristianisme n’est qu'un qui^ 
proquo touchant, emouvant, qui a remuele monde, un guiproquo belle- 
nistique a propos d’un theme judaique (p. 23). 

M. B. presente son travail comme le dernier mot de la tendance 
moderne, mais il ajoute que ce modernisme, e’est-a-dire le protestan- 
tisme liberal, avec sa methode hist ori que et critique, est depasse, fini, 
aussi contraire a 1 esprit nouveau que la foi traditionnelle et aveugle*. 
II le noie dans un meme dedain avec « la banalite scientifique » qui 
regne parmi les savants de profession. Dans ce milieu-la, prophetiseT-il, 
on n’approfondira pas son livre, et, a part quelques objections sans 
importance, on gardera sur ses idees un silence prudent. Sur ce, il 
somme ceux qui veulent le refuter, de demontrer que le Christ n’est pas 
un symbole de Josue, que le recit de la passion ne repose pas sur un 
fond de sagesse alexandrine, etc., etc. 

Ne serait-ce pas plutot a lui a faire lapreuve d’idees si deconcertantes, 
si contraires aux resultats, qui paraissent acquis, de la science religieuse, 
autrement qu'en quelques pages de brochures assez toufFues, pour qu’il 
soil difficile d’y etablir un certain ordre? Quelques arguments vraiment 
trop discutables suffisent-ils pour remettre en question Tauthenticite des 
« grandes epitres pauliniennes » et pour attribuer I’Epitre aux Romains 
a un Sethien ou a un Naassenien, qui aurait habile Rome entre 100 et 
125 (p. 38)? En ce qui concerne les Evangiles, la solution de M B. n’est 
pas moins curieuse : il cherche leur premiere forme a Alexandrie ou il 
place Toriginedu chri&tianisme. Il retrouvece premier Evangile alexan- 
drin dont il releve de nombreuses traces dans nos canoniques *, dans 


1) Par contre, M. B. fait de copieuses citations de savants catlioliques, tels 
que MM. I’abbe Loisy et P. Battifol, recteur de fmstilut calholique de Tou- 
louse, qui appreiidront peui-etre avec etonnement que ieurs ouvrages lui ser- 
vent a slaver ses theses tres peu orthodoxes. 

2) La Parabole du Setneur, si Ton compare les variantes des Synopliques, a 
ele pour la premieie fois ecrite en «. gnostique » (p. 60). De tn^ine, « Dieu seul 
esi bon est oppose au dieu inenteur des Juifs, d apres les Ophites el Valentin 
(p. 65). M. B. ramene egalement au gnosticisme alexandrin la parole sur la 
verite revelee aux enfants et non aux sages, les miracles evangeliques, la 
confession de Pierre, la passion el la resurrection du Christ (p, 71-72). 

16 
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Tapocryphe connu sous le nom d* u Evangile des Egyptiens Ce 
<( Proto-Marc alexandrin comme il Tappelle, fat bientut remanie et 
modifie, tout d’abord a Rome, ou ii prit la forme judai^ante (Matthieu), 
hellenistique (Luc), neutre et decidement universaliste (Marc), (juant 
au IV® Evangile, il est un produit de la « gnose alexandrinisee de 
Samarie » et fut vraisemblablement ecrit a Ephese (p. 27). 

Telle est la solution que Tauteur, hegelien de 1907, donne comme le 
dernier mot de la science du X. T., en comparant son oeuvre a celle de 
rhegelien de 1835, Vatke, sur le Pentateuque (p. 70). Elle est dans un 
desaccord si criant avec les resultats actuels de la critique du N. T. 
que, pour la discuter, il faudrait un volume, qu’il vaudra la peine d'e- 
crire quand M. B. aura developpe sa these plus longuement et plussoli- 
dement, De meme, il est inutile, a notre avis, de s’arreter a critiquer 
une interpretation mythique et symbolique de la vie du Christ, quia 
disparu depuis iongtemps du monde savant. Jesus est ne de Tesprit 
prophetiqne qui traverse les Ecritures juives. Il a ete conyu d'une vierge 
qui devrait s’appeler Judith puisqu’elle represente la nation juive. Si 
elle s'appelle en realite Maria ou Mirjam, comme la soeur de Moise, ce 
n"est pas fait pour embarrasser I’auteur, qui observe que ce nom sert a 
« figurer le rapport entre \e josuanisme evangelique et le mosaisme » 
(p. 21). Il est le purificateur de Tesprit impur, chasse le demon dechaine 
du judaisme (gnerison du lepreux, expulsion de demons). Il est 
trahi par Juda, toujours le judaisme, cette fois-ci symbole du judaisme 
ingrat qui livre a la mort le nouvel esprit. « La croix, symbole egyptien 
de la vie a venir », est le moyen par lequel va naitre le veritable esprit 
qui parle dans le judaisme, le signe par lequel IVsprit josuanique 
conquerrale monde. Les miracles, les souffrances, la mort et la resur- 
section du Christ sont appuyees, sur « le Roc », c’est-a-dire Pierre, 
repr^sentant des douze premiers disciples, grace auquel le judaisme 
devient le « temoin symbolique » de ce que raconte TEvangile. 

Peut-etre 1 auleur n’a t-il pas tort deprevoirqu’auciine plume savante 
n’essaiera de le refuter. Il y a cependant dans ces pages beaucoup 
d'erudition, une certaine logique abstraite, un esprit speculatif sinon 
historique et positif, de Timagination, beaucoup de sincerite, un ardent 
amour de la verite, le tout donnant a I’ouvrage un caractere original 
auquel il faut rendre hommage. 


G. Dupont. 
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William Benjamin Smith. — Der vorchristliche Jesus, nebst 
weiteren Vorstudien zur Entstehungsgeschichte 
des Urchristentums. Mit einem Vo r wort e von Paul Wilhelm 
Schmiedel. 1 vol. in-8 de xix-243 p. — Gieszen, Alfred Topelman, 
1906. 

M. W. B. Smith est professeurde mathematiques a uneUniversite des 
Etats-Unis. Matheraaticien par profession, il est theologien par gout et 
par vocation, mais il est loin d’etre un simple amateur et possede une 
science etendue et surtout une connaissance approfondie de I’ancienne 
litterature chretienne. Son ouvrage, dont la traduction allemande a 
paru sous le titre transcrit ci-dessus, n’est pas a proprement parler un 
livre : c'est un premier apport de materiaux pour un livre a ecrire plus 
tard. Il se compose de cinq etudes qui ne forment pas un tout, mais 
qui se rapportent plus ou moins directement au meme sujet. 

La premiere de ces etudes, qui a pour litre Der Vorchristliche Jesus j 
est la plus importante parce qu’elle contient Texpose de la these de 
I’auteiir et Tindication des principaux arguments sur lesquels il Tap- 
puie. M. Smith y examine un certain nombre de textes et de fails, qui, 
d’apres lui, conduisent necessairement a admettre qu’il y a eu chez les 
Juifs, et particulierement chez les Juifs hellenistes, une divinite du 
nom de Jesus, anterieure au commencement de I’ere chretienne, ou 
qui sont inexplicables autrement. 

G’est d’abord Texpression zspl tc j qui se trouve deux fois 

dans les Synoptiques (Marc, v, 27 ; Luc, xxiv, 19) el deux fois dans le 
livre des Actes (xviii, 25; xxvin, 31), et qui, dans les quatre cas signi- 
tie, d’apres M. S., la doctrine concernant Jesus. Il s’agit (Marc, v, 27) 
de la femme malade d’une pertede sang, qui ayant appris -i z- L, 
s’approcha de Jesus et toucha son vetement. D’apres le contexte, nx t:. 
T. 1. signifie les guerisons operees par Jesus; mais I’auteur, frappe du 
fait que le membre de phrase « ayant appris -ri I. » ne se trouve 
ni dans Matthieu ni dans Luc, y voit une addition faite par un revi- 
seur de Marc qui a mis la sans raison une expression en usage pour 
indiquer la doctrine concernant Jesus. Dans la relation relative aux 
disciples d'Emmaus, Texpression t. I. est egalement expliquee 
tres clairement par le contexte : il s’agit, non d’une doctrine, mais des 
evenements concernant Jesus : M. S. voit aussi la une formule usitee 
dans un autre sens et inseree apres coup dans le r^cit ou elle est inutile. 
Dans le passage AcL, xxvui, 31, ou il est dit que Paul enseignait ea toute 
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liberie 'ra -tz: toj v.jc’Cj \y.zzz-j, il n'y a pas de laison pour voir 

dans cette expression exclusiveinent la doctrine eonceruanl Jesus, car 
les evenements de la vie de Jesus ont pu aussi trouver place dans I’en- 
seignement de Tapotrc. Le quatrieme passage [Actes, xviii, 25) est le 
seul qui donne quelque apparence de fondement a Thypothese de Tau- 
teur. II s’agit la d’Apollos qui enseignait avec soin -2 r, = z\ t. L, Lien 
qu il ne connut que le bapleme de Jean. Apollos ne connaissait ni les 
enseignenaents de Jesus, ni son histoire, ni sa inort, ni sa resurrection, 
et cependant il enseignait I. : c’etait done la doctrine concer- 

nant un autre Jesus que le Jesus des evangiles, le Jesus adore comme 
une divinite avant Tere chretienne. M. S. voit dans le mot 
la preuve qudl y avail a Alexandrie un enseignement catechetique pour 
enseigner cette doctrine, dont Apollos etait devenu Tardent mission- 
naire. Les douze disciples que Paul rencontre peu apres a Ephese, qui 
avaient ete baptises au bapteme de Jean et qui n'avaient pas re^u le 
Saint-Esprit, etaient probablenient des disciples d’Apolios; en tout cas, 
I auteur voit dans ces recits la preuve qu’il y a eu, dans des temps tres 
anciens, differentes formes de la doctrine concernant Jesus. 

Nous entrons, avec Thistoire d'Apollos, dans un autre ordre de fails 
tires du livre des Actes^ qui doivent prouver que, contrairement a I’af- 
firmation de ce livre, la doctrine concernant Jesus a eu de nombreux 
foyers de propagande. 

C est d abord Phistoire de Simon le magicien {Act.^ viii, 9-24) dans 
lequel M. S. voit un adepte de cette doctrine concernant Jesus. Sa doc- 
trine ne devait pas differer beaucoup de celle de Philippe, puisqu'il 
devint si vite croyant et se fit baptiser. Dans la tradition des Peres de 
TEglise, Simon le magicien est le pere des heresies; il represente done 


une doctrine rapprochee de celle du christianisme, mais d’une origine 
plus ancienne. Meme conclusion tiree de I’histoire du magicien juif 
Elymas, qui sappelait aussi Barjesus. Ge nom signitie adorateur de 


Jesus et devait designer le cercle d’adeptes dont ii faisait partie; le terme 
de freres du Seigneur, freres de Jesus, devait egalement designer un 
cercle d adoraleurs de Jesus. Le fait qu’il est appele un faux prophete 
prouve que sa doctrine devait etre dans une certaine mesure parente de 
celle des missionnaires qui parcouraient Pile de Chypre. 

L lie de Chypre a ete un foyer ancien de la propagande de la foi nou- 
velle. Barnabas etait Cypriote et representait une forme anterieure du 
paulinisme; le disciple Mnason, cliez lequel descendirent Paul et ses 


compagnons, etait aussi Cypriote {Act,, xxi, 16); Pile de Chypre etait, 
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d’apres Irenee, la patrie de Valentin. Ce sont des hommes de Chypre 
et de Gyrene qui annoncent I’evangile aux Grecs a Antioche. La Gyre- 
n lique etait aussi un centre de propaganda. Les sept exorcistes, fils de 
farchipretre juif Sceva, qui chassaient les demons au nom de Jesus, 
sont egalement des representants d’une forme de foi anterieure au chris- 
tianisme. Enfin M. S. decouvre tout un groupe de missionaaires inde- 
pendants de Paul, qui n’ont avec iui que des rapports fortuits et parmi 
lesquels il n’occupe pas la premiere place. C’est fun d’entre eux qui a 
rMige le journal de voyage dont on trouve des fragments inseres dans 
le livre des Actes. Ces missionnaires ont eu une grande activite et des 
relations tres etendues et devaient precher une forme de la nouvelle 
doctrine. 

L’auteur voit dans ces fails la preuve que la doctrine concernant 
Jesus a de nombreux foyers de propagande. L’auteur du IIP Evangile 
et du livre des Actes n’en veut connaitre qu’un ; mais la maniere dont 
il raconte comment cette doctrine sortit de Jerusalem est absolument 
inadmissible. La persecution a propos d'Etienne ne peut etre histo- 
rique, car elle est en contradiction avec ce qui est dit des rapports pri- 
mitifs des disciples avec les Juifs; on ne s’explique pas pourquoi les 
apotres sont seuls epargnes. L’auteur du livre des Ac/c.s ne savait rien 
sur forigine de la propagande chretienne; il y a supplee par f imagina- 
tion, mais ce qu’il raconte ne peut expliquer les nombreux faits men* 
tionnes plus haut. 

Une autre preuve que Jesus a ete une divinite anterieure au chris* 
tianisme se trouve dans un hymne naassenien cite par Hippolyte (v, 
10). La date de cet hymne est inconnue, mais il est tres ancien : « En- 
suite Jesus dit : vois, Pere, il y a lutte avec le mal sur la terre... etc. » 
Les Naassiniens adoraient tres anciennement Jesus comme une divi- 
nite. En outre, ils f identifiaient, d’apres le meme Hippolyte (v, 6), avec 
le Fils de fhomme, c’est-a-dire fhumanite, specialement I’humanite 
spirituelle. G’est de la que fexpression a passe dans les eyangiles. 

L’ancienne predication de fevangile que rapporte le livre des Actes 
est un temoignage irrecusable que le culte de Jesus avail un long passe. 
Toute cette predication et toute faction miraculeuse tournent autour du 
nom, Dans les temps tres anciens ou a eu lieu cette predication, le nom 
de Jesus a une puissance magique qui agit dans le bapteme, dans les 
guerisons, dans les exorcismes. Deja dans fesprit des evangelistes, le 
nom de Jesus a. desle commencement, une puissance magique (Luc ix, 
49; x, 17;, pieuve decisive de la divinite originelle de Jesus. Gomment 
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cela serait-il possible si le nom et Tidee de Jesus n'avaieat eu aupara- 
vant deja uiie longue histoire? 

Le nom de Xazareens, sous lequel les chretiens etaient d abord con- 
nus^ n'est pas un nom d’origine ; il n'y avail pas, au commencement de 
noire ere, de localite du nom de Nazareth; il si^nilie gardien, prolec- 
teur. Epiphane temoigne que les existaient avant le Christ 

(Panar. Hior. 29, 6), et ne connaissaient pas le Chri&t. Ces Nazareens 
n’ont pu tirer leur nom de Nazareth, avec laquelle ils n’avaient aucun 
rapport. Enfin dans le papyrus de Paris, publie par C. Wessely, qui 
date du iv^ siecie de notre ere, mais dont le contenu est beaucoup plus 
ancien, se trouve, au milieu de mots sans signification, la formuie : Je 
t’adjure par Dans le meme paryrus, on rencontre le nom de 

Jesus : « Je t'adjure par Jesus, le dieudes Hebreux », ce qui prouve que 
les deux noms de Jesus et deNazareen etaient employes, dans les temps 
anterieurs au christianisme, dans des formuies d’exorcisme. Ils ont a 
peu pres le meme sens et il n’y a rien de plus nature! que la reunion 
des deux noms : Jesus le Nazareen, le premier ayant pourtant lini par 
evincer le second. 

Nous avons presente, dans ce qu’ils ont d'essentiel les arguments 
invoques par M. S, en taveur de sa these. Ils sont nornbreux, presen tes 
avec beaucoup d’habilete, et peuvent, par leur ensemble, faire impres- 
sion. Mais ils sont tous, sans exception, purement hypothetiques. Les 
fails cites sont bien des fails, mais le rapport qu'ils peuvent avoir avec 
une divinite du nom de Jesus, anierieure a Tere chretienne, et dont le 
cube serait la vraie origine du christianisme, est purement hypothe- 
tique. Les mots -ri -tz'. tcu Tr,7:j, dans le passage des Actes relatifs a 
Apollos ne peuvent avoir le sens que leur donne Eauteur que si on sup- 
})ose qu’ Apollos ne savail ab.soluinent rien de la vie et des enseigne- 
ments du Jesus des evangiles. La est le nerf du raisonnement, mais ce 
n’est qu’une hypotbese sans grande viaisemblance. Il y avait assez de 
rapports entre Jerusalem et la colonie juive d’Alexandrie pour que, 
vingt-cinq ans apres la mort de Jesus, on y ait connu quelque chose de 
sa vie et de ses enseignements, et qiLApollos en ait ete instruit. G’esi 
ainsi que le recil des Actes presenle les cboses : Aquilas et Priscille 
n'eurent qu a le r^nseigner plus exactement. L’interpretation des recits 
des Actps relatifs a Simon le magi' ien, a Barjesus, aux douze disciples 
d’Ephese, aux sept fils de Sceva, sont aussi de pures hypotheses ; il ne 
manquait alors ni de magiciens ni d’exorcistes, qui pouvaient chercher 
a gagner des adeples pour leurs doctrines, mais rien n’indique que 
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ceux-la aient ete specialement des adorateurs du dieu Jesus. Quant aux 
nombreux foyers de propagande que I’auteur decouvre dans les relations 
des Actes, il faut beaucoup d’imagination pour en voir dans Tile de 
Chypre et a Gyrene, parce que Barnabas, Mnason et Valentin etaient 
Cypriotes et que ce sent des gens de Chypre et de Gyrene qui ont 
annonce Tevangile aux Grecs a Antioche, ou en Samarie, parce que Simon 
le magicien y exergait sa sorcellerie, ou a Alexandrie, parce qu’Apollos 
en venait. II en faut plus encore pour voir dans les compagnons de 
Paul, pendant les voyages de Troas a Philippe et de Gesaree a Rome, 
des missionnaires propageant la doctrine du dieu Jesus. L'argument 
tire du nom de Nazareen n’a quelque valeur que si on admet qu’au 
temps de l evangile il n'existait pas en Galilee de localite du nom de 
Nazareth. Nous ne sortons pas du domaine de I’hypothese avec Phymne 
cite par Hippolyte et les formules d'exorcisme du papyrus publie par 
Wessely, car la date de ces documents est incertaine. Les Naasseniens 
sont, d’apres Hippolyte, anterieurs au christianisme, mais Thymne 
qu'il cite n’est pas n^cessairement contemporain de leur origine. Les 
formules d^exorcisme sont tres anciennes : e’est possible, mais relati- 
vement a quoi? Que peut-on fonder de solide sur des paroles dont Tori- 
gine et la date sont absolumenl incertaines ? 

il faut rendre justice a la science et a Thabilete de M. Smith ; son 
travail est a ce point de vue tres remarquable ; il accumule des hypo- 
theses qui se transfornient insensiblement sous sa plume en fails etablis ; 
il les relie Tune a Pautre, les appuie Pune sur i'autre, et a Part de 
donner a Pensemble Papparence d’une construction solide ; mais tout 
cela repose en somme sur la pointe d’une aiguille, car les hypotheses ne 
changent pas de nature en s’accumulant. 

La deuxieme etude a pour litre : Die Bijdi^ufung des Beinamens 
Sazordusy e’est le developpement de ce qui a ete dit brievement dans 
la premiere sur ce snjet. Nous n’y reviendrons pas. 

La troisieme etude nous transporte sur un autre terrain. Elle a pour 
litre Anai-lasis, et pour but d’etablir la signification primitive, dans 
Pancienne predication chretienne, du verbe et de son derive 

avac7'::zG’c» Le verbe signifie dans le Nouveau Testament susciter, 
etablir et ressusciter ; le terme qui en derive est couramment employe, 
dans le Nouveau Testament et chez les ecrivains ecclesiastiques dans le 
sens de resurrection. M. S. vent inonlrer par Texamen d’un certain 
nombre de passages et par d'autres considerations que la ou le verbe 
semble signifier ressusciter, ou il est mal compris, ou il a ete detourne 
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de son veritable sens par une glose explicative, et que le sens primitif 
est toujours susciter. De nieme doit avoir signifie prirnitive- 

ment, dans la plus ancienne predication chretienne, non pas la resur- 
rection de Jesus, mais I’acte par lequel Dieu Fa etabli ou suscite dans 
le ciel Fils ou Messie. II serait trop long d'entrer ici dans le detail des 
arguments que Tauteur fait valoir en faveur de sa these, car I'exarnen 
qu’il fait des textes ne se laisse pas resurner. On peat lui conceder que 
dans queiques passages les deux idees de susciter et de ressusciter sont 
en quelque sorte encfaevetrees Tune dans Tautre et que Thypotbese 
d'un remaniement de ces textes n'est pas invraisemblable. Mais cela 
ne justifie nullement Thypothcse qu'il y aurait eu, a Torigine, une 
predication chretienne a laquelle le Jesus des evangiles aurait ete abso- 
lument inconnu, et oil il n’aurait ete question que d un Fils ou d’un 
Messie suscite par Dieu dans le ciel, en attendant qu'il vienne sur les 
nuees pour accomplir sa mission. 11 y a eu sans doute, dans les temps 
qui ont precede le christianisme, une litterature apocalyptique ou des 
idees de ce genre ont pu etre exprimees, et qui a peut-etre laisse des 
traces dans les Synoptiques etdans les discours du hvre des Mais, 
autant que nous pouvons le savoir, cette litterature n’avait aucun carac- 
tere chretien. 

Sous le litre Der Sdemamn sat den Logos, la quatrieme etude 
s’occupe de Vorigine de la parabole du Semeur. Cette parabole existe 
en quatre lecons, trois dans les Synoptiques, et la quatrieme, moins 
connue, d’origine naassenienne , dans les PfiHosoplwanvaia d’Hippo- 
lyte, V. 8. Cette derniere ne parle que de trois terrains : le chemin, le 
sol pierreux et la bonne terre. Les textes de Matthieu et de Marc vien- 
nent de la meme source, celui de Luc vient d’une source ditferente, 
mais les deux sources doivent avoir une origine commune. L’auteur 
compare ces differents textes et conclut que la legon naassinienne, qui 
est la plus courte, la plus simple, qui ne contient aucun mot inutile, 
doit etre la le^on primitive et par consequent la plus ancienne. Or, 
d’apres Hippolyte, les Naasseniens datent d’une epoque bien anterieure 
au christianisme. Hippolyte range les heretiques par ordre chronolo- 
gique : les Naasseniens sont au premier rang et Simon le Magicien, qui 
etaitun contemporain de Pierre, seulement au cinquieme. La parabole 
s’applique a leur doctrine: ils reconnaissaient trois classes d'homrnes : 
les terrestres, les psychiques et les pneumatiques, seion qu’ils partjci- 
patent au Logos, et ces trois classes sont representees par les trois 
especes de terrains ou le Logos est seme. Les Synoptiques donnent a la 
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parabole un autre sens : ce qui est seme n’est plus le Logos, mais la 
predication de I'Evangile ; le Semeur n’est pas le Dieu infini, mais 
Jesus ; ils ont ajoute les epines ; mais la dependance du texteprimitif est 
encore marquee par le fait que la parabole dit non : un semeur, mais : 
le semeur sortit pour semer. 

11 est evident que la legon des Naasseniens et celle des Synoptiques 
ont une origine commune, mais la question de priorite n’est pas tran- 
chee, par le fait que la secte des Naasseniens est anterieure au chris- 
tianisme; la datede leur origine et celle du document dont il s’agit sont 
deux choses differentes. Eile ne peut non plus guere etre trancbee paa 
la comparaison des textes, car si les Naasseniens ont emprunte la para- 
bole a la tradition evangelique, ils n'en ont pris naturellement que ce 
qui pouvait exprirner leur doctrine. Nous sommes encore ici, comme 
dans les etudes precedentes, dans le domaine de Thypothese. 

La derniere etude est la plus longue et occupe presque la moitie du 
volume. Elle a pour litre SiecuU Silenlium. Der Romerhrief vo 7 ^ 160 
n. Chr. G"est une etude critique des temoignages relatifs a I’epitre aux 
Remains, qu'on a trouves ou cru trouver dans la litterature chretienne 
avant 160. Comme Tindique le litre, la conclusion est que ces temoi- 
gnages sont nuls, ou tellement contestables qu’on peut les considerer 
comme nuls. Ce silence d’un siecle semble etonnant a Tauteur si 
I’epitre est authentique. On a Timpression, en lisant cette Mude, que 
Tauteur est sous Tinfiaence dominante de son hypothese fondamentale, 
et qu’aucun des temoignages qu’on a cru rencontrer ne trouvera grace a 
ses yeux. G’est une affaire d'appreciation individuelle et ce n'est pas sur 
ce terrain des temoignages externes qu’on peut livrer le combat decisif 
sur la question de I’authenticite. Le paulinisme a sa date dans Thistoire 
de i’Eglise chretienne ; il n’a pu naitre que dans un temps ou cette 
Eglise etait encore engagee dans le judaisme : quelle raison aurait-on 
eu de I’ecrire ou de la composer en reunissant des fragments d'origine 
diverse, vers Tan 160? En tout cas cette epitre n’a pu etre IVuvre du 
premier venu, et revele une personnalite avec laquelle la critique ne 
peut pas ne pas compter. 

L’ouvrage de M. S revele une grande science et une habilete con- 
sommee ; nous ne pouvons, a cet egard, que lui rend re un hommage 
bien merite. Mais il ne nous est pas possible de voir dans ses conclu- 
sions autre chose que des hypotheses ubsolument gratuites. 

Eug. Picard. 
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J. H. Gerretsbn:. — Rechtvaardigmaking by Paulus, in 
verband met de prediking van Ghristus in de Synop- 
tici en de beginselen der Reformatie. — 1 vol. in-8 de 
253 p. Nimegue. H. ten Hoet, 1905. 

La doctrine de ia justification d'apres Paul presente de nombreuses 
difficultes qui exercent depuis longtemps la sagacite des exegetes et des 
th^ologiens, et qui sont loin d’etre resolues. M. Gerretsen les abordea 
son tour, en tenant compte des travaux de ses devanciers, mais d’une 
maniere tout a fait personnelle et originale. Son livre est divise en cinq 
chapitres : le premier traite de la signification du mot ci/.aicjv, et 
analyse surtout les passages Rom, iv et ii, 13 sqq., ie deuxieme de la 
doctrine du peche au point de vue transcendant (Rom. 12-21) et au 
point de vue immaneni (Rom. vii, 7-13) ; le troisieme de la justifica- 
tion; les deux chapitres suivants, Paul et les Synoptigues et Paul et 
la Uefoy^matiQii, bien qu'appartenant au sujet indique par le titre de 
Touvrage, sont plutot des annexes que des parties constituantes de 
Tetude principale. 

11 serait difficile de donner une analyse du travail de M, G. Les ques- 
tions qu’il discute sont trop nombreuses, et il faudrait un volume pour 
les passer en revue. Nous devons done nous borner, quoique a regret, 
car e'est dans les details que son etude est particulierement interessante, 
a indiquer sommairement les resultats auxquels il est arrive. 

La transgression du premier homme a place toute sa descendance 
sous Lempire du peche et de la moit. Dieu, dans sa misericorde, a voulu 
supprirner cette condamnation qui pesait sur le monde. Il a reconcilie 
le monde avec lui par la mort du Christ. Juridiquement, on supprime 
re/fet d'une condamnation en la subissant. Le Christ, veritablement 
homme et faisant organiquement partie de Thumanite, a ^te, quoique 
n’ayant pas connu le peche, mis sous I’empire du peche et de la mort ; 
ii a subi volontairernent ia condamnation et Fa ainsi supprimee, com- 
blant Fabime qui separait Fhomme de Lieu, et retablissant entre le 
createur et sa creature les rapports qui avaient ete rompus par le 
peche. Mais Fhomme individuellement n’est pas encore justifie par le 
fait que la mort du Christ a reconcilie le monde avec Dieu ; il faut qu’il 
s’approprie cette reconciliation : il est justifie en mourant avec le 
Christ qui esl mort pour lui, et en ressuscitant avec lui. Cette mort du 
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croyant est figuree par le bapteaie : I'inimersion dans Teau en est 
rimage, comme la sortie de I’eau est I’irnage de sa resurrection. 

La justification est I’oeuvre de Dieu, non seulement en ce sens que 
Dieu a reconcilie le monde avec lui, rnais aussi en-ce sens qu’il inter- 
vient dans la justification individuelle par Telection. Mais Telection des 
uns et le rejel des autresne sont que des moyens dont Dieu se sert pour 
arriver a son but, qui est le salut de tous. La seule chose demandee a 
I’homme est la foi, qui est en premier lieu une inebranlable confiance 
en la toute puissance de Dieu, qui peut sauver Thomme du peche ; mais 
cette condition du salut, Dieu la produit lui-meme dans le coeur de 
Thomme. 

Telle est, en resume, I’idee que M. G. s’est faite, apres une etude 
serieuse et approfr'ndie, de la justification d’apres Paul. Les resultats 
auxquels il a abouti representent-ils bien la pensee, et toute la pensee de 
Tapotre? Disons d’abord qu’on ne trouve pas trace, dans son travail, de 
preoccupations doginatiques. C'est la premiere condition a realiser pour 
inener a bien une etude comme celle-ci, qui est en sonime une etude 
bistorique. Mais il est pourtant parti d’une idee precongue, de Tidee 
qudl devait trouver, dans les epitres de Paul, un systeme bien arrondi 
el bien symetnque. Nous trouvons cette idee tres nettement exprimee 
des les premieres pages de son livre ; apres avoir analyse le passage 
PiOm. IV et avoir etabli la doctrine de la justification par la foi, il se 
heurte au passage Fiorn. ii, 6-16 ou Paul semble avoir complelenient 
oublie sa doctrine t’ondarnentale et declare que Dieu rendra a chacun 
seion ses oeuvres. Faut-il admettre que Paul retom be ici dans les idees 
de son ancien pharisaisme? M. G. ne le pense pas. Paul, dit-il, aurait 
daiis*un momeni d’inattention. perdu de vue, dans son epitre princi- 
pale, la vente sor laquelle a ete basee toute sa doctrine? C’est impos- 
sible! Une autre interpretation est necessaire, et nous ne pouvonsnous 
arreter avant d’avoir fait rentrer le passage Rom. ii, 6-46 dans Pen- 
seinbie de la pensee de Paul (p. 30). Faire rentrer un passage dans un 
ensemble d’ldees ou il n’entre pas de lui-meme, c’est un precede qui 
n’est pas nouveau, mais qui a donne raremenl de bons resultats. A 
force de sublilites graminaticales et exeg^tiques, M. Gerretsen arrive a 
faire dire a Paul, dans ce passage, que ceux qui auront voulu et 
cherche le bien, sans pouvoir faccoinplir, seront justifies, non par 
leurs oeuvres, mais par leur bonne volonte. Malheureusement, apres 
toutes ces laborieuses explications, le v. 6 : Dieu rendra a chacun 
seion ses oeuvres, reste absolument intact, et comme la suite n’est que 
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le developpement de cette idee, toute Tin^^eniosite du monde est 
irnpuissante a la faire disparailre. 

Dans le chapitresur la doctrine du peehe, M. G. s'attache a resoudre 
avec non moins de subtilite et d’ingeniosite les difficultes que presentent 
Jes deux passages qu’il etudie surtout. Dans le passage Rom. v, 12 21, 
la traduction de b' o) par u parce que » lui semble en contradiction 
avec le sens general du v. 12 et de tout le passage, le but de Paul etant 
de montrer que la mort a regne sur tous les hommes, non parce que 
tous ont peche, niais parce qu'un seul a peche. II propose done de tra- 
duire « par suite de quoi » : la mort a regne sur tous les hommes, par 
suite de quoi tous ont peche. II y aurait done la un renversernent des 
rapports de causalife entre le peche et la mort ; pour le premier homme, 
par lequel le peche est entre dans le monde, le peche vient d’abord, et 
la mort ensuite, comme consequence ; pour ceux qui sont venus apres 
lui, la mort vient d’abord, etle peche ensuite, comme consequence. Si 
Paul a eu ici cette pensee, il en a eu une autre Rom. vii, 9 : quand 
j’^tais sans loi, je vivais, mais le commandement .ne fut donne, le peche 
vint a naitre et moi, je mourus. M. G. se condamne a de nouvelles 
subtiiites pour faire renlrer ce passage dans la ligne de son interpreta- 
tion de is w, sans parvenir a sortir de ce^ difficultes. 

Ces examples suffisent pour montrer le cute faible du travail de M. G. 
II n’y a pas de plus vaine tentative que de vouloir enfermer la pensee 
de Paul dans un cadre rigide. Elle deborde de tous les cotes, Paul a ete 
un grand theologien, mais il a eteaussi et surtout un grand apotre, aux 
prises avec Jes exigences et les difficultes de sa mission. La rigueur de ses 
conceptions dogmatiques llechitconstamment au contact de la vie reelle, 
Il y a deux hommes en lui : comme theologien, il dira : rien ne sert de 
vouloir et de courir, e’est Dieu qui fait misericorde ; comme ap6tre 
il ecrira : courez de maniere a remporter le prix; il suffit de parcourir 
ses 4pitre^ pour trouver, presque a chaque page, de ces contradictions. 
G’est un fait qu’on ne peut eliminer et dont il nous semble qu’il faut 
tenir compte dans une etude de theologie bihlique, sous peine de ne 
voir qu’un cote de la pensee de laputre et de la presenter avec une 
etroitesse systematique qui n’a jamais ete dans son esprit. 

Encore un mot en terminant sur le cliapitre les Synoptiques, 

M. G. reconnait les difleiences considerables qui existent entre I’ensei- 
gnement de Jesus et les doctrines de I’apotre, mais reprend ensuite 
d’une main ce qu'il a donne de faulre. 11 retrouve dans les Synoptiques 
les idees essentielles de Paul, et conclut que ces evangiles n’excluent 
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pas la possibilite d’uae tlieorie de la justification telle que ce dernier la 
donne. Des deux cutes tout repose sur la mort de Jesus sur la croix, 
presentee aussi par les Synoptiques com me necessaire au salut des 
hoinmes. II est vrai que, pendant toute la premiere partie de sonminis- 
tere, Jesus a preche la repentance comme condition du pardon et de 
Tentree dans le regne de Dieu, sans qu’il soil question d’un sacrifice 
intervenant pour rendre le pardon possible, et que si Israel s’etait 
converti a cette predication^ le regne de Dieu aurait pu s’etablir ainsi ; 
mais le peuple juif ne s*est pas repenti, et la mort de Jesus est devenue 
necessaire pour alteindre le but. 

Cette hypothese, d’ailleurs sansappui dans les recits des Synoptiques, 
ne s’accorderait guere avec les idees de Paul, qui est loin de faire 
dependre d’une circonstance historique la necessitede la mort de Jesus. 
D’un autre cote, les donnees des Synoptiques sont peu concordantes sur 
ce point. Dans quelques passages, cette mort est representee comme 
une consequence du fanatisme criminel des Juifs (Marc, xii, 7 ; Luc, xiii, 
33) ; le plus souvenir comme une necessite, dont les raisons ne sont pas 
donnees, ou parce qu’il fallait que les ecritures fussent accomplies ; le 
passage Marc, x, 45 lui attribue une signification nouvelle et passable- 
ment vague ; le seul endroit ou elle soit mi se en rapport avec le pardon 
des peches est Matth., xxvi, 28, ou cette mention pourrait bien n’etre 
qu’une explication posterieure des paroles qui precMent, II est evident 
que la premiere tradition evangelique cherchait a s'expliquer la mort 
de Jesus, mais n’etait pas bien fixee sur ce point, d'oii on peut conclure 
que Jesus ne s'etait pas lui-meme prononce clairement a cet egard. 
Conclure des deux passages cites en dernier lieu que tout, dans les 
Synoptiques, repose sur la mort de Jesus, nous semble depasser de 
beaucoup les donnees de ces evangiles, d’autant plus que ces passages 
sont en contradiction manifeste avec les enseignements les plus clairs et 
les plus positifs de Jesus. 

La seule conclusion qui se degage de Texamen impartial des textes 
est que la tbeologie de Paul relative a la justification, non seuleinent 
est absente dans les Synoptiques, mais encore nes’ajuste pas a Tensei- 
gnement de Jesus. Cet enseignement se suffit a lui-meme ; il forme un 
tout simple et barmonieux et perd son unite et sa signification dfes qu’on 
y introduit des elements etrangers et contradictoires. 

Eug. Picard. 
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Louis Saltet. — Les reordinations. L'tndp sijr le sarremerit ^ 

VOrdre. — Paris, librairie Victor LecoflVe, J. Gabalda et C'* , 1907. 

La question des reordinations n’avait guere fait de progres depuis 
Morin, qui avail deja verse aux debats presque toutes les pieces. Reoi- 
dination, dit-on couramment, et cepeadanl, comrne 1 indique M. .’iy. 
p. ISo, le mot est impropre, car il ne s’agit pas de savoir si une ordina- 
tion valide peut etre recommencee, mais si Tordination conferee par 
rheretique ou le schismatique est une ordination veritable etenproduit 
les effets essentials ; si Ton admet la negative, une ordination conferee 
ensuite par un eveque orthodoxe n'est pas une reordination, puisque la 
premiere est inexistante. 

C’est un probleme de theologie sacramentaire, inais autant au moins 
de politique ecclesiastique. Declarer nulles les ordinations faites en de- 
hors de TEglise, c’est couper court au schisme eta Theresie et en arreter 
la propagation; dans les periodes de lutte TEglise sera tentee par cette 
solution rigoureuse. Mais lorsque viendra Theure de I'apaisement, elle 
hesitera, d’autant plus que les heretiques ou schismatiqnes auront et^ 
plus nombreux, a declarer nulles leurs ordinations, car ceserait jeter la 
plus decourageante incertitude sur la validite des pouvoii s de beaucoup 
de ministres. C’est done bien une question d'opportunite, une question 
de droit canonique. L’auteur parait avoir bien senti que ce sont les con- 
siderations juridiques qui ont emporte la conviction, plulot que les con- 
siderations theologiques (p. 4 et 5). Pourquoi critique-t*il la meme 
idee, lorsqu’il la rencontre chez M, Harnack (p. 18;? 

M. .S', a voulu etudier les differentes doctrines theologiques qui ser- 
vent d’explication aux opinions et aux decisions juridiques, et il faut le 
loner de s etre place pour le faire a un point de vue historique et non 
confessionnel. 11 a pris soin d’ail leurs au debut et a la fin de son livre 
de faire remarquer que la validite des ordinations des heretiques et des 
schismatiques n’est pas une verite de foi, mais tout au plus proxima 
(idei^ n’y ayant point de decision infaillible sur lamatiere. Le catholiqiie 
le plus scrupuleux peut done decouvrir et montrer les oscillations de la 
doctrine et de la politique des conciles et des papes. G’est d’ailleurs, 
ajoute justement I’auteur, a cause meme de ces divergences de la doc- 
trine et de la legislation que le concile de Trente, devant lequel la 
question fut posee, a recule devant une solution dogmatique officielle, 
afin de ne pas condamner trop et de trop importantspersonnages. 
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Ce livre esl une enquete sur les textes, congue dans un plan rigou- 
reusement chronologique et poussee jusqu’a la fin du xn* siecle, ou la 
"doctrine se precise. M. Saltet fait preuve d’une connaissance etendue et 
profonde de la Htlerature canonique imprimee et manuscrite des xi® et 
XU® sieeles, assez pour modifier des notions courantes sur Tattribulion 
et la date de certains textes inedits (voyez p. 317, sur Gandulphe, 
p. 332 sur la Summa coloniensis^ et Tinteressant appendice sur la Con- 
cordantia canonum d’Hincmar). 

Sur la doctrine la plus ancienne les explications de Tauteur ne parais- 
sent pas toujours convaincantes. II passe un peu legerement sur Topi- 
nion que le pape Corneille a de Tordination de Novatien. Alors que 
celui ci parle de manuin quasi in eplscopatum imponere et d’une adum- 
braia quadam et inani mannum impositione^ comment peut-on se con- 
tenter de dire : « Rien n’indique qu’il regardat cette consecration comme 
nulle? » 

Les dispositions du concile de Nicee sont loin d'etre claires. On fera, 
dit-il, aux clercs novatiens une seconde imposition des mains. Est-ce 
celle de fordre ? L'argument que Ton tire de la distinction de 
et yeipc-rcv! a, est bien fragile, etant donne le peu de precision technique 
du langage des textes. Mais en tout cas je ne crois pas admissible Topi- 
nion de M. Saltet, a savoir qif il s’agit d’une imposition des mains com- 
pletant le bapteme; car il n’est pas du tout question dans ce canon de 
la validite dubapttoe, mais de la situation afaire aux clercs novatiens. 
El d'autre part le concile admet une seconde pour les mele- 

ciens. 

En ce qui concerne f Occident, M, ne cede-t-il pas 4 une tendance 
bien naturelle de sa part a forcer dans le sens orthodoxe les decisions 
douteuses des papes? N'est-ce pas ajouter quelque chose au texte din- 
nocent I sur les ordinations des ariens, quelui prMerce raisonnement : 
nous completons leur bapteme, qui e^t valable mais insuffisant, mais 
nous ne pouvons completer le;rs ordinations egalement valables et in- 
suffisantes, parce que nous ne connaissons pas de rite approprie. Inno- 
cent dit seulement : Nous completons leur bapteme qui est valable mais 
insuffisant, puisqu'il ne donne pas le Saint-Esprit ; comment leur ordi- 
nation pourrait-elle etre admise, puisque le but de I’ordination est juste- 
ment de donner la perfectio spiritusi 11 est bien plus probable que pour 
Innocent une ordination qui ne donne pas la perfectio spirituSy n’est 
pas une ordination valable. 

Un texte de saint L4on parle de nuUite de tous les sacrements; on a 
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vite fait de dire que ce sent la simples violences de langage. Anastase II, 
il est vrai, donne au contiaire en 496 une decision ferme dans le sens de 
la validite ; mais e'est que ies circonstances out change et que I'on 
incline a I’indalgence. II y eut d'ailleurs sur ce point des resistances 
dans le clerge remain et ce fut le chef du parti oppose a Anastase, Sym- 
maque, qui fut elu apres sa mort. 

Pelage I parait bien aussi croire a la nullite et ii n’est peut-^tre pas 
suffisant de dire qu'il formule sa condamnation en « termes trop abso- 
lus », qu’il ne faut pas prendre a la lettre. 

L'irnpression qui se degage de toute cette partie,c’est qu’on ne saurait 
ramener tous les textes a la doctrine orthodoxe. 

A partir du x^ siecle M. S. admet un obscurcissement de la vraie 
doctrine theologique, resultat de rafl'aiblissement general des etudes, 
qui explique les oscillations, des lors flagranles, de la politique et de la 
theorie. Mais, si Ton doit, comme il nous semble, faire remonter cette 
incertitude aux premiers siecles de TEglise, il est plus juste de croire 
avec Schulte que la question de la validite et des elTets de Tordination 
est une question de droit etnon de dogme et que I’Egliseanciennen'ad- 
met pas Tindeiebilite ducaractere; a moins de dire avec Morin que Tau- 
torile ecclesiastique a toujours le droit de creer et ae supprimer des 
empechements dirirnants a Eordre comme au mariage. 

C'est d'ailleurs surtout a I’etude des periodes troublees des xi® et 
xii^ siecles que Tauteur s'est attache. II etablit avec toute la precision 
possible les variations de la theorie et du droit Les reordinations faites 
par Leon IX sont nettement etablies. Le concile de Rome de 1059 
adopte une solution intermediaire, mais le concile de Girone revient a 
la pratique de Leon IX (je ne saibis pas pour quelles raisons Fauteur 
admet que le legat de Gregoire VII a du, ace concile de Girone, outre- 
passer ses instructions. Un autre legat du meme pape nese prononcera- 
t-il pas encore a Quedlimbourg pour la nullite?] 

On suit aiors avec hauteur la Ires interessante evolution des deux 
doctrines : de la forma sneramenti et de VordhiaUo cathoiica. La fonna 

1) La meme question a ete parfiellement etudiee, raai? avec moins d’ampleur 
et surlout plus <le pivoi:cij{)ati(ins i-oufessionnelies, par M, Hirsch dans des 
articles parus en 1907, en meme temps que ie livre de M. dans V Archil fur 
Katolhihes Kirrheyincht. Un \oit seuit'ment que M. S. a iHudie un peu hative- 
ment ia doctrine du cardinal Deusdedit : il y eCit retrouve sa theorie de Vordi- 
natio cathoiica et de I'ordlnutlo non cathoiica^ qui a besoin d’un compltoent 
( 2 * article). 
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sacrament i, c’est, chez presque tous les polemistes de Tepoque, le geste 
exterieur ; en ce sens il y a eu certainement, de la part de Thdrelique 
ordhiatoi\ forma sacramenti. Seulernent, puisque ce n'est qu’un vain 
simulacre, certains, avec Humbert, concluent logiquement qu’on pent le 
reiterer ; mais d’autres, avec Urbain IT, pour concilier la pratique con- 
temporaine avec les textes anciens, admettent que cette forme morte 
pent etre vivifiee par la reiteration d'un des rites secondaires de Fordi- 
nation, Fimposition des mains (le rite essential etant alors Tonction) ou 
meme par la reiteration de tous les rites de Fordination sauf Fonction, 
ce qui permet une reiteration complete pour les ordinations dans les 
grades inferieurs au presbyterat, qui ne comportent pas d’onction. 

Cette theorie se complique de ceile dieV ordinatto catholica : sontnulles 
les ordinations faites par un heretiqueor donnelui-memepar unheretique, 
mais non celles faites par un heretique ordonne lui-mtoe catholique- 
ment. Tantot on applique la reiration partielle, qui donne la virtus a la 
forma sacramenti, aux premieres seulernent, considerant les autres 
comme parfaitement valides, tantot aux secondes elles-memes, mais 
pent- etre avec une difference dans le rite (et M, 5. donne ici une tres 
ingenieuse explication d’un recit fait par un temoin oculaire d’une de 
ces seances de reordination) ; tantot enfin aux secondes seulernent, en 
appliquant aux premieres la reiteration complete. 

La theorie de Vordhiatio catholica dominera pendant longtemps la 
doctrine et la pratique. L’auteur la suit dans Gratien, Roland, Rufin et 
dans toute Fecole Iheologique et canonique de Bologne, tandis que, dans 
la pratique, Lucius III et Urbain II prescrivaient des reordinations. 

Mais en meme temps on suit le courant qui amenera a la doctrine 
aujourd’hui refue, dans Damien, Remold de Constance, Fantipape 
Clement, elle triomphe momentanement au synode de Guastalla ; Gan- 
dulphe decouvre Fheureuse formule que Uordre est ambulatoire^ son 
eleve Hugues le suit et Raymond de Pennafort donne le dernier coup a 
la doctrine ancienne. 

Toute cette partie est tres neuve, la documentation est abondante, 
Finterpretation tine et degagee de preoccupations confessionnelles. 

R. Genestal. 


17 
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Georg Lassox, Pastor an St. Bartholomaus in Berlin. — Die Schoepfang*, 
has erste Blatt der Bibel fur unsere Zeii erlautert* — Berlin, Trowitzsch, 
1907, 72 pages, cart. 1 mk. 40. 

L’auteur de cet opuscule apoiogetique se montre au courant des questions 
que soulevent les rapports de la premiere page de la Genese avec la cosmologie 
babylonienne d’une part, avec les donnees des sciences naturelles d'autre part, 

II s'attache avec raison a mettre suitout en relief la valeur religieuse perma- 
nente de I’antique recit qui ouvre la Bible. Mais ii ne reconnait pas toujours 
assez francbement que I’auteur de cette page grandiose a non seulement parle 
le langage de son temps, mais pense avec les idees de son epoque : trop sou- 
vent M. Lasson lui prete les conceptions philosophiques des theologiens 
modernes et se refuse a voir dans les expressions qui ne cadrent pas avec ces 
conceptions autre chose que des images. 

Quelques citations suffiront pour caracteriser le point de vue du pasteur 
berlinois. « II y a, dit-il, des allusions a ces fantaisies barbares (chaos, dragon 
de rahime, mer primitive, oeuf du monde) qui se sont conservees dans les 
paroles de notre recit de la creation. Mais « tout ce que TEcriture Saiote a 
garde de ces conceptions populaires courantes n’a manifestement ete employe 
que dans le but de relever avec une nettete absolue Topposition entre le Dieu 
qui est esprit et la nature qui n’est rien sans Tesprit » (p. 15). 

En plagant la creation de Ja lumiere plusieurs jours avant celle des astres, 
Tauteur du recit bibiique a simplement voulu dire « que la parole de Dieu 
apporte la lumiere dans le monde » (p. 21), La separation de la lumiere et des 
tenebres est allegorisee et devient Topposition du bien et du mal, des opinions 
justes et des opinions fausses, des religions superieures et inferieures, etc. 

« La division (de Eoeuvre de la creation) en jours a evidemment pour but 
avant tout de rendre le recit plus vivant » (p. 29); il ne s’agit pas plus de 
jours de vingt-quatre heures que de periodes de millions d’annees. L’ordre des 
oeuvres ne concorde pas avec celui que statuent les savants (p. 30). 

« Les eaux primitives.., ont naturellement leur origine en Dieu (p. 34;. 

M. Lasson repousse le transformisme comme une <c invention oiseuse », qui 
« nie la domination spirituelle du createur sur la nature » (p. 42). 

Parlant du pluriel « faisons Thomme a 7iotre image «, Tauteur ecrit : « Bien 
enlendu il ne convient pas d'y voir purement et simplement exprimee la doc- 
trine de la Trinite divine. » Ce pluriel indique que Dieu, deiiberant avec lui- 
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m^me, « se dedouble en quelque sorte en deiix personnes » : « aufond Tancienne 
conception, qui se voit amenee a penser ici a la Trinite, n'a done pas tellement 
tort » (p. 55-56). De la critique biblique il n’est souffle mot ni en bien ni en 
mal : elie est ignoree. 

Ce commentaire succinct, en melangeant a une certaine dose le point de 
vue historique au point de vue dogmatique, pourra contribuer a acclimater la 
conception historique des ecrits bibliques dans des milieux qui la repoussent 
quand elle se presente a Fetat pur. 

Adolphe Lods. 


Db. Max Lohr, prof, de theol. a Breslau. — Sozialismus und Individua- 
lismus im Alten Testament, Ein Beitrag zur alttestamentlichen 
Religionsgeschichte {Belhefte zur Zeitscfmft fur die alttestamentliche 
WissenschafC^ X), — ► Giessen, Topelmann, 1906, 36 pages, 0 mk. 80 

Voici, formule par I’auteur lui-m^me, le probleme que cette interessante 
brochure essaie de resoudre : « W. Robertson Smith dit dans sa Religion des 
Semites ; « Le sujet religisux ehez les Semites etait une communaute qui etait 
reellement ou se croyait unie par les liens du sang (socialisme), L’individu ne 
signiflait rien... « Etant donne le developpemenl unique que, de Faveu gene- 
ral, la religion d' Israel a pris parmi cedes des peuples semitiques, il vaut la 
peine de se demander quelle place occupe Tindividu dans le yahvisme d'apres 
les donnees de TAncien Testament » (p. 1). 

M . Lohr conteste (et e’est la ce qui fait le principal inter^t de son travail) 
que le role religieux de Tindividu ait ete aussi efface que le veulent la plupart 
des critiques dans le yahvisme anterieur aux prophetes ecrivains. Sans doute 
il reconnait et ii etablit par de nombreux exemples que le sentiment de la soli- 
darite de la famille, de la cite, de la nation, jouait un role extremement consi- 
derable dans la societe Israelite surtout aux epoques anciennes, specialement 
dans Torganisation de la justice et dans les rapports avee Dieu. 

Mais il montre d'autre part, que le plus ancien code Israelite, le Livre de 
TAlliance (Ex. 21-23) attache un grand prix a la personnalite isol6e, ne faisant 
pas de distinction entre Thomrae et la femme, protegeant la vie de I’esclave 
centre son maitre, ne prescrivant pas de peines collectives; il rappelle que des 
individus portaient des noms composes avec Yahveh, que dans beaucoup de 
recits on voit des individus proteges par Yahveh et comptant sur sa protection 
sans que Tinteret dTsrael soit en jeu, que dans des textes anciens on rencontre 
des sentences comme celles-ci : « Yahveh traite le criminel selon son crime » 
(1 Sam. 3, 39). « Il rend a chacun selon sa justice et sa bonte » (1 Sam. 26, 
23). 

Et Fauteur conciut : « L’assertion de Slade que dans la religion dTsrael il 
s’agit (exclusivement) du rapport du people, non de Findividu avec Yahveh, et 
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que le peuple est une grandeur religieuse, non Tindividu, celte assertion doit 
etre completee ainsi : a I’interieur du peuple I’individu aussi avait une relation 
morale vivanie avec Yahveh et par suite I’individu doit — pour employer 1 ex- 
pression de Stade — etre qualilie de grandeur religieuse bien que Taccent 
soil mis dans nos documents et ait ete mis sans doute dans les temps anciens 
sur la relation de la collectivite avec Yahveh» 

La these de M. Lohr nous parait juste. On a insiste jusqu'iL*i d’une facon 
trop exclusive sur ie point de vue « socialiste » de la religion de Tancien 
Israel; les interets de Tindividu n’y etaient pas aussi completenient sacrifies 
qu’on ie croit souvent. On eut aime que M. Luhr s’expliquat davantage sur les 
rapports de ce « sociaiisme » et de cel « individualisme » dans I'ancien Israel. 
Get individualisme ancien etait-il, selon lui, un fruit du yahvisme, une premiere 
manifestation de cette puissance que la religion d’Israel devait faire eclater 
plus tard pour le relevement de la personnalite religieuse? Ou bien etait-ce 
inconsciemment, par analogic avec beaucoup d'autres cultes pratiques auiour 
d’Israel , qu’une religion individuelle vint se grelTer sur la religion nationale et 
que risraeiite demanda au Dieu du peuple non seulement la protection de la 
nation, mais aussi la satisfaction de ses desirs particuliers? 

Sur la suite de Tbistoire de I’individualisme en Israel, M. Lohr est 
generalement d’accord avec ses devanciers. II montre que les prophetes 
6crivains sont les premieres individualites reiigieuses qui nous soient reellement 
connues. II releve en particulier le r6le de Jeremie et celui d’Ezechiel. C’est 
depuis i’exil que la question de I’attitude de Yahveh a I’egard de Tindividu 
devint brulante : Tonnie ou I’on attenue la solidarite des peres avec les enfants, 
celle du peuple avec chacun de ses membres. On soutient qu’il y a une exacte 
correspondance entre les succ^s ou les infortunes de chaque individu et ses 
merites ou ses demerites ; et Ton cherche dans cette harmonie, trop souvent 
dementie par les fails, la preuve de la verite du yahvisme. 

Signalons seulement que M. Lohr, adoptant les vues de M. G. Schmidt 
und Kritiken 1906, p, 180 ss.), admet que le livre de Jonas a pour 
but de critiquer la solidarite admise autrefois entre I’individu et la collectivite 
a laquelle il appartient, collectivite representee ici par i’equipage d’un vais- 
seau, puis par la population d’une cite. Cette interpretation de la parabole de 
Jonas nous parait plus ingenieuse que solide. 

Adolphe Lods. 


W- Loftus Hare. — Die Religion der Griechen autorisierde Ubersetiung 
aus dem Englischen und mit einem Vorioorte versehm von Alois Anton 
Fiihrer, — Leipzig et Londres (Owen). 

Ce petit livre est le premier volume paru d'une serie annoncee sous ce litre : 
Die Weltreligionen in gemeinverstandlicher Darstellung , C’est un resume de la 



NOTICES BIBLIOGRAPHIQUES 


2S7 


theologie et de la philosophie grecques. Pour justifier le rapprochement qull 
fait entre la theologie et la philosophie, I’auteur declare que la religion est le 
principal objet de la philosophie. — Apres un premier chapitre consacre aux 
origines de ia religion grecque et a Texplicatioa des mythes, Tauteur aborde la 
philosophie ionienne. Puis il passe a Socrateet Platon. On fera bien de ne le 
suivre qu’avec certaines precautions. On rencontre trop souvent chez lui des 
assertions bien hasardees. Qu'il identifie sans sourciller le Dieu de Platon avec 
Fidee du bien, cela n'etonne guere, car cette interpretation a pour elle i’auto- 
rite de la tradition. Mais on est surpris de lire que les idees platoniciennes 
sont les pensees de Dieu. Nous savons bien que cette these a ete quelque temps 
en faveur. Mais elle est aujourd’hui presque unanimement rejetee. — Que dire 
des quelques pages consacreesa Aristote, sinon qu’elle's sont bien insufSsantes? 
Plus insufSsantes encore, les deux lignes enfermantle systeme d’Epicure dans 
cette formule : « Mangeons, buvons et tenons-nous en joie, car demain nous 
mourrons. » On trouvera sans doute ici quo Fauteur en prend un peu trop a son 
aise. Les Stoiciens sont traites plus longuement. On nous cite comme chefs de 
I’ecole stoicienne : Zenon, Chrysippe, Diogene (nous craigons fort que Tauteur 
pense a Diogene le Cynique pluldt qu'a Diogene de Babylone) et Epiclete. Les 
Entretlens d’Epictete sont donnes comme ia source principale on nous puis- 
sions nous renseigner sur la doctrine stoicienne. — L’ouvrage se termine par 
un chapitre sur la theologie mystique du neo-platonisme. 

Ch. Werner. 


C. Clemen. — Die Entstebung des Neuen Testaments. — 1 vol. in-16 

de 167 pages, de la collection Gdschen. Leipzig, 1906. 

Ce petit iivre est une histoire de ia formation du Nouveau-Testament a 
Tusage des personnes cultivees que les questions de critique religieuse peuvent 
interesser et qui desirent etre renseignees sur ces questions sans avoir a 
parcourir un ouvrage trop volumineux. Ce n'est pas un resume des differentes 
opinion qui ont ete emises de notre temps sur Torigine des livres du N.-T, 
L’auteur y expose ses propres idees, en donnant brievement les raisons qui 
Font amene a les adopter, sans discnter les opinions qui different des siennes, 
et sans dissimuler a ses lecteurs que bien des questions restent insolubles et 
que, sur d’aulres, on ne peut arriver qua une probabiiite plus ou moins 
grande. 

Le plan de Fouvrage eat simple et bien concu : apres une courte introduc- 
tion ou il indique son but el la methode qu il se propose de suivre, I’auteur 
consacre un paragraphe a la tradition orale qui a conserve et Iransmis plus ou 
moins fidelement les enseignements de Jesus el les fails relalifs a son minis- 
tere, el examine ensuile, dans Tordre chronologique ou il les a ranges, au point 
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de vue de leur origine, de leur date et de leur auteur, les differents livres da 
N.-T. Une rapide histoire du Canon termine i'ouvrage. 

Nous donnerons une idee de ses conclusions en indiquant la maniere dent il 
range les livres du N.-T. et la date qu'illeur assigne. Pour les epitres de Paul, 
il place en premier lieu I’epitre aux Galates, ecrite en Tan 50, a Athenes, apres 
le second passage de i’apotre a travers la Lycaonie, qui laisait partie de la 
province romaine de Galatie; ensuite, en51,les deux aux Thessaloniciens ; une 
epitre aux Corinthiens, ecrite en 55, dont il ne reste qu'un fragment, insere 
dans la seconds epitre canonique aux Corinthiens (VI, 14-VII, C • 1^1*“® aux 
Corinthiens, ecrite en 56; la seconds aux Corinthiens, formee de deux 
epitres differentes, Tune (X-XIII^ ecrite en 56, Cautre (MX), Tannee suivante ; 
lepitre aux Remains, ecrite a Corinthe en 58 ou 59; les epitres aux Colossiens 
et a Philemon, ecrites en 60, a Cesaree, et Tepitre aux Philippiens, ecrite a 
Rome en 63. M. C, n'admet pas Tauthenticite de I’epitre aux Ephesiens, ni 
celle des epitres pastorales, dans lesquelles il reconnait pourtant quelques 
fragments pauliniens, de dates differentes (2 Tim., I, 15-18; IV, 9-18: 19-21, 
Titelll, 12, 15). Les Synoptiques sont ranges dans I’ordre generalement adopte 
aujourd'hui : Marc, en 67 ou 68, Matthieu, vers 72, Luc en 94 ou 95; le livre 
des Actes suit de pres le 3® evangile. L’epitre aux Hebreux, la R® de Pierre et 
Tepitre aux Ephesiens sont placees en 95, TApocalypse en 96. La date des 
autres livres est indiquee d’une maniere moins precise : entre 100 a 110, le 
4e evangile et les epitres de Jean; entre 110 et 117, les epitres pastorales; 
entre 120 et 130, Tepitre de Jacques; vers 130 Tepitre de Jude, et entre 130 
et 140, la 2® de Pierre. 

On peutne pas etre de Tavis de Tauteur sur tous les points, mais cela n’en- 
leve rien a la valeur scientifique de son travail. Ses conclusions sont toujours 
appuyees par des raisons solides qui leur donnent une tres grande vraisem- 
blance, la ou la critique ne peut arriver a une certitude incontestable. Il a 
reussi a ecrire, dans un cadre tres restreint, sans tomber dans une seche no- 
menclature de fails, de dates et d'arguments, une histoire de la formation du 
N.-T., ou ses lecteurs Irouveront sans peine les renseignements les plus essen- 
tieis sur les resultats les plus generalement adoptes de la critique comlempo- 
raine. 

Eug. Picard. 


Imbart de La Tour. — Questions d’histoire sociale et religieuse. 
£:poque feodale. — Paris, Hachette, 1907, 1 vol. in-12 de xvi- 
295 pages. 

M. Imbart de la Tour nous donne ici une serie de travaux qui, si divers 
qu’ils paraissent, antilhetiques meme, sont unis entre eux par un commun 
caractere representatif. Histoire economique et histoire religieuse se penetrent 
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et s’expliquent pour Ip moyen age peut-etre plus que pour aucun autre temps 
« Nulle epoque n'a ete plus idealiste et plus utililaire^ plus ardente dans sa 
foi, plus apre dans ses convoUises ; age mystique et realiste tout ensemble, 
ou le meme homme qui va delivrer le tombeau du Christ, se bat centre son 
seigneur pour une question de redevances. » On ne peut qu’etre attire parcelivre 
loyal et penetrant. Les conclusions realistes y abondent : prenons la question 
des (c immunites commerciales aceordees aux eglises ». M. I. de L. T. fait res- 
sortir quel inieret presente I’etude des chartes d’immunites pour qui veut savoir 
comment s'est constituee la puissance economique des monasteres, leur situa- 
tion de « commergants pririlegies ». II inclique Tetablissement de ce mercatus^ 
ferme a Tautorite judiciaire ou fiscale des oomtes, le demembrement de la puis- 
sance publique au profit des eveques ou des convents, Talienation de I’impot 
indirect : d’ou la decentralisation favorable aux societes marchandes, aux 
gddes et partanta la formation des cites commerciales du douzieme siecle. M. I. 
de L. T. n’a pas eu que le merite de reconnattre dans beaucoup des traits de la 
vie medievale le phenomene economique soil comme facteur, soit comme resul- 
tat, il a encore su discerner la valeur morale et religieuse de certaines solutions 
transactionneiles, qn’on s’est accoutume avec une excessive facilite a consi- 
derer comme des tentatives de rupture ; parallelementaux recherchesde science 
exacte que publia M. Mirbt, Tessai de synthese impartiale que tente M. I. de 
L. T.aur Thistoire de a la polemique religieuse et les publicistes a l*epoque de 
Gregoire VII note de la fagon la plus impartiale et la plus precise dans quelle 
mesure chacun s’est efforce de realiser cette « oeuvre du temps plus encore 
que des hommes » : un « modus vivendi » entre la papaute et Tempire — M. I. 
de L. T. a d’ailleurs esquisse une autre analyse sociale, tres breve, mais Ires 
nouvelle el dont Tauteur des Electiom epheopalea dans VEglise de France 
nous doit le fecond developpement : dans le dernier article de son livre, il met 
en lumiere I’armature morale de I’ancienne organisation ecclesiastique en 
France ‘ vie intime de la paroisse, force du patronage, predominance des corps 
religieux dans Torganisme de TEglise. 

P. Alphaxdery. 


I Fioretti di San Francesco e il Cantico del Sole con iina introdu- 
zione di Adolfo Padovan e 6 tavole. — Milan, Hoepii, 1907. 1 vol. in- 12 de 
xxix-335 pages. 

La maison Hoepli a fait entrer dans sa Bibliotheca Classica Hoepliana une 
elegante edition des Fioretti. Ce petit volume qui contient les photographies 
obligees d'Assise el de TAlverne — et cedes, moins heureusement choisies, du 
mediocre bronze de Dupre et des peintures d’Overbeck sur la I'agade de la Por- 
tioncule — n'a evidemment aucune pretention a nous fournir un texte critique 
des « Petites fleurs » pas plus que du Cantique des creatures qu’on a imprime 
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ad calcem, Reconuaissons pourtant que Fediteur a fourni du Cantique la ver- 
sion primitive a cote de la version rajeunie. Disons aussi que I’introduction 
due a M. A. Padovan, a part quelques pipres d’nitert^t surtout litteraire ou 
moral, renferme i'essentiel de ce qa’il faut savoir de rbistoife franciscaine pour 
replacer le Poverello dans son temps et dans son oeuvre, et le dt'^o’ager de tout 
ce que la mysticite facile et I’esthetique de quelques-uns de nos contemporains 
ont accumule de mievrerie et de faux gout autour de cette grande figure 
simple. 

P. A. 


Le Heraut de T Amour divin. Revelations de Sainte Gertrude, tra- 

duites sur Tedition latine des Peres benedictins de Solesmes. Nouveile edi- 
tion, revue et corrigee. — Paris, Poitiers. H. Oudin, 1907. 2 vol. in-12 de 

xlvu-348 et xvi-396 pages. 

Sainte Gertrude apparait comme aussi denuee du vigoureux accent prophe- 
tique d’une sainte Hildegarde que de la profondeur et de Fabondance de vie 
interieure d’un maitre Eckart ou d'un Jean Tauler. Eile n'a pas davantage ce 
sens mystique de Fopportunite religieuse qui an’me Fincomparable activite 
reaiiste de sainte Catherine de Sienne. Pourtant sainte Gertrude represents 
une individualite d'un indeniable interet. Ede a, a un degre singuiierement plus 
eleve que sainte Brigitte de Suede, contribue a jeter les fondements de ce mys- 
ticisme, plus souple cue celui des Yictorins, moms metaphysique que celui des 
ecoles neerlandaises et ailemandes, que sainte Therese reprendra et compietera, 
mais que Gertrude d^Hefta avail marque d'une empreinte feminine qu*ilnepou- 
vait plus perdre. M. Preg*^r et M. Ledos qui, les derniers^ ont analyse ia doctrine 
du « Heraut de FAmour divin », seraient les meiiieurs guides pour une lecture 
fructueuse des deux volumes compacts que public aujourd'bui la maison Oudin. 
A distance a peu pres egaledes conclusions de M. Preger qui la libere par trop 
de Forthodoxie de son temps et de cedes de M. Ledos qui met Faccent, dans 
la vie mystique de sainte Gertrude, sur les faits surnaturels dont elie peut 
illustrer la devotion du Sacre-Co?ur, on peut tenir ces re\’»dations pour une des 
oeuvres les plus originales que nous aient iaissees les theeuiciens de la vie inte- 
rieure du moyen age, D'aburd le mystioisme fut rarpment aussi amhropocen- 
trique que chez sainte Gertrude. Est-il bpsom, ensuite, d'indiquer ce qui est,- 
dans ce livre^ personnel et tradition n^d? Tradition, certt?s, i’linportance des 
nombres, leur emploi mystique, la valeur du d-bail dturgique dans la prepara- 
tion interieure a recevoir la revcdatinn, C’est au^si de smu temps que Gertrude 
a recu sa syrabolique, el ce nVst pus la partie la nions interessante de ce gros 
livre que ces details de riieluriijue piouse : Funage de Jesus, sous luille sym- 
boles, la figuration de la religion '< arbre mairniflqiie aux feuilles brillautes 
comme For la comparaison de Gertrude et de la reine Estiier, le cbarme 
precieux des images surtout llorales. Mais il y a, dans ce mysticisme feminin, 



NOTICES BIBLIOGRAPHIQUES 


261 


une ardeur qui rompt les cadres recus, depasse ies mots appris et parfols 
deborde le dogme : lorsqii elle s’eleve contre la communioa routiniere (p. 240), 
lorsqu’elle demande a Jesus « quel hommage ou quel tnbut d’honneur », quelle 
oraison parfaite elle pouiTa offrir a la Vierge en compensation de la lettre litur- 
gique qu elle n’a pas suivie des a heures » de la Vierge qu'elie a omis de reciter 
(p. 25), dans sa doctrine *de Thumilite preferee a la devotion (p. 125), de la 
charite humaine soulageant Jesus (p. 293), de la communion qui influe sur le 
bonheur des saints dans le ciel, de rinefticacite temporaire de Pintercession 
(p. 232), etc. Qu’on lise, pour voir s’affirmer encore mieux cet individualisme 
religieux, les pages hardies sur la vue de Dieu (t. H, 48, 56, 193), sur Peffica- 
cite de la grace non sentie (p. 157), sur le don de contiance (p. 33), celle 
aussi ou Gertrude apparait s'efPorcant de ne pas comprendre le vouloir de Dieu 
(p. 157). 

P. A. 


E.-H. Michaud. — Les Enseignements essentiels du Christ. — 

Paris, E. Vourry, 1907, 1 vol. in-12 de 116 pages. 

P. Saintyves, — Le Miracle et la Critique scientifique. — Paris, 

E. V'ourry, 19o7. 1 vol, in-i2 de 99 pages. 

J. DE Bonnefoy. — Vers TUnite de croyauce. — Paris, E. Nourry, 
1907. i vol. in-i2 de 121 pages. 

La librairie Nourry nous fait parvenir trois nouveaux volumes de sa « Biblio- 
theque de Critique religieuse A vraidire, des trois sujets qudls traitent aucun 
n*est proprement de notre doinaine : i'histoire, en ces petits livres d’action, a 
moins de place que ia pbilosophie religieuse, et meme la plus actuelle. Mais, 
sans sortir de noire role, ne pouvous-nous dire qu*ils nous apparaissent 
tous trois comme trois iivres de bonne foi^ qui diseiit bien clair ce qu'iis ont a 
dire? 

M. E. Michaud, dans les 116 pages de sa brochure, doit naturellement sup- 
poser connues du lecteur la personne et le role de JesuS’Christ, son oeuvre en 
general et la place qu’elie occupe dans le monde. « II ne s’agit nullement ici 
de preciser le sens des formules dogrnatiiiues qui ont ete redigees dans les 
conciles oecumeniques, mais seulement de condenser les enseignements du 
Christ, d'indiquer le sens que les apotres et les premiers chretiens leur ont atta- 
che et cela sans aacune scolastique. On tie trouvera dans ces quelques pages, 
nielalage d'erudilion, ni subtilite, ni systeiue. Au lieu de faire entrer les paroles 
du Christ dans des formules Iheologiques, nous laisserons celles-ci de cote pour 
6tre tout a c^^lles-la ». « C'est rimmaiu <pji evolue et change, mais le divin est 
eternel '>, dtt encore M. M, II recherche done ce qui constitue « le christianisme 
6ternel ». Dans quelle mesure il ie trouve, il n^est pas de noire ressort de Tes- 
timer exaclement. Resumons cependant : I’Eglise fondee par le Christ est un 
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moyen; non un but. Elie ne comporte pas d'imperlum^ mais seulement un 
ministerium. 

L’essence du christianisme est contenue implicitement dans Taffirmation 
de la filiation divine de Thomme. Le banquet eucharistique, pour avoir son effi- 
cace moralisatrice, universelle, doit etre representeaux hommes, non seulement 
comme une communion intime au sacrifice du Christ, mais encore comme le 
banquet par excellence de la fraternite humaine dans la filiation divine. D’ail- 
leurs, meme avant de parler de Teucharistie, le Christ, dans les multiplications 
des pains, « a voulu poser la base, la loi generate de la religion chretienne, a 
savoir la nutrition de Tame par la verite, par I’esprit, par le qualitatif, non par 
les mots, par la matiere, par le quantitatif et « ni le salut du monde, ni la 
verite du christianisme comme religion, ne dependent ni de la certitude des 
faits en question, ni de leur mat8rialite». — tf La doctrine de la resurrection est 
la doctrine de I’esperance et de la consolation, de la force et de la perseve- 
rance ». Elle a ete materialisee et detournee de sa vraie signification par un 
trop grand nombre de Chretiens a I’esprit grossier, et cela, meme dans la hie- 
rarchie. — L’Eglise est un edifice construit par Jesus-Christ, sur un fondement 
qui est le Christ m^me en tanl que Fils de Dieu; tons ceux qui adherent a sa 
divinite et qui pratiquent sa religion sont membres de cette Eglise et prennent 
part a son royaume. Cette idee de royaume, Jesus la precha comme chose capi- 
tale, premiere, necessaire. Mais, des meprises causees par les circonstances 
memes dans lesquelles le people juif etait accable, deprime, pousse a bout, est 
nee la croyance a une conception etroitement materielle chez Jesus du royaume 
terrestre et du jugement imminent. M. M. est done resolument pour I’explica- 
tion antieschatologiste. 

— On sait que M. Saintyves a publie tout dernierement un petit volume sur 
Le }Iimcle et la Critique historique, 11 fut tres favorablement accueilli, car 
il forcait Testime de tous par sa courageuse impartialite, Cette impartialite ne 
se dement pas dans ce tome second qu'est Le Miracle et la Critique scieniU 
fique, « Le miracle, conclut M. S., ne releve pas de la science; le savant 
n’acceptera jamais qu'on puisse imposer des homes a ses recherches, d’ou 
qu'elles viennent. Est-ce a dire qu'il faille, en consequence, declarer le miracle 
absolument indiscernable? Je ne le crois pas... Au nom de quelle Sagesse 
refuserons-nous au savant le droit de poursuivre ses enquetes et de rationaliser 
le miracle? En revanche, quel savant, conscient des limites de ses propres 
methodes, nous refusera le droit d’mterroger ie philosophe et le theologien 
sur les methodes par lesquelles ils pensent pouvoir discerner Taction divine, 
affirmer le miracle ou la Providenca? )> « Pour Tamour de la logique, que Ton. 
renonce done, une bonne tois, a vouloir faire attester Dieu par les moyens des 
sensauxquels se reduisent en somme les methodes memes de la science ». 

— M, Tabbe Houtin a rendu compte ici meme, du precedent ouvrage deM, Je- 
han de Bonnefoy : Le.'i lerons de la d^faite ou la fin d'un cathoUcisme, Sur le 
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m^me plan la dissertation legerement dramatisee, et, cela va sans dire, dans la 
m^me ligne theologique, M. J. de B. publie aujourd’hui un petit livre qa’il inti- 
tule Vers r unite de Croyance. Comoie le ou les deux precedents, il n’entre 
aucunement dans Tobjet de nos etudes. Pour cependant en indiquer a litre 
documentaire les tendances Ires avouees, nous nous bornons a reproduire quel- 
ques lignes de la conclusion : « Voici, si je ne m’abuse, le terrain de I’union 
entre tons les croyants de bonne volonte. Faire de la justice, agir loujours en 
vue d’une plus haute justice. Si essentiel que puisse etre au Ghristianisme, par 
exemple le dogme de la Redemption, parce que ce dogme est pour nous un des 
instruments de la justice divine, il ne saurait emp^cher les croyants des autres 
religions de s'unir avec les chretiens dans leur tbi en Tordre moral du monde, 
alors meme qu’ils refuseraient d'accepter ce moyen special de leur theologie. 
Qu’importe, ici, la diversite des chemins s’ils doivent tou^ converger au 
meme but : a une meilleure conduite de la vie, a une plus large fraternite, a 
une plus grande justice I » Et M. J. de B. ne croit pas s’illusionner en aperce- 
vant tc les lignes deja blanchissantes de la Grande Eglise de I’Esprit ouverte 
a tous les souffles de vie... » 


P. A, 
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Quelqnes nouvelles publications. — Nous avons eu plusieurs fois 
Toccasion de signaler les travaux d’archeologie chietienne de Dom F. Cabrol 
qui a publie recemment Les origines liturgiques^ conferences donnees a i*Ins- 
titut cathoiiqiie de Paris en 1906 (Paris, Letouzey et Ane, in-S de viii-373 pp.). 
Le volume comprend deux parties ; la premiere i^p. 1-188} est une serie de 
huit conferences de vulgarisation sur Festhetique dans la iiturgie, la lilurgie 
envisagee comme science, les origines liturgiques, la composition liturgique, 
le style liturgique, la messe, le bapteme, la semaine sainte et les origines de 
Fannee liturgique. — Les appendices qui formenl lapartie principale du volume 
(p. 191-312) s’adressent plucot aux savants et renfermenl les dissertations sui- 
vantes : 1° Note sur les documents liturgiques: — 2o Sur la metbode en litur- 
gie ; — 3® Le premier des calendes de janvier et la messe contre les idoles ; — 
4° La Iiturgie mozarabe et ie Liber ordinum ; — 5^ Lq Book of C erne et les 
liturgies celtiques ; — 6o Les messes de saint Augustin ; — 7° Centonisations 
patristiques dans ies formules liturgiques (les appendices 6 et 7 sont dus a la 
plume de Dom M. Havard ; ; — 8° Les origines de la messe et le canon remain. 


Nos iecteurs savent Finteret qui s’attache a la production scientifique due a 
M. A. Van Gennep, sa connaissance abondante et precise du coinpiexe docu- 
ment anthropologique. Aussi ne sauraient-ils manquer d'accueillir avec une 
pleine faveur Fannonce d'liii important periodique dont M. Van Gennep nous 
promet le premier immero pour le courant de decembre el dont nous avons 
plaisir a reproduire in exlemo Finteressaru programme. 

« Le litre decette nouvelle Revue, Revue des Eludes ethnographiques etsociO’ 
logiqiies, en indique assez le but, a la fois descriptif et theorique. Les matieres 
seront reparties suivant qualre rubriques : 1"^ Memoires et articles de fond ; 
2° Descripiions d'ob;els, courtes communications, correspondance : 3o Bibliogra- 
phie ; 4° Renseignernents concernant les personnes, ies institutions, les congres, 
etc. 

« La Revue des Etudes ethnographiques et sociolog iques paraitra a raison de 
12 fascicules par an. Chaque fascicule sera de deux feuilles au moins du for* 
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mat fie la [resente circuiaire (in-8o;. Nous esperons que Taide de nos collabo- 
rateurs et I'appui Je nos abonnes et donateurs nous permettront d’augmenter 
rapidement le nombre de feuilies par fascicule. Nous comptons aussi sur la bonne 
vclontf^ de tons pour nous communiquer des photographies et des dessins, 
complement indispensable aux demonslralions d’ordre ethnographique. Par 
sociologie, 410US entendons Feiude de la vie en sociele des hommes detous les 
tpmps et de tou^ les pays; par ethnographie, plus specialement la description 
de leur civilisation rnaterielle. Le champ de la Revue est done vaste. L’on y 
admeltra egalement des travaux sur Farcheoiogie, le droit compare, la science 
des religions, Fhistoire de Fart, etc., el Fon y fera appel aux branches spe- 
ciales comme Fegyptologie, Fassyriologie, Forientalisme, etc. L^anthropolo'gie 
proprement dite, ou etude anatomique des varieles humaines, ne rentrera dans 
noire cadre que dans la mesure ou elle permet de dehnir le rapport qui pourrait 
exister entre des races determinees et leurs civilisations ; il en sera de meme 
pour la linguistique, dans la mesure oii elle permet de determiner Fevolution des 
institutions et des idees. II se dessine d'ailleurs, ces temps derniers, une direc- 
tion nouvelle en linguistique ii laquelle la Revue des Etudes ethnographiques 
et sodolofjiques comple collaborer effeclivement. 

D’une maniere generale, la premiere rubrique sera eonsacree de preference aux 
travaux traitantdes influences qu’ont exercees les unes sur les autres les diver- 
ses civilisations, a des tableaux de cycles culturels determines, a des essais de 
classification des phenomenes sociaux et a des etudes comparees ou monogra- 
phiques. La deuxieme rubrique interessera, nous Fesperons, les conservateurs 
des musees provinciaux de France : il existe, dans un tres grand nombre de 
villes de province, des collections ethnographiques, dont quelques-unes fondees 
des le xvui® siecle renferment des objets rares, parfois meme devenus introu- 
vables. Souvent les fonds manquent pour la confection de catalogues complets 
et la Revue offrira Foccasion de constitaer ces catalogues peu a peu. Des ri- 
chesses demeurent encore ignorees que nous desirenons contribuer a faire con- 
nailre au monde savant. 

« Nous suivrons, entre autres, d’aussi pres que possible lemouvement scien- 
tifique en pays slaves, les travaux russes, polonais, tcheques, ruthenes, bui- 
gares, etc., manquant d’un organe francais qui les mette en vaieur comme ils 
le merilent, De meme, nous rendrons compte avec soin des travaux hougrois, 
roumains, grecs, etc. 

« Nous attribuerons une grande importance a la rubrique Bibliographie, qui 
comprendra des analyses critiques, de courts compte-rendus, les sommaires 
des revues et les litres des livres re^us. 11 sera possible ainsi d'etre tenu rapi- 
dement au courant des publications cFordre ethnographique, sociologique, 
archeologique, linguistiqua, etc. 

A Id. Revue sera annexee une Collection d' Etudes ethnograpJiiques et sociolo- 
fjiques, volumes de format et de prix variables : monographies descriptives 
iilustrees, publication de documents inedits, etudes d’ensemble, etc. » 
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Les abonnements a la Revue des Etudes ethnographiques et sociologique$ 
(20 francs pour ia France — 22 francs pour Fetranger) sont regus a la librairie 
P. Geuthner, 68, rue Mazarine, Paris. 


Dans le Journal Asiatique de juillet-aoOt, M. A. Meillet publie une etude 
sur le dieu indo-iranien Mithra, elude singulieremenL neuve puisqu’au lieu de 
Fopinion generalement regue qui fait de Mithra dieu vedique et de MiOra, dieu 
iranien, une divinite lumineuse et specialement le soleil, M. Meillet estime que, 
des Fepoque indo-iranienne, Mithra est le dieu invoque dans la conclusion des 
contrats et meme est le contrat divinise. On ne doit pas etre surprisde voir divi- 
niser le contrat, dit M. M. : des le principe le contrat etait un acte religieux, 
entoure de ceremonies definies, fait avec certains rites ; et les paroles qui Fac« 
compagnaient n’etaient pas de simples promesses individuelles ; c’etaient des 
formules, douees d'une force propre, et qui se retournaient, en vertu de cette 
force interne, contre le transgresseur eventuel. Le Mithra indo-iranien « est a 
la fois le « contrat » et ia puissance immanente du contrat a, D’aiileurs ie type 
primitif s'est altere sitot que le culte mithriaque a quitle Flnde et Flran, s'est 
charge d^'une quantite toujours plus grande d’elements etrangers, et Fonne 
rencontre plus, dans la doctrine du milhriacisme romain, (dans la mesure ou 
Ton peut se faire une idee exacte de cette doctrine), que peu de traits commons 
avec la notion simple du contrat-dieu, du « phenomene social divinise », 

P- A. 

* * 

M. Rene Basset^ directeur de FEcole des Lettres d’AIger, a publie dans la 
<c Revue Africaine » (no 263) une etude sur les divers types d’apoiogues qui 
servant dhllustration a la maxime Eunion fait la force. II yen a trois princi- 
paux : 1° dans la litteraiure classique {Valere Maxime, VIII, 3. 5; Plutarque, 
Vie de Sertorius, 13i, un homme fort ne peut arracher la queue d'un cheval 
faible; un petit homme arrache un a un tous les crins de la queue d'un cheval 
vigoureux. — 2° Dans la litteraiure indienne (Burnouf, « Vhistoire 

du bouddhisme indien, section III, p. 213) Fapologue du feu que Fon ne peut 
eteindre tant que les tisons sont reunis, mais qui s’eteint aisement quand on 
les retire un a un. — 3® Le type illustre par la fable esopique bien connue 
Les enfants du lahoureur, dont il existe de nombreuses variantes dans les 
regions les plus diverses. 

Nous avons regu deux nouveaux memoires de M. Ch, Bruston, Le premier, 
intitule Les plus anciens prophetes, est destine a refuter certaines allegations 
de Fouvrage de M. Lucien Gautier : bW'oduction a VAncien Testament (voir 
Revue, 1. LIII, p. 365 et suiv.). M. Gautier admet comme plus vraisemblable 
que les prophetiesde Joel sont posterieures a Fexil ainsique Foracle d’Abdiah 



CHROMQUE 


267 


contre ies Edomites et [les ch. IX a XIV de Zacharie. M. Bruston cherche a 
demontrer le contraire. II nest guere possible de resumer ici cette discussion. 
Ce sont ia des questions delicates, peut-^lre insolubles, parce qu*oa oublie 
trop que ies rMacteurs des recueiis de propheties pour I’usage de la synagogue 
ont fort bien pu adapter certains textes plus anciens aux besoins de ieur temps, 
comme on avail fail pour ia legislation cultuelle, de teiie sorte que ces prophe- 
ties peuvent a la fois etre anciennes par Ieur origine et recentes par Ieur adap- 
tation. Les arguments de M. Bruston meritent en tous cas d’etre pris en 
consideration. 

Le second memoire, public a Paris, chez Fischbacher, est une etude sur La 
notion des Vlls de Dieu dans VEpitre aux Hehreux^ destinee a montrer que ia 
notion de la preexistence personnelle du Christ n’esL pas enseignee dans 
TEpitre aux Bebreux. M. Bruston aurait moins de peine a accepter cette inter- 
pretation, qui s’lmpose, s’ll etait plus familiarise avec les concepts de la philo- 
sophie reiigieuse judeo-aiexandrme. 

J. R. 

Li'Histoire des Religions k TAcademie des Inscriptions et Belles* 
Lettres. — Seance du 12 jullltt 1907. M. le D"" Capitan fait, au nom de 
M. Uiysse Dumas et en son propre nom, une communication sur des vestiges 
de constructions en pierre seche decouverts dans le departemeut du Gard et 
qui entourent des dolmens ou tumuli. M. le docteur Capitan presente diverses 
explications sur la nature de ces monuments d’autant plus interessanls que 
jusqu'ici on considerait ies dolmens comme etant toujours isoles. 

M. P. Monceaiix communique a TAcademie sa restitution d’un livre de Ful- 
gentius etabiie a Faide des fragments cites au cours du dialogue Contra Pz/i- 
gentiuin, donut istam d.iivit}\ie ^ saint Augustin. Le Contra Fulgentium qui parait 
avoir ete redige en Afrique enue 411 et 420 par un clerc de Tenlourage de 
I'ecole d’ Augustin, est consaere a la refutation d’un traite sur le bapteme, sans 
doute ecrit par F'uigentius lui-meme, en tout cas adresse par lui a i'auteur du 
traite. 

M. Heron de Vlllefosse donne lecture d'nn rapport de le chanoine Leynaud, 
cure de Sousse, rendant compte de i'etat actuel des fouilles dans les cala- 
combes d’Hadrumele. 

Seance du !9 juiltct. M. le chanoine Vlysse Chevalier, correspondant de 
FAcademie, communique une note sur I'authenlicite de ia Santa Casa de 
Loretle. Une decouverle recenle vient de prouver que iafresque du cloitre des 
Fransciscains de Gubbio que Ton avail cru se rapporter a Lorelte se rapporte en 
realite a Sainte-Marie des Anges. 

Sennee du 2d juillet, M. S, Reinack, president, donne lecture dune letlre 
adressee a M. le due de Loubat par M. Holleaux, directeur de FEcole francaise 
d'Alhenes, au sujet des fouilles en cours dans File de Delos. On y a decouvert 
les anciennes enceintes du sunciuaiie d'Apolioii, anlerieures a Fepoque clas- 
sique. 
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M. Fran:, Ciimont coann unique a I'Aci.lenv*^ Ja photoirraphie d'un bas-relief 
deeouvert en Syrie ei represent lut un pr^Hre de Bei sacriOant. Une inscription 
grecque permet de fixer la date du uiORULnent au ou au ii® siecle apres J.-C, 
M. Cumont presenle ensuite le commeniaire d'une inscriplion de Cyrrhus. Ce 
texte fait mention d'uri asile de Saint i'enys etabli [»ar dempereur Anastase : 
ainsi se troavent confirmees les conclusions obienues a daide de I’liistoire litte- 
raire, d'apres lesquelles les a-u\n'e3 du pseudo Denys auraient ede ecrites en 
Syrie vers I’epoque d'Anastase. 

Seance du 2 aout. M. S. lieinach annonce qu'ii cioit avoir retrouve, sur un 
vase grec de la collection de Ai. Rome a Lon. ires, I'imaue d'une Athena de 
bronze executee vers 410 par Hegias, le inaitre de Phidias. Cette peinture, qui 
peut etre datee de 400 environ, represente ia deesse sur une culonne lonique; 
un vieiiiard vient lui rendre hommage. On a deeouvert sur i'Acropole d'Athenes 
une statuette de meme type; une autre a cte trouvee a Cologne^ enfin une 
statue d'Athena en bronze detruite a Constantiiioole en 1203, parait avoir ete, 
si Ton en juge par ia description qu’en donn^ Aicetas, tivs exactement sem- 
blabie a celie qni est peinte surle vase de la collection Rome; 

Seance du 9 aout, M. S. Heinach donne lecture de son memcire sur « Mer- 
cure Tricephale » paru dans laprecedente livraisonde Ia Rtiiie. 

Stance du 16 aoiU 1907. AI. S. He much etudie, chez difierents peuples de 
I'antiquite, le scrupu.e religieux qui empi'che le vainqueur d'utiliser pratique- 
ment les depouilles prises sur i'ennemi, en paiticulier les objets d’equipement 
et les armes. On les bru.e, on les imraerge, on les depose en las sur le sol dans 
un lieu consacre, on les suspend a un arbre ou le long d'un mur : e'est Torigine 
des trophees, auxquels ii est defendu de toucher et qui ne devaient subir, a 
Rome, aucune p^paiatioa. Le scrupule uriuiitif s attenui sous 1 Intluence de 
ramour du gain; mais, d’une part, ies objets precieux durent ttre purifies avant 
de servir; de Tautre, le caractere religicnx du scrupule coniimia de s attester 
par i’oirrande d'une partie du i)utin aux dieux. Les exemples ies plus concluants 
a cet egard sont fournis par rhi'itoire biolique de ia f)rise de Jericho : AI. Rei- 
nach en rapproclie des faits analogues, rapiiortes par Cesar, lite-Liveet Orose. 
11 montrera prochainement comment on peut expiiquer en partant de ces pre- 
misses, la vieiile legende roinaine de Tarpeia A la StMiice du 6 seplembre 
1907, AI. S. Reinach continue ceite coramunicdtion. « ii rappeile que la iegende 
de Tarpeia, la viergp romaine qui livra le Capitoie aux ennemis et perit 
etouffee sous leurs armes, est surtout connue par Tite-Live et Plutarque; mais 
il y a un grand nombre de variantes, parluis contradictoires, et le seul fait sur 
lequel les hisLoriens soient d’accord, e'est le genre de mort de Tarpeia. On 
montrait son tombeau sur la roche Tarpelenne, et Ton celebrait un culte en son 
honneur. A Tepoque ou Ies Romains n'avaient pas encore de temp'es, la roche 
de Tarpeia avail ete le lieu sacre ou sdiccumuiaient, intangibles, les depouilles 
prises a la guerre. Quand Tusage de former de pareils monceaux s’effaga devant 
ceiui de suspendre les armes des vaincus dans les temples et les maisons, on 
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supposa que Therome locale avail peri etouffee sous les boucliers romains, et 
Ton inventa des histoires pour juslifier un si cruel ch^timent, Comme les traitres 
etaient precipites du haul de la roche Tarpeienne, I’idee d’une trahison se pre- 
sentait d’elle-meme a Tespril. Ainsi, selun M. Reinach, la legende de Tarpeia est 
un mythe ne d'un rile, Le rite est celui de raccumulation des depouiiles ; le 
mythea pour objet d’expliquer pourquoi ces depouiiles forment un monceau el 
pesent sur le corps de la vierge tarpeienne qu’elles ont ecrasee » (G. R. de la 
Revue critique, 16 seplembre 1907). 

Stance du 30 aout, M. Jean Capart, conservateur adjoint des antiquites egyp- 
lienries aux m usees royaux de Bruxelles, lit un memoire sur les palettes eu 
schiste qui, decouvertes dans les necropoles de TEgypte primitive, ont ete 
longtemps considerees comme servant a broyer le fard vert destine a la pein- 
ture des yeux. M. Capart estime que ces palettes auraient ete des objets 
magiques analogues aux vases et aux gros scarabees de I’Egypte classique, et 
aussi aux churinga des indigenes de TAustralie. 

Stance du 13 septembre, M. Heron de V tile fosse communique un rapport du 
P. Delattre sur les fouilles del^L basilica mojorum, dans le terrain de Mcidfa, a 
Carthage. Cette basilique avail neuf nefs, comme celle de Damous-el-Karita, et 
etail occupee par des sepultures dans toute son etendue. Au milieu de la 
grande nef se trouvait une petite chapelle carree avec absidiole, u la confes- 
sion », qui renfermait les corps des saints, notamment ceux de sainte Perpetue 
et de sainte Felicite. Toute cette basilique a ete ruinee et devastee a une 
epoque fort ancienne, G’est done une reconstitution complete de la decoration 
interieure qu’a dO faire le P. Delattre. II a en outre recueilli des milliers d’ins- 
criptions et d'epitaphes. Un plan de la « confession » a ete dresse par 
M. Tarchitecte Blondel, et M. Henry Bourbon en a execute des photographies. 

M. Omont donne lecture d’un memoire du P. Delehaye, bollandiste, sur les 
legendes grecques des saints militaires. Cette lecture a ete continuee dans la 
seance du 20 septembre. 

Seance du 20 septembre. M. S. Reinach, president, annonce que M. le due 
de Loubat, correspondant de TAcademie, a regu de M. Gabriel Leroux une 
lettre concernanl la decouverte, a Delos, d’un vaste edifice a colonnes, rectan- 
gulaire, long de 57 m. sur 35 de large, dont le type architectural differe de 
celui des constructions lielleniques connues jusqu’a ce jour et qui est peut-etre 
le prototype de la basilique romaine. 

Stance du 27 septembre. M. Senart communique a I’Academie une lettre de 
M.Chavannes ou il rend comptede sa visite aux grottes du defile de Longmen 
(a 15 km au S. de Ho-nan-fou). Ces grottes sontdecorees de statues etde bas- 
reliefs bouddhiques avec dedicaces. 

Stance du 4 octobre. M. le professeur Frazer lit une note sur la prohibition 
biblique de faire cuire un chevreau dans le lait de sa mere. Cette interdiction 
parait avoir fait partie du decalogue primitif des Hebreux. Elle a probablement 
pour origine une idee superstitieuse de sympathie : la vache ou la ch^vre pou- 
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vaieni etre lesecs }»ar I'acte ue faire bouiilir leur lait. Certains peuples pabteurs 
de I’Afrique acluelle adniettent encore une cuiinexioa nia^^ique de ce genre 
entre la vache et son lait: biire bouillir le lait, c’est rendie la vache sterile. 
M. S. Reinach presente quelques observations (iter. Crit., 21 oct. 1907). 

Sejnce >Iu 11 octobre. A la seance precedente, le P. Jnlabert a presente, au 
nom du P. Ronzevalle, de TUniversilc de Beyrouin, des photo^'rapbies et des 
estampages d’un monument pbenicieu receinmentdecouvert eta propose une inter- 
pretation de binseription qui raecompagnait, M. CUnnont Canneaiiy a la seance 
du 11 octobre, propose une lecture et une traduction toutes ditlerentes. II voit 
dans cette inscription ia dedicace d’ua troae divin otTert a la deesse Astarte 
par un de ses alorateurs. Ce trone etait destine a iHre place dans Toratoire 
domestique du donateur et le texte insiste sur la presence reeile de la divinite 
dans ce sanctuaire. 

M. Pognon, consul general de France, annonce la decouverte d'une inscrip- 
tion renfermant une sorte de proclarration parlaquelle Zakir, roi de Hama etde 
Loache au vine siecle av. J. -C . , fait savoir a tous ceux qui le liront que le dieu 
Baal-Chamam Fa comble de faveurs et lui a permis de triompher de Bar-Hadad 
etde ses nombreux allies. Bar-Hadad, fils de Hazael, roi d’Aram, est appele 
Ben-Hadad dans le livre des Rois. M. Clermont-Ganneau fait ressortir Fim- 
porlance de cette decouverte au point de vue des etudes bibliques. 

BELGIQUE 

La Revue d'histoire ecclesiastique de Louvain public dans son 2® fascicule de 
1907 une serie de travaux qui s’etendent sur toute la periode medievaie et 
une partie des temps modernes : D. Chr. Baur : L'entree litteraire de saint 
Chrysostome dans le monde iatin. P, Doncceur : Les premieres interventions 
du Saint-Siege relatives a FImmaculee Conception siecle). La suite 

des etudes de M. A. Fiei'ens sur la question franciscaine. Examen du ms. 11. 
2326 de la Bibhotheque royale en Belgique, La suite de Tarticle de Al. L. Wil~ 
laert : Negociation politico religieuse entre FAngleterre et les Pays-Bas 
catholiques (1598-1625). Dans la partie bibliographie critique, notons des 
comptes-rendus de MM. A. Monin, Jacquin, L , Baillet, Lecouvet, M. Dubruel, 
A. de Bidder etc.; comme loujours, une tres copieuse et utile chronique et la 
suite de laprecieuse Bibliographie melbodique de i’histoire ecclesiastique que 
nous avons deja eu I’occasion de signaler et de louer. Ce dcpouillement de 
periodiques ne comprend cette fois pas moins de 2.956 numeros. 

SUISSE 

M. A. 0. Sibiriakov public, dans la Bibliothf'que uniecrselle et Berue Suisse^ 
sept, 1907, la premiere partie d’unc etude sur les Lnihus ct lci> iouxeutb loud- 
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dhiques. La documentation de cet article se fonde surtout sur les deux recits de 
voyages de Potanina ■ Po MonrioHiy Tibetou I Kitaiou) et de M, A, Posd- 
neev {Bouit'ikle num^tin). Ces deux voyageurs ont passe piusieurs seoaaines 
dans des coav'ents b3jiiii qaes : Potanina en a depeint surtout la vie 

intime, le pittores:|ae journalier, M. Posdneev a note d’interessants details de 
doctrine et fournit une curieuse psychologie des dcdanntch ou moines con- 
templateurs. On lira, pp. 471-476, la description des procMes physiques et 
intellectuels par lesquels iis parviennent au samadl, absorption en soi de tout 
I’etre, et les visions morbides qu’entraine cet exercice spirituel. 

P. A. 


ANGLETERRE 

M. J. Gr. Frazer a fait impriiner par la University Press, a Cambridge, un 
questionnaire destine a guider les personnes qui se trouvent en rapports avec 
des sauvages ou avec des pnmitifs parmi les peoples plus civilises : Questions 
on the customs, beliefs and languages of sacages. II est tres desirable que toutes 
les personnes qui se trouvent dans cette categorie demandent a M. J . G. Fra- 
zer, Trinity College, Cambridge, Angleterre, un exemplaire de ce question- 
naire et lui adressent les renseignements quHls auront pu recueillir dans leurs 
conversations avec les sauvages. M. Frazer insiste avec raison sur ce fait que 
les questions enumerees en grand nombre, sous 34 rubriques differentes, ne 
sont pas destinees a etre posees telles quelles aux interlocuteurs, mais quelles 
sont plutot destinees a guider les recherches des enqueteurs et a leur servir de 
movens pour reperer les renseignements recueillis au cours des conversations. 
M. Frazer recommande de laisser parler le plus possible les primitits par eux- 
memes en evitant de leur poser des questions directes, si ce n est pour leur 
demander des explications sur ce qu’ils ont dit. 

J. R, 

— Les grandes revues anglaises, fideles a une exceliente habitude, font une 
place de choix aux ({uestions d'histoire religieuse dans le passe et le present, 
sans pour cela restreindre la part des articles d'actualite ou de simple agre- 
ment. Rien que dans le numero d'octobre 1907 de la Contemporary Review, 
nous pouvons noter deux articles, Tun sur le Vaiilinibme dans le monde gr^co- 
romaln ou M. W. M. Ramsay nous donne la suite de ses belles etudes sur la 
pensee et I’lnlluenee pauliniennes , Fautre, de vulgarisation tres elevee et tres 
litleraire, ou Marline ngo-Cesaresco s’applique a definir le role rempli par 
le mazdeisme dans Felaboration de In morale universelle. 

— L' Edinburg Review (avnl 1907) public, sous le litre de Sancta Sanctorum, 
line etude sur les tresors religieux d'apres les travaux de MM. Ph. Lauer {Le 
Tr^sor du Sanctn Sanctorum. Fond. Plot, 1906), G. Humann (P/t; Kunst^ 
iverke der Mnnstetkirche zu Essen, 1906;, S. Beissel {Kunstschatze des 
Aachener Ka‘wrdnme<, 


P. A. 
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ALLEMAGNE 

Publications nouvelles. — 1° L’Witeur Hiarichs, a Leipzig, a publie le 
premier volume d’uue Vorderasiatische Bibliothek^ qui est destiuee a rendre 
(Je grauds services aux histoneas des religious de I’Asie aiUeneure dans I'an- 
tiquile. On y irouvera le recueil compiet, ea transcriptioa eL traduciiou, de 
tous ies documeiiLs epigrapmques ayaiu uii interet histonque. La pubuoatioa 
complete formera un ensemble d’environ dOO feuuies d’lmpression, m-d, au 
prix de 50 pfennigs la feaille ; on espere en faire paraitre de 20 a 30 par an. 
Les diverses sections sont contiees a des coilaoordtenrs diiferents. Le premier 
volume, deja paru, Die same rise hen uni a/ikadtschen KOnigsinschriften (xx et 
275 p. ;dm. ;reli 0 iOm.) estToeuvre denotre compatnole M. f. Thureau-Dangin, 
Lnaque partie contient une inlroducLion sommaire, un index des noms propres 
et des mots, et des explications sommaires, desunees a eclairer le iecteur 
sur la valeur et la portee des textes. U'autre part ie prix tres modere permettra 
a tons ies travailleurs racqnisUion de cet ouvrage, plus necassaire que jamais 
pour tous ies historiens qui ae sont pas assynoiogues. Void ie plan general 
de la publication ; 

Inscriptions royales de la Babylonie primitive (comprenant ; a, les inscrip- 
lions samero-accadiennes deja publiees ; 6, ies inscriptions des rois de Babv- 
lone jusqua Nabopolassar) . — II. Les inscriptions royales assyriennes, en 
neuf sections. — ill. Les inscriptions royales neobabyloniennes (de NabDpo- 
lassar a Nabonid). — IV. Les inscriptions achaemenides et post^rieures. — V. 
Les chroniques. — VL Documents relatifs aux am^diations. — VIL Lettres 
(en trois sections). — VIII. Textes jnridiques, babyloniens, assyriens, elamites, 
cappadociens etc. — IX. Textes mythologiques . — X. Inscriptions de TArabie 
meridionale. — Xi. Inscriptions semitiques septentrionales (pheniciennes, 
arameennes, nabateennes, palmyreniennes) , 

— “ 2® Le meme editenr a publie une seconie edition, augmentee de plu 
d’un tiers, de Touvrage de Alfred Jeremiad, D is Alte Test iment im Lichte des 
alten Orients (gr. in-8, de xvi et 02 i p., avec2l6 illustrations et 2 cartes: prix : 
10 m., relie 11 m.). M. Jeremias est — nos lectpurs le savent par de prece- 
dentes notices sur ses ecrits — un adepte entbousiaste des doctrines panba- 
bylonicnnes et du systerae astral primitif preconises par M. Wmckler. II faut 
done se lenir sur ses gardes a Tegard d’un certain parti pns dans ce livre. 
Mais le succes de Ja premiere edition suffirait deja a prouv^er qu’il y a dans 
l'<£uvre de M. Jeremias un expose tres compiet et ires interessant de tout ce 
que Tassyriologie nous apporle de nouveau pour I’intelligence plus approfon- 
die de 1 Ancien Testament. Grace aux progres de nos connaissances sur la 
civilisation babylonienne nous pouvons de plus en plus reconstituer le milieu 
dans lequel vecut Je peuple d’lsraei, autrement que par les donnees maigres et 
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partiales que fournit la iitterature sacree des Juifs. L’ouvrage de M. Jeremias 
est propre, plus quaucuu autre, a iastruire tout lecteur cultive sur ces 
questioQS. 

— 3° Le cinquieoae fascicule des « Leipziger Semitische Studiea », pubiiees 
sous la direction de MM. A. Fischer et H. Zimmeni par Tediteur fiinrichs, 
contient une excellente etude de M. J. Hehn^ Siebenzahl und Sabbat hei den 
Babyloniern und ini Alten Testament (m-8, de iii et 132 p. ; prix : 4 m.)* H 
inontre que ia valeur sacree du nombre 7 chez les Babyloniens ne doit pas 
eire rattachee a des speculations sur ies sept planetes. Des les plus anciens 
temps, en etiet, ce nombre 7 apparait chez les Babyloniens comme un notnbre 
partdit, represeatant la lotalite, ou tout au moins comme un nombre par excel- 
lence. Au contraire, la combiaaisoa des sept planetes ii’apparait que beaucoup 
plus tard, pour ia premiere Ibis dans une inscription de I’epoque d’Assurbanipal. 
Kn outre it n'est pas exact que les sept planetes oceupent une place centrale 
dans ia religion babyionienne ; cette place appartient au soleil, considere 
comme ie pnncipe de ia vie. M. Hehn pense que le culte des planetes comme 
principe septenaire de I’univers ne s’esl vraiment developpe qu’a Alexandrie. 
Les sept dieux qui figurent si frequemmeut dans les inscriptions cuneiformes 
ne sont nullement les sept dieux planetaires. Geux-ci out ete sans doule de 
bonne heure ies patrons des jours de la semaine, mais il n‘en resulte pas 
quhls fussent consideres comme ies prmcipes du monde. M. Hehn suppose, 
comme Roscher, que la valeur sacree du nombre 7 provient de ce que c’est 
une subiivision naturelle de la perioie luuaire. II n'admet pas non plus que le 
sabbat hebraTque soit simplemeut le sabbat babyloniea. Celui-ci est le terme 
d’une periode, destine a obtenir le pardon des dieux pour les fautes commises 
pendant ies jours anterieurs, tandis que le sabbat juif est le jour ou le travail 
est acheve, done jour de repos, jour de fete. Dependant I’identite de nom 
implique bien une ongine commuop, mais il y a independance dans le deve- 
loppement de part et d’autre. 

— 4° P. Jensen, Das GUgamesk-Epos in der \Veltllteratw\ L Die TJrsprunge 
der alttestament lichen Fatriarchen-Propheten-und Befreier-Sage und der new- 
testamenilichen Jesus-Sage (Strasbourg. Triibner, 1906 ; in-8 de xviii et 
1030 p. ; pnx : 40 m.). Le litre de cet ouvrage nous met deja en defiance, 
mais le contenu nous met en fuite. Toute Thistoire biblique reduile en refiets 
seculaires de Tepopee de Gilgamesh I Non pas tel ou tel episode, tel ou tel 
personnage, ce qui serail admissible sous reserve de controle, mais tous les 
personnages, tous les episodes; Abraham, Isaac, Jacob, Moise, Aaron, Josue, 
David. Salomon, Jeroboam, Elie, Elisee, etc., etc, Je'^us de Nazareth, tous 
mythiques, aulant de projections du meme mjlhe fondamenlal dont la plus 
aucienrie expression nous est parvenue dans i’epopee de Gilgamesh I L’ana- 
ogie id plus ioiutaine et U plus msignifiaute entre un detail du recil biblique 
et un detail de IVpopee babyionienne sut’tit a demontrer que le recit n’est qu’un 
succedane de Tepopee : lorsque Sephorab invite Moise a venir chez son pere, 
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nous avons afTaire a ua inytlil-iue in?pire par rinvitation adres^ee 

par rhierodule a Eabani d*alier aupres de Gil-^am^?3u ! Et il y en a l030 pages 
de la meme force ! C’est fantastique. Ilya li an veritable cas patholoj^ique 
d'idee fixe. On ne saarai tronver de plus [uerveifeax exemple du danger que 
presente dans la science la specialisal'Oti excessive. M. Jensen joait d'une 
autorite considerable dans le domaine de I'assyrlologie. Mais pour lui il n’y a 
plus desormais que da babylonlen dans fancien Orient. Qui nous delivrera des 
exagerations absardes d'un certain nooibre d'assyrioiogaes ? 

J. R. 

— 5° Nous ne voulons pas omettre de mentionner 1 achevement — qui date 
deja de plusieurs mois — de I’loaportanL ouvrage de M. C. 0. Timlin, DU 
Etruskische Disciplin 2 vol. Gdteborg. Wettergren et Kerber, 1905-1906. 

I. Die Biitzlehre, II. DU flai'u>picin) et nous ne saurions rnieux falre que de 
reproduire ici le compLe rendu qu’en a publie, dans le Journal des SacanU, 
fdsc. de septembre 1937, notre collaborateur M. J. Toutain. « M. Thulin, dans 
ces deux fisncules, com nenc^ une etule LnetlioJique et precise de ce que les 
anciens appeiaient la c< disciplin i etrusca » c’est-a-dire de I’ensemble des rites 
divinatoires, propitiatoires, puriPicaiOires, fam fers et chers aux Elrusques, 
Une introduction substantielle met en lumiera les rapports de fEtrurie et de 
la civilisation etrusque avec Rome, avec Ii Groce, avec fOrient et specialeinent 
avec la Chaldee. Puis fauteur ab^r.le en premier lien ia science fulgurale ; il 
cite avec ie plus grand soin tous les texies grecs ou Litius qui se rapportent 
au sujet ; il les commente, les explique, les iriterprete, les ecluire les uns par 
Jes autres avec une science a la fois prudente et avisee. li etudie ainsi succes- 
sivement : les regions du ciel, les divinites qui lancent les eclairs et leurs 
manuhtae, la recherche et la signification des eclairs, la purUicaiion des lieux 
et des objets foudroyes, enfin les moyens empluyes pour taire jaillir feclair 
dans certains cas particuliers {Die BUtzbeschtvai un<j), 

wApres la science fulgurale, I’haruspicine a fourni a M. Tliulin la inatiere de 
son second fascicule ; lideie a sa metbode analytiipje, s’appayant sans cesse 
sur des textes precis ou des documents, fauteur passe en revue fextispicine, 
observation des entrailles des vUl\mes{ho^tlac anmialrs hostifie ronsultaturine)^ 
la probation la consultaiio , 11 insisle sur ce dernier sujet, tt specialenient sur 
fimportance du foie et de ses diverses parties dans I’haruspicine. L’lin des 
details les plus interessants de cette etude est la comparaison d’un loie de 
bronze trouve a Plaisance avec un foie en terre cuite de provenance chaldeennc 
conserve aujourd'hui au British Museum. 11 est difficile de nier que fharus- 
picine etrusque ppisente des analogies cuneuses avec certains proeedes divi- 
natoires usites sur les herds de f Eupiirate, 

— 6® La, Revue bibliquv intvrnati'jnale, pidUl 1907, si^nale dans sou bulletin 
bibliographique, deux fascicules receiriment parus des k Leipziger semitischen 
Studien », 2® serie. Le premier est consacrc a une etude do M. E. Belirens, 
sur un certain riombre de iettres assyrlennes de fepoque des Sargoniiles (As- 
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ri.sch-lab y loni^ihe Uf it^fe kaltischen Inkalts aus der Sargonidenzelt, von Emil 
Behrens Dr. Phil. in-S de 124 pp. Leipziff, Hinrichs). Dans ia grosse collection 
publine par Harper, M. Behrens a chuisi les lettres qui presentaient un rap- 
port quelconque avec ie ciilte ou la religion. II en donne la transcription et la 
traducLion, saivies d'un coinmentaiie philolo-:ique et analytique. Sept lettres 
sont ainsi expliquees en detail. Une petite introduction de seize pages s'atlache 
aux dunnees fournies par ces lettres toacliaiit le culte. L auteur etudie d apres 
c?s lettres les noms propres d'origine religieuse, les details du culte, de la 
hit^rarchie, les cultes astronoiniques- Ca et la se trouvent encore quelques de- 
tails sur la magie assyro-bahylonienne. 

Le second fascicule de la sdrie s’occape de la facon dont les Babyloniens et 
les Assyriens ont represente leurs dtvinites (fitlder und Symlole habylonisch^ 
a,\s!jrfsch€n Gotter^x. Karl Fraiick, yuhst emem Beitrag iiber die GOttersymbole 
des Nazimarutta^-Kudurru von 'SI. Zinimern, mit acht Abbildungen, in -8 de 
44 p Leipzig, Hinnchs, Les dieux les plus importants du pantheon 

sont etudies Tun apres Tautre sur les bas-reliefs ou autres monuments archeolo 
giques. Le travail de i'auLeur consiste a interpreter les symboles ou attributs 
qui y sont figures, d'apres les donnees des inscriptions. Presque toutes ces 
identifications etaient deja connues et avaient ete etablies par le P. Scheil et 
M. de Morgan d'apres ie Kudurrii Kazimarutta'^. Une etude speciale de ce 
document a ete d'ailleurs ajoutee par M. Ziinmern a ce second fascicule. 

—7'^M. Salomon Reinach, dans i a iter we archeologigue de juiilet-aoAt 1907 repro- 
duit les conclusions d’un article de i'explorateur K.-Th. Preuss dans le Globus 
(28 mars 1907) sur le « mariage du mais » et d'autres legendes sacrees des 
Indians Huichol : «Tous ces rcmts populalres) sont consideres comme la verite 
absolue ; les choses se sont bien passees ainsi autrefois, a Tepoque ou les 
racines, lesplantes, les tleurs, les arb'rcs, les animaux, les collines, I'eau, etc. 
qui parient et agissent dans les contes, etaient tout a fait semblables a des 
homines. Souvent ou ajoute ie norn de Thomme {(eiciari) a celui de Tobjet 
naturel dont il est question. L'homme lui-meme parait tres rarement dans les 
contes. On les repbte, onlesdeveloppe. sans dire si le heros est un animal ou un 
objet naturel. iSon moins remarquable est le caractere concret de tout le recit. 
Si je dis, par exeinple : « Get hoinme semble signifier i'eau », le conteur 
repond : « On dit. en elTet, qu'il est un horn me de Teau » [^yassermann). 
D'autre paH, beaucoup d'ohjets naturels sont des animaux... L’interetque Ton 
prend a ces recits lient a la eroyance que tout objet naturel, anime ou non, 
possede une force niagique inhereiue. Si le mais sert a la nourriture, c'est par 
Pellet d'une force rnagique qui est en lai, et qui donne un inieret puissant et 
presque dramati'iiie a tout ce qui concerne sa croissance, sa maturile, etc. Les 
plus anciens cuiUes ont done la memo origine que les religions, a savoir 
ia eroyance aux vertus magiques des choses 'n Cette vertu rnagique (apsTTn, 
gOvaai:), ajjute M. S. Reinach, c'est le }lana polynesien. 
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On sail que les professeurs de theologie des universites aiiemandes publient 
en ce moment plusieurs collections de vulgarisation scientifique. La lecture de 
ces manuels doit provoquer des doutes el des questions, Aussi le direcleur 
d'une de ces collections {Religionsgeschichtliche Volksbucher edites par Fr. 
M. Schiele) a-t-il juge opportun de creer un organe ou il publiera chaque mois 
les demandes d'explications qu’il recevra a la suite de i'apparition de divers 
fascicules, avec une reponse donnee d’ordinaire par Tauteur meme du fascicule. 
Le nouvel organe a pour litre : Die Religion in Geschiehte mid Gegenicart, 
MonaUblatt der ReligionsgeschichtlichenVolksbucher (Leipzig et Tubingue. Mohr). 
II est servi gratuitement aux abonnes de la collection, etau prix de 1 m. 20aux 
dihonnesdelsiZeitschrift fur Theologie undKh'che.de [a.Theolog>sche Rundschau, 
etc. Le premier numero, dont nous trouvons Tannonce dans la Revue ddiistoire 
ecclesiastique de Louvain, b. paruenjanvier. Outre la section Rede und Antaort, 
on y trouve un article de JM. F, Froetsch intitule Offenbarung, Fannonce. avec 
table des matieres, des procbains volumes de la collection^ des nouvelles iitte- 
raires ou autres, sur I’histoire des idtes religieuses. Dans une notice, on se 
plaint, avec la Preussische Volkszeitung de i’appui dcnne a une collection 
concurrente, les Biblischen Zeit- und Siretifragen par le ministre des cultes 
en Prusse, M. von Strudt, qui en envoie les fascicules aux etablissements 
prussiens, manifestant ouvertement la tendance gouvernementale a combattre 
la freiere Theologie. 

P. A. 


ITAIilE. 

Le catdinal Rampolla a utilise les loisirs que lui laisse le pape actuel pour 
tnener a bon terme une savante etude et une magistrale publication sur sainte 
Melanie, la celebre admiratrice de saint Jerome : Rampolla del Tindaro (card.) 
Santa Melania giuniore senatrice romana. Documenti contemporanei e note. 
(Rome, typographie du Vatican; in -folio de lxxix et 303 p. ; prix : 30 fr.) 
Le point de depart de ce travail est la decouverte, a rLscurial, d’un manuscnt 
Visigoth, conlenant une tres ancienne Vita de la sainte. Le cardinal soumet les 
multiples textes des Vies de sainte Melanie a une critique penetrante, en public 
plusieurs des plus importantes. Les notes occupent la plus grande partie du 
volume et contiennent un savant commentaire, ou Pauteur expose non seule- 
ment tout ce que Pon peut savoir de la famille de Melanie, mais aussi de nom- 
breux renseignements sur la societe romaine contemporaine de la sainte et sur 
les progresde Pasc^tisme dans ce milieu. 

E. Buonaiuti. Lo Gnosticismo* Storia di antiche lotte religiose (Rome, 
Ferrari, 1907; in-8 de 288 p. ; 3 fr. 50). L’auteur connait bien les travaux 
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allemands sur le gnosticistne et donne des extracts interessants des rares ecrits 
gnostiques que nous possedons. Mais le principal merite de son ouvrage parait 
etredesituer legnosticisme dans revolution religieuse generale des premiers sie- 
cles de notre ere, et non pas uniquement dans revolution cbr^tienne. Il consi- 
dere la gnose comme une forme preparatoire du neoplatonisme avec une 
etiquette chretienne. La verite, c’est qu’il y a plusieurs varietes de gnosticisme 
qui se suivent ou se developpent parallelement : gnosticisme alexandrin, gnos- 
ticisme juif, gnosticisme chretien, gnosticisme anti-chretien. Mais elles ont 
toutes des caracteres essentiels encommun, surtout pour ce qui concerne les 
moyens d*arriver a la connaissance de la verite. 

J. R. 


Le G^rant .• Ernest Leroux. 


ANGEHS. — iJiPBtMERlE A. BURDIN ET 4, r0e GARNIER. 




TLALOC 

DIEU MEXIGAIN DES MONTS ET DES EAUX 


Tlaloc est uae des plus graudes divinites de la Moyenne- 
Amerique precolombienne, la plus grande peut-etre*. Ce dieu 
6tait, nous disent les auteurs du xvG siecle, «tres estinie,trfes 
populaire », dans tout le Mexique propre. En outre, dans les 
trois codices de I’Amerique Centrale, uu dieu est si frequem- 
ment repr^sente, a une importance telle que certains ecri- 
vains modernes, se Irompant sur son nom, ont cru pouvoir 
appeler I’nn de ces manuscrits, le Codex Dresdensis, le Livre 
de Quetzalcohuatl. Or ce pretendu Quelzalcohuatl, qu’on 
aurait dd tout au moins designer sous son nom maya Kukul- 
kan, n’est autre qu’une legbre transformation yucateque de 
Tlaloc. J’ai eu toutrecemment le plaisir de decouvrir : 1® son 
image, 2“ son nom, 3" la signification de ce nom, 4° son 
signe. Son image nous monlre, ce que nous pouvions deja 
soupQonner par le mythe Quelzalcohuatl-Kukulkan-Guku- 
matz, que d’importantes relations unissaient, dans les grandes 
lignes tout au moins, les pantheons du Mexique et ceux de 
I’Am^rique Centrale. De cette parents, beaucoup plus etroite 
qu’un simple parallMisme, nous pouvons esperer trouver 
d’autres temoignages a propos d’autres divinit6s d’un carac- 
tere aussi elementaire que Tlaloc. 

Des montagnes sourdent les rivieres qui apportent I’abon- 
dance. Des nuees jaillissent les pluies qui fertilisent la lerre. 
Les montagnes d’une certaine hauteur sont entourhes de 
nu6es. Ceci a suffi a Fhomme primitif pour etre convaincu 

1 ) Nous connaissons les divinites de ia Moyenne-Amerique precolombienne 
non d'apres leur importance propre inais d’apres rimportance politique de leurs 
adorateurs. 

2) CL G. Raynaud, Tlaloc et Bacab, plaquette autographiee. 
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que les montagnes donnent naissance non seulement a toutes 
les eaux terrestres, du maigre ruisselet au fleuve imp^tueux, 
mais aussi aux eaux du ciel, aux pluies. Sans ces eaux il ne 
peut vivre, meme lorsqu’il n’est encore que pecheurou chas- 
seur; pour I’agriculteur, d’autant plus rudimentaires que 
soient ses precedes, le manque ou I’abondance d’eau signi- 
fient mort ou vie. II associera done les monts et les eaux aux 
moyens de subsistance. 

Les vents amen&nt les pluies, « balaient » le chemin devanl 
elles, et, suivantle point du monde ou ils prennent naissance, 
les orages sont devastateurs ou bienfaisants. Les points car- 
dinaux durent done etre associes de bonne heure aux eaux 
etaux monts et, avec les points cardinaux*, lorsque se preci- 
serent par des symboles les reveries cosmogoniques, la croix 
et son derive mystique, I’arbre devieL Plus tard, partageant 
la vie d^outre-tombe entre les trois mondes, le Moyen-Ame- 
ricain attribua tout naturellement au dieu des monts, des 
eaux terrestres, des eaux celestes, des moyens de subsistance 
et des quatre points cardinaux, legouvernement du paysd’au- 
dela situe sur notre terre. Ce dieu, Tlaloc, conserva ce mul- 
tiple caractere. Dessdivinites speciales de la terre ou del’eau 
purent etre adorees, mais lui, bien que certains manuscrits 
mexicains nous le montrent surtout comme dieu de la pluie, 
restatoujours dieu terrestre de I’eau, fut toujours en intimes 
rapports avecle poisson-terre Cipactli. 

Origines. 

Cerles par certains cotes, les uns primitifs, les autres 
acquis, de sa nature et surtout de son histoire, le grand et 
ancien dieu commun a presque tous les pantheons de la 
Moyenne-Am6rique pr^colombienne et que nous d6signons 
en general sous trois nomsidenliques de sens, Quetzalcohuatl, 

1) De I est viennent, au Mexique, le vent alize et la pluie bienfaisante ; la aussi 
nait le soleil. De la tres probabiement le caractere solaire du dieu du vent : de 
la siirement I'importance de I'orient. 

2) Cf. G. Raynaud, Les nombres nacres et les signes cruciforines. 
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Kukulkan, Gukumalz^ se rattache quelque peu a la famille 
des divinit^s lumineuses, solaires. Cependant son principal 
role 6lant de commander aux vents et par suite aux quatre 
points cardinaux* et a leur symbole, la croix, il est naturelle- 
ment ires proche parent du dieu des pluies qui lui aussi est 
regent des quatre directions du monde. Suivant I’expression 
de Sahagun, Quetzalcohuatl* « balaie » les routes del’espace 
que doit parcourir leMaltre des eaux celestes. Ces deux divi- 
nit^s out done de nombreux attributs et symboles communs, 
tels que le serpent-eclair, la hache, et les insignes de la fonc- 
tion sacerdotale (la bourse a copal et les instruments de 
mortifications sanglantes : I’epine d’agave el la pointeenos). 
Si Tlaloc, dieu des pluies, a pour empire I’un des trois prin- 
cipaux lieux d’outre-tombe, celui qui est situe sur la terre ou 
dans les cieux peu elev^s et dans lequel I’autre vie s’^coule 
au milieu des plaisirs, Quetzalcohuatl fut le roi d’un autre 
paradis terrestre qu’habiterent les mythiques a'ieux de I’age 
d’or. Ce fait et beaucoup d’autres encore semblent prouver 
que, bien que I’anliquite et I’expansion de leurs cultes fussent 
peut-etre 6gales, ces deux divinites n’appartenaient pas pri- 
mitivement aux memes peuples, aux memes civilisations. 

Chose fort remarquable, I’histoire de Tlaloc ne contient 
que peu de traces de luttes contre d’aulres divinites. Tezcatli- 
poca lui-meme, le plus agressif des dieux de I’OIympe mexi- 
cain, celui qui fit a Quetzalcohuatl une guerre acharnee% en- 
Ibve a Tlaloc sa premibre femme et I’bpoux vole se remarie 
sans plus de querelle. 

D’ailleurs on croit savoir que Tezcatlipoca fut d’abord un 
dieu des Tlapaneca‘. 

1) On I'appelle parfois Nahui Ehecatl (sous-entendu Teoll) « (dieu des) 
quatre vents ». 

2) Plus exactement une de ses formes, ?(ahui Ehecatl. 

3) Cette guerre, comme bien d*autres du meme genre, a certainement un 
caractere mythique des plus accentues, mais on pourrait neanmoins y retrouver 
aussi un fonds historique, le souvenir d’une lutte feroce eritre deux religions 
profondement rivales. 

4) Gela est-il bien certain? Voyons. On nous dit que les Tlapaneca, dont on 
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Sans entrer plus avant dans les details, je crois pouvoir 
dire que TIaloc est un des plus anciens dieux du Mexique 
central, anterieur aux temps historiques, adore par les pre- 
mieres tribus qui, dans ce pays a la vegetationluxuriante etaux 
saisons tantot tres seches, tantot tres pluvieuses, demande- 
rent a la terre un supplement aux moyens de subsistance que 
leur avaient jusqu’alors fournis la peche et la chasse. TIaloc, 

traduit le nom par « hommes rouges » (Sahagun dit : « hommes teints en ocre 
rouge, parce'qu’ils se maquiilaient avec cette couieur ») avaient une veneration 
toute particuliere pour TIatlauhqui Tezcatlipoca « (le dieu du) Rouge Brillant 
Miroir, du Soleil », et que ces peoples Tavaient choisi a cause de leur epithete 
commune. De plus, on fait remarquer que I’un des edifices du grand temple de 
Mexico (et ses deux annexes : le calmecac et le tzompantli) portaient le nom 
de Yopico, ce que Ton traduit par « lieu des Yopi m ; or les adorateurs du 
Rouge Tezcatlipoca s'appelaient, dit Sahagun, Yopime Tlapaneca. A cela je 
repondrai : tlapaneca signifie simplement les hommes teints » ou peut-etre 

« les teinturiers » (cette Industrie speciale pourrait expliquer Tepithete de 
riches que leur applique Sahagun), du verbe tlapani (« quebrarse algo, o el 
tintorero que line panos. Pre. otlapan », dit Molina en son Dictionnaire), sans 
que la couieur rouge soit plus specialement precisee ; 2® se teindre en rouge 
etait et est chose fort commune pour I’indigene americain ; 3° I’adoption d’un 
dieu par un peuple ne prouve aucunement que de peuple ait invente ce dieu ; 
4° Yopico etait aussi le nom de Tun des vingt quartiers de Mexico, et il est peu 
probable que les Azteca eussent choisi pour designer un de leurs barrios le nom 
d’un peuple parlant, dit Sahagun, une langue differente de la leur; 5° Yopico 
peut se traduire par a lieu (co) de Tarrachement (p<) des coeurs {yollotl) », ce 
qui n’a absolument rien d’etrange a Mexico et surtout dans un edifice ou Ton 
ouvrait la poitrine des victimes. Que devons-nous penser? Sahagun d’une 
part, le codex Mendoza de i’autre, vont nous mettre sur la voie. D’apres Saha- 
gun, ie dieu des Yopi Tlapaneca s’appelait Totec tlatlauhqui Tezcatlipoca ; 
nous pourrions traduire cela par « Notre chef Tlatlauhqui Tezcatlipoca », si 
nous ne savions que Totec est i’epilhete particuliere du dieu Xipe Totec : or 
xipe vient de xipeua ff ecorcher )) : done, que Ton derive totec de to-tecuhtli 
« noire chef » ou de to-tecqui « notre coupe », on a bien en Xipe Totec un 
dieu de Tecorchement, du depegage, de I’arrachage des emurs, ce que prouve 
surabondamment son role, et nous avons vu tout a I’heure que yopi signifie 
« prendre les coeurs » (Molina donne aussi : yopeua. despegar algo ») ; nous 
en conclurons que les termes yopi, xipe et xipe totec sont svnonymes. Ceci 
nous est confirme par le codex Mendoza ; dans sa Matricule des Tributs paves 
a Tenochtitlan et a ses confederes par les pueblos vaincus, il represente Yopico 
par le symbole du second mois, e’est-a-dire de la fcHe de Xipe Totec. Nous 
pouvons done dire que ie dieu adore a Yopico n’etait pas le grand Tezcatlipoca, 
mais son doublet bien connu, Xipe Totec Tlatlauhqui Tezcatlipoca, e’est-a- 
dire TEcorcheur des victimes consacrees au Soieil. 
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comme d’aulres divinit^s 6l6nientaires‘, appartient a I’aube 
de la barbarie, pour ne pas dire a la fin de I’etat sauvage. Son 
nom Ires simple, nullement melaphorique, ses fonctions 
d’une importance qui grandit de plus eu plus avec les progrbs 
de la culture du sol, firent non seulement conserver son 
culte par les aborigenes et I’adopter par les immigres, mais 
lerepandirent dans toutle Mexique, absorbant complbtement 
ou s’annexant les cultes de divinitbs analogues rencontrees 
Qa et la. On verrameme a la fin de ce travail qne Tlaloc, avec 
les memes fonctions et sous un nom qui a m^me sens general 
que le sien, est represente dans les codices de I’Ambrique 
Centrale presque de meme facon que sur les monuments et 
dans les codices du Mexique’. 


Nom. 

Contrairement a tant d’autres divinites mexicaines que 
jious connaissons sous des appellations souvent fort varibes 
et parfois inexactes, le dieu dont nous nous occupons ici ne 
nous est parvenu que sous le nom de Tlaloc. Diverses sont 
les interpretations que Ton a donnees de ce mot. 

II faut d’abord citer celle, trbs rareraent rencontree, de 


1) Celle du feu par exemple; on pourrait citer aussi certaines divinites de la 
terre. 

2) Uae des legendes sur ia fondation de Mexico-Tenochtitlan montre Tlaloc 
comme ancien proprietaire du pays et comme « pere » accueillant de Huitzilo- 
pochtli. La void. Les Mexica envoyerent deux homraes Cuauhcohuatl « aigle- 
serpent » et Axolohua « qui a des axolotl », a la recherche de la terre 
promise par leur dieu et qui comme Aztian devait etre situee au milieu d'un 
lac. Munis de perches, les deux hommes partirent. lis fouillerent les roseaux 
pour decouvrir le tenochtli annonce par les dieux ; soudain Axolohua enfonga 
et ne reparut plus. Son compagiioii retourna annoncer le malheur ; le people 
fut consterne. Le lendemain, Axolohua revint en bonne sante. II raconta 
qu'une force irresistible Pavait entraine sous les eaux, devant Tlaloc, seigneur 
de la terre, qui lui dit : « Que mon cher fils Huitzilopochtli soit le bien- 
venu avec son peuple; dis a tes compagnons que c’est ici quhls doivent 
vivre, etc. 
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« pulque de la terre ‘ » ; ce sens serait m6taphorique et pour- 
rait repr^senter I’eau qui fermente dans la terre et d^borde 
hors d’elle comme le pulque dans les vases ou il est fabri- 
qud; cette interpretation, trbs probablement due a une repre- 
sentation graphique, a un rebus du nom du dieu, ne nous a 
heureusement pas ete donnee par Sahagun et autres princi- 
paux auteurs, ce qui a evite a I’americanisme I’acceptation 
d’une fausse traduction de plus*. D’apres Diego Duran, Tla- 
loc signifie « chemin sous terre, longue caverne » ; comme 
dieu des monts, il est en effet le dieu des grottes, des lon- 
gues routes souterraines parcourues par les eaux avant d’ap- 
paraitre a la lumiere. L’auteur indigene IxtlilxocbitP prdfere 
« avec terre », car « son intluence etait en ce qui naissait en 
terre* ». L’eminent mexicaniste allemand, M. Eduard Seler, 
traduit Tlaloc par « celui qui fait germer° », ce qui convien- 
drait fort bien au dieu des pluies fertilisantes. M. Daniel Brin- 
ton® donne « celui qui est etendu sur la terre » ; « en elfet, 
dit-il, ce dieu devait etre represente couche sur le dos et 
tenant sur sa poitrine un vase » (pour recueillir la pluie)’. 
R6mi Simdon fournit le sens « r^sidant sur la terre® ». Reje- 
tant absolument la traduction par rbbus et croyant peu accep- 
table celle de Diego Duran, je pense que les autres peuvent 

1) De tlatli « terre », octli a pulque », liqueur fermentee tiree de i’agave, 
vin de Tancien Mexique. 

2) Parrai ces acceptations de lectures de rebus comme traductions de noms, 
j’ai deja cite celles de Huitzilopochtli, de Quetzaicohuatl, de Tezcatlipoca, etc., 
etc (Gf. G. Raynaud, Le Dieu aztec de la guerre^ V Imi^lacahle Providence de 
I'ancien Mexique^ etc.), 

3) Page lOl du codex de la collection Goupil qui porte son nom. La figure 
correspondante a ete reproduite dans I'Appendice a i’ouvrage de Diego Duran 
(laQa fa f et dans FAlbum Boban-Goupil (pi. 70). 

4) Meme traduction dans le Codex postcolombien Magliabecchiano XIII 3, 
folio 43 verso. 

5) De tlaloa « courir vite mais dont le sens primitif serait « germer ». 

6) Ancient Nahuatl Poetry (Note : mot Tlaloc). 

7) Cette representation de Tlaloc conviendrait fort bien a une statue decou- 
verle au Yucatan et appelee tan tot Tlaloc, tan tot Chac-Mol « geant des 
nuees (?) ».l 

8) De tlalli « terre », onoc « ^tre ». 
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avoir et6 connues des anciens 3Iexicains eux-m6mes mais 
que Tlaloc est simplement une ancienne forme adjective de 
tlalli « terre » et signifie « le (Dieu) terrestre ». 

Sahagun donne aussi a Tlaloc le nom de Tlalocan tlama- 
cazqui, mais ce n’est la qu’une dpithete si nous traduisons 
par « le prfitre (-dieu) du (lieu des morts) Tlalocan », oubien 
encore nne simple erreur, Tattribution au dieu du litre portd 
par ses pretres‘. 

En sa quality de dieu de la pluie, Tlaloc porte souvent le 
nom de la pluie, quiauitl, soil seul (c’est le cas le plus fre- 
quent), soil comme epithete. Inversement sa tete remplace 
souvent le signe Pluie. 


Histoire. 

Contrairement aux histoires de Huitzilopocbtli, de Tezcat- 
lipoca et de Quetzalcohuatl, celle de Tlaloc est trbs courle. 

D’abord sur sa naissance aucune legende. D’aprbs le cycle 
de dieux crdateurs inventes tardivement par telle ou telle 
ecole, il est le fils de I’un ou de Tautre couple divin repute 
primordial, Tonacatecuhtli et Tonacacihuall, Ometecuhtli el 
Omecihuatl*, etc. ; d’apres d’autres pantheons il serait le fils 
de la mere des dieux et des bommes% Tonantzin, le petit-fils 
de leur aieule, Toci; etc. 

Le Livre d’Or et Tr^sor Indien; 6cho bien affaibli des essais 
indigenes de dogmatisation de la religion mexicaine, nous 
dit que le couple primordial Tonacatecuhtli-Tonacacihuatl 
crea d’abord quatre frbres : Tezcatlipoca le Rouge, Tezcatli- 

1) Remi Simeon etait dispose a accepter Tlalocan tlamacazqui , il faisait 
remarquer que tlamacazqui si^mifiant « donneur de choses(de maca « donner »), 
ce nom signifierait « le donneur (des choses contenues) dans Tlalocan », c'est- 
a-dire de la fertihte, des eaux, de la verdure, etc., ce qui convient bien a 
Tlaloc. 

2) Id, comme en bien d’autres cas, ome signifie non pas « double » mais 
« celui qui fail partie d'un couple »>, et Ometecuhtli-Omecihuatl doit etre traduit 
« le couple chef et dame ». 
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poca le iVoir, Quetzalcohuatl et Huitzilopochtli*. Ces quatre 
pretendus freres cre^rent aleur tour Oxomoco el Cipactonal, 
Mictlantecuhtli et Mictlancihuatl, puis Cipactli, « grand pois- 
son semblable a un caiman. Ils creerent ensuite comme divi- 
nites de I’eau Tlalocantecuhtli et son epouse Chalchiuilli- 
cue ». 

En un autre chapitre, le meme petit ouvrage nous raconle 
qu’en la 26'" annee aprbs le deluge Quetzalcohuatl voulut faire 
soleil le fils qu’il avail eu sans connaitre de femme, mais que 
Tlaloc et son epouse Chalchiuitlicue voulurent faire de meme 
leur propre enfant. Jeiine, scarifications, macerations diver- 
ses, les deux dieux n’epargnerent rien. Cela fait, Quetzalco- 
huatl chauffa dans un grand feu son fils qui en sortit soleil. 
Lorsque le brasier s’eteignit, Tlaloc jeta dans les cendres 
chaudes son enfant qui en sortit lune. Ce rdcit semble une 
transformation, une ddfiaruration' de la leaiende de Nana- 
huatz^. 

Dans deux autres de ses chapitres, le Livre d’Or nous ra- 
conte comment furent crees et detruits quatre soleils, quatre 
mondes successifs. Le premier soleil, Tezcatlipoca, dura 
676 ans; le deuxieme, Quetzalcohuatl, eut meme dnree ; 
quant au troisieme, Tlaloc, pendant le regne duquel on n’eut 
a manger que les graines d’une cereale aquatique, il ne dura 
que 364 ans: cet dge du monde prit fin par une pluie de feu, 
tlachinolU, lancde par Quetzalcohuatl; enfin le quatrieme 
soleil, Chalchiuitlicue, epouse de Tlaloc, eclaira pendant 
312 ans; son regne finit par un deluge L 

1) Ces quatre dieux appartiennent a trois et inline a quatre civilisations, a 
quatre epoques dilTerentes, et n'auraient pas du etre groupes, mais le respect 
pour les chilfres, pour les nombres sacres, s'etait developpe au point qu’il fallut 
a tout prix des tetrades (et aussi des triadecaterides), comme autre part on 
inventa des triades, des enneades, parfois boiteuses. Remarquez que les deux 
pretendus createurs primordiaux ne jouent plus aucun role. 

2) Je n’ai aucunement riiitention d’instituer ici une longue discussion surles 
Soleils du Mexique. Quel(|ues remarques soulement. 676 ans font 13 siecles 
mexicains de 52 ans ; 36i est le produit de 7* par 52, 312 celui de 6 par 52. 
Quiconque connait un peu le profond respect, Tamour, oserai-je dire, que les 
MoyenS'Americains avaient pour leurs principaux nombres sacres 4 et 13, sur- 
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Une Mgende, sans grand int^ret peut-etre, racontait com- 
ment la premifere femme de Tlaloc, Chalchiutlicue lui fut 
enlevee par Tezcatlipoca et comment il en epousa une autre. 

Le Livre d’Or nous donne un dernier detail qui int6resse 
indireclement Tlaloc. « Les quatre dieux, raconte-t-il, firent 
du poisson la terre qu’ils appellent Tlaltecuhtli; on le peint 
comme dieu de la terre etendu sur un poisson parce que de 
lui il fut fait ». Tlaltecuhtli, le dieu-terre, ne doit pas etre 
confondu avec Tlaloc, seigneur des monts et des eaux, dieu 
lerrestre de la pluie; mais, comme Tlaloc nait et vit sur la 
terre, les Codices le representent souvent en relation avec 
le cipactli : il marche sur lui, il ysse de sa gueule, il a sa tete 
pour casque, pournagual. 


tout pour 13, et pour un autre nombre sacre mais beaucoup moins important 
pour eux 7, s’apercevra que : 1“ les deux premiers soleils ont une duree par- 
faite • 2° le troisieme a une duree a peine acceptable ; 3“ le quatritoe ne 
reoond a rien ; 4® la somme 676 des deux derniers ages esl un nombre parfait ; 
5" le caractere d'epoux de Tlaloc et de Chalchiuitlicue rend peu comprehensible^ 
le reu-placement de bun par bautre dans cette histoire tics Snlei!? oil chaque 
soieil frapue, blesse, vainc, son predecesseur. Ces remarques jointes a des 
comparaisons avec d’autres cosmogonies et lout particulierement avec cedes des 
Californiens, m ont amene a penser que le Livre d Or et avec lui Motolinia et 
le Codex Chimaipopoca nous denoncent une croyance primitive en trois ages 
cTecrale duree ; I'un d'eux, termine peut-etre par un ineendie qu’eteignit une 
inondation tout aussi devastatnce, fut, dans le seul but d'obienir une tetrade, 
decompose en deux autres, donnant a bun 7 siecles, nombre un peu sacre, et 
a bautre 6 seulement, c’est-a-dire le reste des 13 siecles primitifs. — Le Codex 
Vaticanus A (3738) ne donne pas pour ces durees des siecles de 52 aus mais 
des cycles de 400 ans ; on pourrait emettre bhypothese que nous avons la le 
siecle correspondant a ce quej’ai appele bannee historique, I’annee tr^s primitive 
de 400 jours que nous revelent les Annales kakchikeies des Xahila. Cela expii- 
querait peut-etre la confusion qui regne dans ce codex a propos des Soieils 
auxquels il donne des durees respectives de 13, 12, 10 et 10 cycles de 400 ans. 

Eafin ie transport dans le passe du cinquieme age, de bage actuel, et aussi 

Tanalogie avec les quatre points cardinaux et ie milieu, si souvent representcs 
dans les codices, ont du amener certains auteurs a croire a cinq ages accom- 
plis. — Une tlerniere remarque : Clavigero dit que le quatrieme age, celui du 
feu, est bage actuel ; il n’y auroit done eu deja que trois ages. 
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Famine divine. 

Sous le litre de famille divine de Tlaloc nous comprenons 
non seulement les innombrables divinites locales qu’il s’est 
assimil^es completement ou partiellement ou apparentdes, 
mais encore les dieux et les deesses que les mythes et les 
codices nous montrent assez frdquemment en rapport avec 
lui, soit par suite de similitudes de certains roles, soil par 
emprunt de quelques symboles. 

Cette famille est d’ailleurs assez mal definie. A cote des 
tlaloques nains, sans noms speciaux, a chevelure sacerdotale, 
il y a d’autres tlaloqnes ayant noms, fonctions et costumes. 
D’autres membres de cetle famille que tel mythe ou tel ma- 
nuscrit nous indique comme tres lie avec Tlaloc nous sont 
cependant donnes par tous les auteurs comme dieux parti- 
culiers. 

Citons simplement quelques membres de cette famille 
divine parmi ceux ayant leur personnalitd distincte. 

C halchhdtlicue « (la deesse a) la jupe verte » premiere 
femme de Tlaloc, est la deesse de I’eau; connue sous beau- 
coup d’autres noms (Apozonallotl, Acuecueyotl, Allacamani, 
AhuiCjAyauh, Xiquipilihui, etc.),se rapportant presque tous 
aux divers mouvementsde I’eau, elle est assez souvent repre- 
sentde comme suit : figure jaune (parfois grima^ante, la 
bouche ouverte laissant voir des dents pointues), nez perce 
au-dessus des narines, collier de pierres precieuses avec 
medaillon en or, front ceint d’un bandeau bleu clair que sur- 
monte un panache vert. Lors de la naissance d’un enfant la 
sage-femme invoquait Chalchiuitlicue en faveur du nouveau- 
ne (cf. la « scene du bapteme » dans le Codex Troano). 

MathOcueye « (la deesse a) la robe bleue », seconde dpouse 
de Tlaloc, etait aussi une ddesse de I’eau. Les Tlaxcalleca 
donnaienl son nom a la haute montagne de leur pays on se 
forment les nuees d’orage qui eclatent sur Puebla. Cette 
deesse, dit Boturini, 6tait representde avec de grands bas- 
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sins d’eau pr^s d’elle. Elle prot^geait surtout ceux qui vivaient 
de I’eau (peche, commerce) et certains sorciers. 

Tepe/jollotl « Goeur des Monts » est un dieu de cavernes, 
qui apparait parfois sous la forme d’uu jaguar ' ; il adopte 
rarement la couleur de costume et le bouton d’oreille de 
Tlaloc; bien que 8® seigneur de la nuit il lui arrive parfois de 
prendre la place (9®) du dieu de la pluie®. 

Nappatecuhtli a chef des 4 (directions) » est un tlaloque, 
comme I’indique d’ailleurs son nom; il invents I’art des nat- 
tiers; repute tres bienveillant, il etait tres venere. 

Un autre tlaloque, Opjochtli « le Gaucher, I’Adroit », dieu 
de la peche, inyenta les rames, le harpon a trois branches, 
les lacets d^oiseleurs et les filets de pecheurs. 

Huixtocihualt « Dame du Sel », sceur des Tlaloque, vivait 
sur les eaux salees et inventaun procedb d’extraction du sel; 
elle portait des vetements jaunes ; sa tete etait coiffee d’une 
mitre que surmontait un haut panache de plumes vertes. 

J’ai autrefois btudie’ Xochiauetz-al comme deesse de 

1) Tlaloc est tres souvent assis stir une peau de jaguar. 

2) Les Mexicains (tous les Moyens-Amerieains d'ailleurs) designaient les jours 
de leur cycle rituelique de 260 jours non pas par le nom du mois et le quan- 
tieme du jour, mais par un numero ide 1 a 13) et par un nom dejour (il y 
en avail 20). Comme au bout de ce cycle rituelique la serie des memes numeros 
avec les memes noms recommengait, ce precede etait insuffisant pour Lannee 
civile de 365 jours ; on faisait intervenir une 3® serie, celle des 9 Seigneurs de 
la Nuit (peut-etre des 9 heures de la nuit), et chaque jour etant ainsi designe 
par un des 9 Seigneurs de la Nuit, un des 13 numeros el un des 20 noms de 
jours, ce n’est qu’apres 468 ans, c'est-a-dire 9 siecles mexicains de 52 ans, 
que la triple s§rie recommengait, 

Tlaloc etait le neuvieme de ces seigneuis de la nuit; on le rencontre fre- 
quemment dans ce roie dans les codices. 

3) Dans TMude a laquelle je fais allusion j’ai soutenu que e’est a tort que de 
nombreux auteurs ont attribue un caraclere vicieux, obscene, a diverses deesses 
mexicaines de I’amour. Une etude plus approfondie de la question n'a fait que 
confirmer ma premiere opinion. Ces divinites ne protegent pas la debauche, 
radultere. mais les punissent severement ivoir par exemple le Codex Telle- 
rianO'Remensis), Au Mexique quiconque avail mal pense, mal agi, « peche >♦ 
dirions-nous, pouvait se racheter pleinement des consequences humaines, 
legales, de son crime, de son debt, en s’en confessant a un pretre du dieu 
ou de la deesse de qui dependait sa faute; ainsi les debauches, les adulteres, 



290 


revue de l’histoire des religions 


I’amour. D’aprfes Torquemada. a Tlaxcalla son culte aurait 
ete associe a ceux de Tlaloc et de .Matlalcueye. D’apres le 
llaxcaltec Camargo, Xochiquetzal aurait ete I'emme de Tlaloc, 
mais Tezcatlipoca I’aurait enlevee et emportee au neuvieme 
ciel, oil il I’aurait faite deesse de I’amour: c’est alors que 
Tlaloc donna la succession de Xochiquetzal a une deesse des 
sorciers et des devins, Matlalcueye. Xochiquetzal aurait done 
ete primitivement une deesse de I’eau, peul-etre meme une 
divinite des monts. 

Je citerai encore Chicome Cohuatl qui, comme deesse des 
subsislances, ne peut etre qiTen tres intime relation avec 
les tlaloque. 


Paradis terrestre. 

Lors de la conquete espagnole, les indigenes de la 
Moyenne-Amdrique reconnaissaient troismondes : celui d’en 
haut, la terre, celui d^en-dessous. Ils connaissaient trois 
lieux d’outre-tombe : le celeste, le terrestre, le souterrain. 
Ce dernier eclaire par le soleil nocturne, le soleilmort, noyd 
dans TOcean occidental, le soleil pale, tres pale‘, presque 
noir, Yayauhqui Tezcatlipoca « le Xoir (ou Pale) Brillant 
31iroir- » et gouverne par un couple divin, les Chefs (male et 
femelle) du Lieu des 31orts, etait I’endroit oii aprhs leur 
deces se rendaient ceux qui... n’allaient pas dans les aulres 
lieux d’outre-tombe. Cette non-specialisation de 31ictlan et 
la simplicite de ce nom nous indiquent'’ que ce ful le pre- 

en se coiiFessant de leurs fautes aux pretres ties prolectrices des amours per- 
mises el en >n faisanl penitence, evilaierit les tres stH'eres penalites civiles (ces 
penalites etaient sous la protection de ces divinites); leur « ordure » dispa- 
raissait, etait manf^ee, avalee, par les d»?esses. 

1) Tres souvent en [lictographie amihdcaine Tidee de mort (dt? tenebres) est 
representee par un quadrillag-e, un noircissage de Tetre vivant. 

2) C'est certainement une des raisons qui ont fail jouer a Tezcatlipoca ie 
Tide tie Soleil nocturne [nais ceieste et non plus souterrain, de Lune, et c'est 
peut-fHre aussi pourquoi le terrestre Tlaloc est parfois dit pere du Noir Tezca- 
tlipoca. 

3) Dans une prochaine etude je m’en occuperui plus specialement. 
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mieri lieu d’oiitre-tombe invente. Dans celui du ciel, dans 
la Maison du Soleil, allaient vivre d’une vie de guerres et de 
chasses sans fin el accompagner Tonatiuh dans sa course 
les guerriers lues dans le combat et les victimes sacrifices 
aux divinitCs solaires. Tlalocan, la demeureterrestre d’outre- 
tombe, devenait le sejour des gens morts par la foudre, par 
la noyade, ou a la suite de maladies reputCes incurables * et 
que Ton croyait envoyees par Tlaloc, telles que les bubas, la 
goutte, la lepre, I’hydropisie, etc...; la allaient aussi les 
victimes sacrifices en I’honneur des tlaloque ou des autres 
divinitCs de I’eau. Parmi ces victimes, nombreux etaient 
les enfants ; ceux-ci reveiiaient une fois par an dans leur 
ancien pays assister invisibles et ailes (des ailes de papier 
avaient CIC attachCesaleursCpaules avant qu’on les sacrifiat) 
aux fetes de leur divin maitre ; peut-etre emportaient-ils 
ou escortaient-ils aupres de Tlaloc les nouvelles victimes. 
Le bon peuple des dCvots s’imaginait volontiers entendre au 
pied du grand teocalli leurs joyeux cliuchotements et le 
bruissement de leurs ailes ^ 

Oil Ctait place Tlalocan? Ici les avis different. Pour cer- 
tains, la demeure du dieu des eaux etait situee sur le som- 
met d’une montagne, surtout d’une de ces montagnes de 
hauteur moyenne qui n’ont ni glacier ni neige elernelle, ou 
au moins au point le plus ClevC d’une haute passe. Ce 
devait 6tre la la croyance primitive ‘. 3Iais quelle montagne, 


1) Le premier des trois tout au moins, car il serait hasardeux d'affirmer que 
Toccident, ou chaque soir se noyait le soleil ct ou aux temps de Montezuma 
residaient ces redoutables deesses spectrales que devenaient les femmes mortes 
en couches, ne preceda pas Mictlan comrne sejour des trepasses. 11 me semble 
que ce tres primitif lieu d'outre-tombe fut, sous I’intluence d’idees ethniques 
speciales, trausporte de Touest au nord, puis plus tard enfonct§ sous terre. 

2) Ceux-ci n’etaient pas brules;on les enterrait avec des certoonies spe- 
ciales. 

3) Des motifs d'ordre phi lot general me font supposer que Tlalocan est an- 
terieur a la Maison du Soleil : je pease d’ailleurs qu'iis sont des produits 
d’ethnies difterentes. 

4) La croyance aux monts doit etre anterieure a la croyance a la passe. 



292 


RKVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


quelle passe ? A cette question, presque autant de repouses 
que de peuples. Les Mexica tenaient pour le moot Tlalo- 
can, situe a i’est et non loin de leur ville. Les Chalca trans- 
porlaient le Paradis Terrestre a 15 lieues de Mexico mais 
pres de chez eux, au Volcan, bien que ce fut une Ires haute 
montagne toujours couverte de neige ; comme preuve a 
I’appui, ils raconterent a Ramirez de Fuen Leal que dans la 
seconde moitie du xv® siecle un de leurs chefs fit enfermer 
dans une grande caverne de cette montagne, en sacrifice 
aux tlaloque, un de ses bossus; prive de nourrriture, le 
malheureux s’evanouit; delivre un peuplus tard par des ser- 
viteurs du chef il pretendit avoir visits Tlalocan et fit de ce 
qu’il avait vu une description que nos Chalca rapporterent a 
I’eveque. Comme eux, bien d’autres tribus choisirent une 
montagne dans leur voisinage. Parmi les passes les plus 
reputees comme sejour de Tlaloc il faut citer celle que fran- 
chit le chemin qui va de Mexico a Huextozinco et a Tlaxcal- 
la. Certains anciens dcrivains placent Tlalocan tres loin, a 
Test, sur le littoral de I’Atlantique ; pour Sahagun, il est dans 
le pays des Olmeca, des Mixteca et des Huixtotin, contree 
des plus fertiles et reputee un veritable paradis. Peut-fitre 
certains indigenes, certains pretres transporterent-ils Tlalo- 
can encore plus loin, enplein Atlautique, dansquelque Thulb 
imaginaire, dans quelque lointain Fou-sang oriental. Rien 
d’etonnant a cela, car lorsque furent inventes les neuf cieux, 
les treize cieux, par ces pretres admirateurs forcen^s des 
nombres, qui dans leurs calculs dont nous trouvons la trace 
dans le Codex Dresdensis, le Codex Fejervary-Mayer, etc., 
essayerent de soumettre le monde entier dans I’espace et 
dans le temps aux lois numbriques, Tlalocan fut trans- 
ports dans les cieux. 

De Tlalocan, qu’il fht sur un mont ou qu’il fut dans Tun 
des cieux inferieurs, jaillissait la foudre, s’etendaient les 
nuees qui venaient verser les pluies sur la terre. Les mon- 
tagnes qui prenaient leur base dans Tlalocan Staient remplies 
d’eau et, lorsque celle-ci en sortirait par rupture soudaine 
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du vase naturel, la terre serait submergee *. M6me lorsque 
pour des yeux humains une riviere semblait sourdre de telle 
ou telle montagne, c’etait en realite de Tlalocan qu’elle 
sortait. 

Tlalocaa est toujours dans Test, ce qui expliqaerait d’ail- 
leurs le deplacement de cet Eden effectub par les peuples 
orientaux par rapport a Mexico. C’est en effet de Test que 
viennent les pluies fertilisantes apportees par le vent aliz6 
nomm6 tlalocayotl. 

Tlalocan avail d’autres noms : Poyauhtla « Parmi les 
Brouillards », donn6 aussi a Tun des sanctuaires de Tlaloc; 
— Ayauhcalli « Maison des Brumes », appellation sous 
laquelle etaient designees aussi quatre petites constructions 
l^gbres bien orientees etplacees en croix, que Ton edifiait 
chaque annee au bord du lac de Mexico. 

Comment etait dispose Tlalocan et comment y vivait-on? 
C’6tait un magnifique el immense jardin toujours couvert de 
verdure, rempli d’^arbres de toute espece donnant tous les 
produits, fleurs, fruits, parfums, imaginables. Une perpetuelle 
etddlicieuse fraicheur y etait entretenue par des fontaines et 
des ruisseaux a I’eau limpide. On y jouissait d’un dternel 
ciel printanier. .4u milieu de ce jardin se dressait I’attribut 
que Tlaloc partageait avec Quetzalcohuatl, le symbole des 
quatre directions, la croix, sous la forme de I’arbre divin, du 
tonacaquauitl « arbre de noire chair » ; cet arbre faisait donner 
a Tlalocan I’dpithete deTonacaquauhtitlan et a Tlaloc lenom 
deTonacatecuhtli, confondant ainsi ce dieu avec une divinitd 
reputee plus ancienne que lui, dite pbre de Tlaloc et de tous 


1) a G’est pourquoi, dit Sahagun, on appeiie aitepetl ou montagne d’eau les 
pueblos ». Non ; c'est parce qu’on y possedait la terre (souvent representee 
par un tepetl, une montagne, ou un oztotl, une caverne, peut-^tre en souvenir 
d^anciennes deraeures) et I’eau ; une expression synonvmedesignaitles pueblos 
en Amenque Centrale. Ce compose aitepetl de atl et de tepetl fournit une des 
preuves que c’est a tort que certains se sont scandalises de la condensation 
en It de tl et de t dans ma traduction cc deesse {teotl) de Tamour (tlazotlay 
aimer> » du nom Tlazolteotl (Gf. G. Raynaud, La deesse de 1' Amour dans 
Vancien Mexique). 



294 


REVTE DE L HISTOIRE DES RELIGIONS 


les dieux, mais en realite, comme toutes les divinites cr^a- 
trices, d’invention relativement recente. Tout autour de 
Tarbre-croix, bien orientees, s’elevaient dans les quatre 
directions les quatre longues-maisons du dieu, de ses suivauts 
a la cbevelure de prelres, et de ses fideles. Dans la cour, 
c’est-a-dire prbs de I’arbre, « quatre grands bassins d’eau. 
L’une de ces eaux est tres bonne ; il en pleut quand naissent 
les c6reales et les semences et quand vient la belle saison. 
L’autre est mauvaise : quand il en pleut, naissent les toiles 
d'araignee sur les cereales et (celles-ci) se gatent. L’autre est 
quand il pleut et qu’il gele. L’autre est quand il pleut et que 
rien ne grbne et que tout seche ». Suivant les ordres de 
leur chef, des tlaloque nains et tres nombreux puisaient 
I’eau de tel ou tel bassin avec des crucbes en terre a bouche 
tres etroite et allaient la verser sur certaines contrees ; en 
frappant ces crucbes avec des baguettes ils en faisaient sortir 
les eclairs et le tonnerre. 


Sanctuaires . 

Sur la plus haute pyramide de ce qu’on a appele le grand 
temple de .Mexico et qui n’etait qu'une vaste enceinte’ qua- 
drangulaire renfermant les edifices les plus divers’, se dres- 
saient deux etroites cbapelles’; I’une contenait la statue de 

1 Enceinte anaIoL’‘ue aux vC'jrvyvichu « enceintes dorees » du Peroa. Cette 
epithete « doree « siirnifie, conmie tant d’autres semblables, « precieuse, sacree, 
divine j). Elie etait d'aiiieurs tncrUeo par certaines enceintes peruviennes dont 
les parois etaient recouvertes de larges [tlaqties de tnetaux precieux. 

2) Pyramides supportant les chapelles (plutuL grandes niches) des grandes 
statues; tzompantii ou pieux uu etiient enfiiees les tetes des viclimes; bosquets 
sacres ; fonlaines lustrales ; ItatioKnits ou etaient conserves ies accessoires du 
culte ainsi que les statues aisrunent transportabies et les statuettes; demeures 
des pretres, de leurs acolytes et de It'urs uidves ; etc.^ etc,; batiments laiques 
mis sous la protection directe des dieux, ies quatre arsenaux par exemple. 

3) En Amerique prdeolombienne, tout' c Tfinonie puhlique d'une certaine im- 
poriance, les sacnlices notaaiment, avad lieu en plein air, ie plus souvent bien 
en vue de lous sur ie soinmet d’un rnotiucule artificiel (pyramide) ou nature!. 
Ge que j'appelle « cbapelles )), ce n’etait que des constructions peu etendues 
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Huitzilopochtli, I’autre celle de Tlaloc. Dans mon 6tude sur 
Le dieu aztec de la guerre^W. essays de presenter, en conden- 
sant les renseignements connus, une brfeve mais suffisanle 
description de cette pyramide et de ses annexes; je ne re- 
viendrai done pas sur ce sujet. 

Parmi les Edifices de ce temple consacres an culte de Tla- 
loc, nous pouvons encore citer les suivants : 

Epcoatl « rouge serpent* », second temple principal de 
I’enceinte sacree, au dire de Sahagun®; pendant 4 jours, 
les pretres de Tlaloc s’y pr6paraient par le jeune et les ma- 
cerations a la fete du 6' mois ; celle-ci termin6e, on y egor- 
geait des prisonniers de guerre ; — Poyauhtla « parmi les 
brouillards », ou, avant la meme fete, jeunaient, se morti- 
fiaient, encensaient les petites statues’, deux pretres de haut 
rang appeles, Tun Totec tlamacazqid « pretre de Totec », 
consacre plus specialement au culte de Xipe Totec*, I’autre 
Tlalocan tlenamacac <i le donneur de feu au (dieu de) Tlalo- 
can’ »; des captifs y etaient sacrifies; — Mexico calmecac^ 

contenant les statues d'un transport malaise. Le temple tel que nous le com- 
prenons, c’est-a-dire un endroit clos et convert ou dieux, pretres et fidMes sont 
reunis, n’existait pas reellement en Moyenne-Amerique et au Perou. 

1) Le rouge serpent est le serpent-eclair de Tlaloc. On a jusqu’ici traduit ce 
nom par « serpent de perles » [eptli « perle », coatl « serpent »), interpreta- 
tion relativement acceptable si Ton prend le mot « perle » comme 6voquant 
Fidee de chose precieuse; dans les codices, on rencontre souvent des guir- 
landes (serpents ?) de perles. 

2) Sahagun ne s’esLil pas trompe ? Ce nom d’Epcoatl est en effet donne par 
divers auteurs a la chapelle de Tlaloc sur la haute pyramide ; nous voyons 
d’ailieurs que jeunes et egorgemenls avaient lieu dans les edifices suivants ; 
tres, probablement le premier etle second edifice deF « Histoire des choses de la 
Nouvelle-Espagne » n’en font qu’un seul. 

3) Les grandes 6taient sur la haute pyramide. 

4) Xipe Totec(uhtli) « Notre Chef de FEcorchement » etait associe a tons les 
dieux sanglants. Ceci le mettrait en plus intimes relations avec Tlaloc, a moins 
que la reunion des deux grands pretres ne fCit que momentanee. 

5) Tied « feu », maca « donner ». Dans les codices, le tlenamacatl est 
souvent represente dans ses fonctions principales, c’est-a-dire agitant devanl 
les dieux son tlemaitl [maitl « main >>), sorte de poelon a manche ou Fon bru- 
lait de Fencens, principalement du copal; le manche contenait des grelots. 

6) Ce rapprochement entre le nom de Mexico et le culte de Tlaloc pourrait 

20 
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« le lieu des generations de Mexico », domicile des pretres 
ordinaires et de leurs acolytes; — Yopico, dont nous avons 
deja parle, son tzompantli et son calmecac ' ; — Atempan « sur 
le bord de I’eau’ » ou avant d’etre menes a la mort etaient 
reunisles enfants etles lepreux [xixiotique)\ — Acatla yiaca- 
pan hmy calpulli « grand calpulli= plante de roseaux », oii 
Ton enfermait les captifs avant de les conduire au sacrifice ; 
on y rapportait ensuite leurs cadavres lesquels, depeces et 
cuits avec des fleurs de calebassier, etaient mang6s par les 
personnages de marque. 

A cause de leurs fonctions Tlaloc et sa famille divine ne 
pouvaient manquer d’avoir dans tout le pays de tres nom- 
breux sanctuaires d’importance fort variable. Montagues, 
lacs, etangs, puits, rivieres et ruisselets, sources, fontaines, 
qui par leurs curiosites naturelles ou par leur utilite vraie ou 
supposee, par leurs legendes, par n^cessite sacerdotale ou 
laique, attiraient I’attention, etaient I’objet d’un culte aux 
tlaloque. On y elevait tantdt un simple autel (moins meme : 
une stele informe), tantot une statue avec ou sans autel, tan- 
tot un ou plusieurs petits sanctuaires, parfois meme une en- 
ceinte sacree renfermant diverses classes de batiments. Au- 
tour des principales fontaines, on construisait chaque ann6e 
quatre petits sanctuaires disposes en croix et appeles ayauh- 
calli « maison des brouillards ». 


Statues et peintures; costumes. 

Au sommet du grand teopantli de Mexico, dans sa haute 
chapelle appelee Epcoatl le dieu faisait face a I’orient^. De- 


etre tres suggestif, si Sahagun n’etail pas si confus dans sa description du 
grand temple. 

1) {calli maison », mecatl « corde, lignee »). Les calmecac servaient en 
partie de maisons d'education. 

2) atl, eau ; tentli, levre, bord; pan sur. 

3) Un calpulli « grande maison « est un sanctuaire secondaire,dequartier. 

4) De I’orieni viennent les plus bienfaisantes. 
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bout sur un pi6destal quadrangulaire* que recouvraient de 
riches 6toffes veriest il tenait de sa main gauche une ron- 
dache bleue et ornee d’une grande frange de plumes jaunes, 
vertes, rouges, bleues^ et brandissait en sa dextre une longue 
et mince feuille d'or, de forme serpentine, terminee en pointe 
a sa partie inferieure*. II portait des demi-bottes et des san- 
dales. Autour de son cou s’enroulait un pesant collier d’or et 
de chalchiuitl, ayant comme joyau central une emeraude 
ronde enchftss^e dans un cercle d'or. Aux oreilles, des pier- 
res pr6cieuses d’ou pendaient des boucles d’argent. Auxpoi- 
gnets et aux cous-de-pied, de trfes riches bracelets. Un jupon 
bleu {xicolli) descendait jusqu’a mi-cuisse; il 6tait garni d’ar- 
gent crois6 en quadrill6; au milieu de chaque carr6, un 
cercle d’argent; a chaque angle une fleur en nacre et deux 
feuilles d’or qui leliaient^ Le reste du corps 6taitde couleur 
fdhcee*, ainsi que la face. Leon y Gama pretend qu’il n’avait 
qu’un oeil, mais doit se tromper et citer ici un profit pris 
dans un codex, car tous les monuments vus de face que 
nous connaissons’ nous repr^sentent bien Tlaloc avec deux 
yeux. 

Le visage avail, disent tous les auteurs, un aspect mons- 
trueux. L’oeil, travers6 par une ligne horizontale noire au- 
dessous de laquelle 6tait un petit demi-cercle, se composait 
d’un cercle int6rieur bleu et d’une couronne blanche, le tout 
entoure d’une bande bleue tr^s saillante qui est une des carac- 
t^ristiques de ce dieu. La l^vre sup6rieure 6tait remplac6e 
par une bande saillante affectant une forme serpentine et for- 
mant une sorte de volute a ses deux extr6mit6s. La bouche 
ouverte laissait voir de trhs longues canines superieures 

1) Synabole de la terre et de ses quatre directions. 

2) Le vert et le blane piqaete de noir sont ses couleurs favorites. 

3) En general les quatre regions du monde ont chacune leur couleur. 

4) Symbole du serpent-eclair qui des nues est lance sur la terre. 

5) Memes bandes et mtoes cercles sur le bouclier. 

6) Couleur sacerdotale. 

7) Collection Uhde, de Berlin ; collection Becker, de Vienne ; vase du Musee 
de Mexico reproduit par Brasseur en t^te de son Popol Vuh ; etc. 
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rouges et des Ifevres rouges. Bande oculaire et bande labiale 
et dents donnaient a cette face une sorte d’aspect hideux 
tres accentu^. Parfois dans certains monuments qui nous 
sont parvenus le visage est, pour ainsi dire, entierement cons- 
titu6par deux serpents entrelaces dontles enroulements fer- 
ment le tour des yeux, le nez, puis, par affrontement des 
gueules ouvertes, la bande labiale et lesdents-crochets'. Une 
couronne de plumes vertes et blanches, trbs belles et trfes 
droites% et un long panache rouge etblanc, retombant sur 
r^paule, constituaient la coMure. 

L’idole plac6e sur le sommet du mont Tlalocan 6tait faite 
d’une sorte de pierre blanche I6gbre semblable a la pierre 
ponce. Elle etait peinte en bleu et regardait I’orient, faisant 
face aux provinces de Tlaxcalla^ de Cholula el de Huexo- 
tzinco. Ressemblant a la statue de Mexico, elle 6tait assise sur 
une pierre carr6e, en la par tie anterieure de laquelle un as- 
sez grand creux contenait de la gomme-copal et toutes les 
esp^ces de graines du pays’. Une foule de petites idoles Ten- 


1) Sur les divers monuments qui sont parvenus jusqu’a nous, ce type ophi- 
dien est plus ou moins accentue. Ainsi le Tlaloc reproduit par Brasseur semble 
porter simplement de fortes lunettes aux yeux et une bande horizontale ter- 
minee en volute a la levre superieure. Seules les puissantes canines rappel- 
lent les crochets du crotale. 

2) Cette couronne est peut-etre ie symbole des montagnes. 

3) La legende pretend que les Chichimeca decouvrirent cette statue telle quelle 
avec son piedesial et son offrande; ils renouvelerent desormais cette derniere 
chaque annee apres la moisson. 

iSezahualpilli, chef supreme de Tezcuco, voulut remplacer par une plus belle 
cette vieille statue qui datait, disait-on, du temps des Tolteca. II en fit faire 
une en pierre noire tres dure ; on fit le changement, mais la m^me annee, un 
coup de foudre ayant mis en pieces la nouvelle idole, on repiaga au plus vite 
Tancienne, non sans avoir ete oblige de reparer avec trois gros tenons d’or un 
des bras qui s’etait fracture. Au xvi® siecle, I'ev^que Zumarraga la fit briser 
en sa presence et emporta Tor. 

Nezahualcoyotl, pere du susdit Nezafaualpilli, fit faire une tres grande et 
tres riche statue de Tlaloc et la plaga dans le grand temple de Tezcuco avec 
celies de Huitzilopochtli el de Tezcatlipoca. Le culte de Tlaloc et de Iluitzilo- 
poehtli n’aurait commence qu’en 1301 (an <c 4 maison ») a Tezcuco ; Techotlala- 
tzin permit qu*on elevat des teocalli a ces deux divinites et qu’on leur offrit 
des sacrifices publics, ce que son pere Quinantzin n’avait jamais tolere. 
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touraient. line chapelle ayant un toit de bois et toute blan- 
chie lant a Finl^rieur qu’a I’ext^rieur I’abritait. Elle se trou- 
vait au milieu d’une grande cour carree qu’entourait une belle 
enceinte sacr6e bien construite et bien crenelle, de la hau- 
teur d’un homme et demi, et qu’on apercevait de tres loin. 

Ixtlilxochitl, dans le codex qui lui est attribue, decrit 
(page 110) une statue en bois de Tlaloc. Le corps de gran- 
deur naturelle elait peint avec de I’ulli, sorte de gomme noi- 
ratre. Sa main droite tenait la fenille d’or, sa main gauche un 
bouclier frang6 de plumes et a garniture de nacre en reseau. 
Garniture toute pareille el ourlet en poils de lievreel de lapin 
dessinant des demi-lunes blanches sur un costume en plumes 
bleues. Sur la face, ses marques caract^risliques. II portait 
un grand manteau de plumes blanches et vertes, un collier 
d’or, des molletieres en peau de daim; ses cuisses etaient 
jauaes. Des grelots d’or linlinnabulaient a ses chevilles ; son 
siege et son estrade 6taient en bois. 

Parfois le dieu portait en sa dexlre, non le serpent-6clair, 
mais une tige de mais, symbole de ses functions comme dieu 
des subsistences. 

Ixtlilxochitl nous a laisse dans le codex d6ja cite deuxpein- 
tures de Tlaloc*. Le dieu estvetu dt’anichcahuipUU, sorte de 
justaucorps court et sans manches, de couleur bleu fonce 
et tout quadrille de bandes d’argent; au milieu de cheque 
losange un disque en argent; a cheque angle un petit bouquet 
de plumes jaunes et rouges. Le bas du vgtement porte des 
echancrures rouges surmontees de lignes jaunes etnoiresetde 
trois disques blancs sur fond noir. Son bouclier est quadrille, 
frang6 de plumes rouges, jaunes, vertes, bleues. 11 porte des 
jambibres jaunes, en peau de daim, a dessins noirs. Ses cuisses 
sontjaunes. Asescous-de-pied des grelots. Asespieds des san- 
dales ornees de meandres et de noeuds bleus. II se lient debout 
surun rectangle orne de doubles disques et decrbneaux. Son 

1) Codex Ixtlilxoohitl, pi, 104, !'■' figure, et pi. 94, I'® figure. Reproduc- 
lions dans TAppendice a Touvrage de Diego Duran, 15* D 22^ et D 3^ fa 
ainsi que dans I’Album Boban-Goupil, pi. 70 et 96. 
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serpent-eclair est en or‘. La volute qui s’enroule autour des 
Ifevres et des yeux constitue un masque fantasfique. Trois 
grandes dents blanches sortent de sa bouche. Sa chevelure 
relombe sur ses epaules. 11 a line coiffure de longues plumes 
vertes, un collier forme de pieces jaunes arrondies et de 
lignes noires. Son bracelet est compose de trois rangees de 
perles fines. Le bouton d’oreille est en or. 

Voici enfin, d’apres Sahagun, quel etait le costume offidel 
de Tlaloc. celui envoye a Cortbs par Montezuma. II se com- 
posait des objets suivants : un masque surmonte de plumes 
et un drapeau; de larges oreillons en calchiuitl, ayant au mi- 
lieu une mosaique de meme matibre representant des ser- 
pents ; un corselet couvert de broderies vertes ; un collier de 
pierres pr^cieuses; un m^daillon attache sur les reins avec 
une ceinture ; une riche mante a ajuster a cette ceinture ; des 
enfilades de grelots pour le cou-de-pied ; une crosse ou coatl 
ornee de mosaiques en calchiuitl. 


Pretres. 

L’un des deux queqvetzakohua'' que Sahagun nous presente 
comme les deux supremes pontifes, egaux en grade et en 
honneurs, avait pour surnom, nous dit-il, Tlaloc tlamacazqin 
et etait consacr^ au service du Seigneur de Tlalocan. Etait-ce 
le meme pretreque celui cite sous le titre de « donneur d’en- 
cens de Tlaloc » lorsque nous avons parade Poyauhtla, Fun 
des edifices renfermes dans la grande enceinte sacr6e de 
Mexico? C’est chose possible, car dans la Maison desBrouil- 
lards il avait pour compagnon Totec tlamacaz-qid ; or c’est la 
le surnom de I'autre quetzalcohuall. 11 est vrai que d’une part 
Sahagun le met au service de Huitzilopochtli’, tandis que 
dans Poyauhtla il 6tait a celui de Totec et d’autre part tlama- 

1) Parfois Tlaloc n"a ni serpent ni bouclier, mais une Jplante de mai's dans 
une main et dans I’autre un coatl (baton recourbe) avec lequel il creuse le sol 
pour y semer ensuite. 

2) Pluriel de quetzalcohuatl. 
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cazqui 6tait une expression gen^rique d^signant un certain 
degr6 de la pretrise *. 

D’autres ministres de Tlaloc sont nomm6s par Sahagun. 

VOmeTochtli^ « double lapin » 6tait charg6 de preparer 
la provision de pulque et toutes les choses n^cessaires pour 
la partie de la fete du premier mois qui se deroulait dans le 
tecpan du Chef Supreme de la confederation mexicaine. 

Pour la fete du troisieme mois, les mSmes soins incom- 
baient kX'Ome tochtli PnpaztacK 

Pour celle du treizieme mois, les provisions de liqueurs 
fermentees devaient etre faites par un second Ome tochtli, 
un Ome Tochtli Tomiyauh’", un Tlihua Ome Tochtli'^, un 
Tezcatzoncatl ' ; a cette fete Pencens et ses accessoires 
devaient etre fournis par un Tzapotlan teohuatxin ; certains 


1) Ge litre de tlamacazqui s'appliquail non seulement aux pr^tres d’un cer- 
tain degre, mais encore aux dieux consideres comme faisant des dons soil aux 
hommes soil a d’autres divinites. G’est ainsi que Xipe Totec est souvent 
appele le tlamacazqui d’autres dieux, et jious aurions pu traduire le nom de 
I’idole de Yopico par u Xipe Totec (donneur de victimes humaines) a Tlatlauh- 
qui Tezcatlipuea », interpretation d’autant plus acceptable que tlamacazqui 
peut etre derive de tlamana « sacritier ». Dans les codices^ les divinites sont 
souvent representees avec les couleurs et les costumes de leurs pretres, soit 
partiellement, soit totalement. 

2) Lapin est le nom generique des dieux du pulque, d’origine huaxtec (Le5 
Huaxteca sont apparentes aux Mayas dont ils sont d’ailleurs voisins), comme 
I’indique Pornement en forme de croissant aux pointes en Pair qu’ils portent 
sous le nez. Le litre du pretre semble ici incomplet. 

3) Papaztac « mou » etait Pun des « 400 lapins », Pun des innombrables 
dieux de Pivresse ; ces dieux etaient apparentes aux tlaloque, confondus 
meme parmi eux, pour un motif que les codices semblent indiquer ; en effet, 
ils representent frequemment le pulque sous la forme d’une eau ecumante. 
L’epithete de « double » denonce-t-elle une double function de ces pretres ou 
de leurs dieux ou bien est-clle la preuve que ceux-ci constituaient des couples, 
que chacun d’eux avail une epouse? (V’oir double??). 

4) Tomiyauk « notre tleur de mais ». Sahagun nous dit que c’est pour la 
fete de ce dieu que ce pretre preparait tout. Gela veut dire pour la partie de la 
f6te des tlaloque pendant laqueile on buvait ie via en Phoaneur des divinites 
du pulque. 

5) Tlihua « qui a du noir, ie barbouille, le tachete ». 

6) Tezcatzoncatl « le miroir de paille », i e, <c la vue trouble » {tezcatL 
miroir, tzoma, recouvrir de paille). 
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pr6paratifs incombaient a X Athxelinhqui teohua OpochtU. 

A cette liste nous pourrions ^]on\.e.v X Ome tochtzin ' , chef 
des chant res, et XEpcoaquacuiltzm, maitre des ceremonies; 
tons deux s’occupaient de loutes les fetes, de tous les dieux, 
mais le premier a le meme nom que les serviteurs (il devait 
en etre le chef) des dieux de I’ivresse deja cites et le second 
nous rappelle I’Epcoall, la chapelle de Tlaloc sur le grand 
teocalli. Enfin X Acolnauacatl acolmiztli devait, lorsque le Chef 
Supreme de Mexico venait au temple jeiiner solennellement 
a I’occasion de certaines fetes, celle de Tlaloc entre autres, 
lui procurer le xetement n6cessaise. 


Fites. 

De tous les dieux de I’ancien Mexique, Tlaloc etait peut- 
etre leplus fete. Diego Duran pourla fete du 3® mois, Sahagun 
pour les ceremonies des 1®*', 6®, et 16® mois donnent de trbs 
abondants details, qu’il serait faslidieux de repeter ici. Je 
me contenteraide signaler la coutume de n’amener les nom- 
breuses victimes enfantines au lieu ou elles devaient etre 
sacrifices qu’en litieres fermCes ; c’Ctait aussi loin de tout 
regard profane que les pretres les egorgaient ; on a souvent 
fait remarquer le caractfere magique (par imitation) des pleurs 
des pauvres petits ; une autre cCrCmonie magique Ctait accom- 
plie par tous les personnages qui se dCguisaient en animaux 
aquatiques. II serait intCressant d’Ctudier pourquoi les pretres 
de Tlaloc et leurs acolytes ordinaires ou extraordinaires 
Ctaient ou semblent avoir CtC, pour tout manquement a leur 
service, punis avec une trbs grande sCvCrite. 

Tous les huit ans Ctait celCbrCe une fete pendant laquelle 
les habitants d’une certaine localite faisaient oeuvre pie en 
saisissant dans un bassin avec leurs seules dents et en avalant 
des grenouilles et des serpents. II y avail en outre des fCtes 


Forme reyerentielle d’Ome tochtti. 
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accidentelles. Par exemple, si pendant quatre ans la terre 
avail 6le d^solee par la s^cheresse, pendant la cinquifeme an- 
nee on egorgeait un jeune gargon et son corps etait enseveli 
au milieu du mats pour empecher celui-ci de se getter. 

Certains malades faisaient aussi des offrandes et des fetes 
particulieres a Tlaloc et a ses suivants pour obtenir leur 
gu^risou. 


Tlaloc dans les codices mexicains. 

Tous ceux des manuscrits mexicains qui nous donnentdes 
figures de divinites nous fournissent des images de Tlaloc. 
Voulant mettre le lecteur en 6tat de comparer aisement ces 
images avec celles de la divinite qui joue le role le plus im- 
portant dans nos trois codices mayas, je vais donner une des- 
cription tres succincle des pages de trois manuscrits mexi- 
cains dans lesquelles est figure le dieu de la pluie; je suis 
la pagination de M. le due de Loubat. 

Codex Vaticanus 3773 (B). — Page 14. Le dindon {chal- 
chiuhtotoUn ou huexolotl)^ oiseau de Tlaloc. — P. 18. Tlaloc 
auprbs d’un arbre de vie auquel grimpe Tezcatlipoca; sur 
Tarbre, un oceloll. — P. 20. Une fete de Tlaloc vue de profil, 
a la bande labiale rabattue vers le haul en dehors el a gauche 
du profil comme pour montrer ce que celui-ci doit cacher; 
de sa coiffure sort un plant de ma'is sur lequel se promene 
un cipactli, « crocodile » mythique. — P. 23. II a le corps 
noir, le devant de la face noir et le derriere jaune. Bande 
labiale prolongee en volute. Devant sa bouche un couteau de 
pierre d’ou sort un ruisseau de feu. Tlaloc pr^sente des 
offrandes. — P. 31. Devant Tlaloc une maison en feu avec 
hacheflamboyante ; au-dessous un ruisseau. Est-ce la fameuse 
pluie de feu? — P. 36 et p. 43 a 48. Sur ces 6 pages, au-des- 
sous d’un ciel nuageux, des Tlalocs, la hache dans la main 
droite, un serpent dans la gauche (le 6"' I’a au cou). Suivant 
les 4 points cardinaux, le zenith et le nadir, changements par- 
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tiels de couleurs. On trouve le signe de la guerre, celui du 
sang. (11 faut examiner tres en detail ces 6 pages). — P. 55. 
Un pretreadore Tlaloc, un autre est emporte par un courant 
d'eau; trouvons-nous la une representation des mauvais trai- 
tements infliges a Mexico aux pretres qui avaient commis des 
fautesdans son service? — P. 69. 5 figures de Tlaloc indiquent : 
4. avec changements de nahual et de couleur, les 4 quartiers 
du ciel, la 5' le milieu. — P. 79. Le dieu tient un atlatl et 
une poignee de fleches. — P. 71. Le signe Quiauitl est rem- 
place par la bande oculaire et la bande labiale a crocs de Tla- 
loc. — P. 89. II semble porter la coiffure huaxtec de Quet- 
zalcohuatl. — A la page 10 de ce codex, dans un temple, un 
dieu ayant la bande labiale a crocs que nous retrouverons 
dans dans les mss. mayas. II est regent de I'Est. C'est done 
Tlaloc, bien qu’il lui manque la bande oculaire. 

Codex Borgia. — Page 12. IVous trouvons encore la mai- 
son embrasee etl’eau, qui symbolisent peut-etre la pluie de 
feu. — P. 14. Tlaloc, 9® Seigneur de la Auit; sa bande ocu- 
laire est orn^e a droite d’une double volute (il en est ainsi 
pour presque toutes ses figures dans ce codex). — P. 16. II 
porte sur sa poitrine un serpent bleu a deux tetes, symbole 
de I’eau; il a une belle couronne de plumes blanches. — 
P. 20. Un genou en terre, il bbche. — P. 25. Sa bande la- 
biale a un fort ddveloppement ext^rieur. — P. 27. Tlaloc, 
regent des 4 points cardinaux et du milieu; chaque Tlaloc 
tient un pot a bonche etroite et ayant la forme d’une tele a 
bande oculaire ; de ce vase et de I’autre main Teau tombe sur 
la terre. — P. 30. A chacun des quatre coins, un Tlaloc en 
rapport avec un quart du tonalamatl, appuyd a I’arbre de sa 
rdgion, nu. ne portant qu’un pagne 6troit, ayant des griffes 
aux quatre membres, tenant le sac k copal des pretres. — 
P. 37. Vers le milieu, un personnage a bien la bande oculaire, 
mais non la bande labiale; une sorte de demi-cercle entoure 
la bouche. Ce n’est done pas Tlaloc. Nous le retrouverons 
dans les codices mayas. Meme cas un peu plus bas. — P. 57. 
Tlaloc et Chalchiuitlicue sortent tous deux d’une gueule de 
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serpent. Par des chalnes entrelaceesde perles etdegemmesils 
soutiennent iin vase d’ou se dresse, au-dessus de quatre epis de 
mais diversement color^s. un petit homme adorant. — P. 6". 
Meme scene qu’a la page 55 du Valicanus. L’oeil est divise en 
4 parties. — P. "2. Les serpents des 4 points cardinaux; 
Tlaloc est dans celui del’est. — P. 75. 

Codex Fejervary-Mayer. — P. 1. .\nalogue an fameux ta- 
bleau des Bacabs du Codex Cortesianus. Au nord, Tlaloc et 
Tepeyollotl sont aupres de I’arbre de vie surmont6 d’un ai- 
gle. — P. 4. Tlaloc debout sur un cipactli et uni a lui par du 
feu, le saisit de sa gauche; une hache dans sa dextre; le feu 
est-il r^clair lance du ciel sur la terre? — P. 25. Tlaloc, 
barbu, tient dans sa main un petit personnage rouge. — 
P. 26. Tlaloc barbu, avec chevelure de pretre, assis sur une 
peau d’ocelot. — P. 34. Le plant de mais divinise ; une 
femme-plant prend racine devant Tlaloc qui la tire, la fait 
croitre ; sur une offrande, un coatl pour creuser la terre. — 
P. 36. Tlaloc et Chachiuitlicue'. 


Le Tlaloc maya. 

Tout am^ricaniste qui aura suivi sur les manuscrits le trhs 
rapide examen que je viens de faire se sera facilement rendu 
compte que lorsqu’une divinite preseute la bande oculaire et 
la bande labiale a crocs elle ne pent etre que Tlaloc. Un 
examen un peu plus approfondi lui montrera que si certaines 
divinitbs empruntent parfois a Tlaloc sa bande oculaire, ja- 
mais elles ne se parent de sa bande labiale a crocs. 11 con- 
clura done ; la bande labiale a crocs est la cararteristiqiie ne- 
cessaire mais siiffisante de Tlaloc. 

1) Dans le tonalamatl incomplet (216 jours) qui constitue la seconde parlie du 
Codex Telleriano-Remensis, Tlaloc est 9® Seigneur de la Nuit; le jour Pluie est 
toujours represents par la tele du dieu. — Folio 13, verso, la tigure repre- 
sente bien Tlaloc, mais le texte ne parle que de lYa/ari Ehecatl « (le dieu des) 
quatre vents », justement oe doublet de Quetzalcohuatl plus specia'ement 
charge de preparer les voies au dieu dejla pluie. 
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Si Ton examine ensuite les trois seuls codices yucatfeques 
que nous poss6dons, on y distinguera bientot un groupe de 
dieux dits « a I’oeil serpentin » a cause de la bande sinueuse 
terminee en volute qui souligne leurs yeux, mais on s’aper- 
cevra qu’un seul de ces dieux a la bande labiale a crocs. La 
plupart des auteurs qui ont signals cette dernibre divinitd 
I’ont confondue avec un autre dieu quil leur eut cepen- 
dant ete bien facile de distinguer. Chez celui-ci en effet, pas 
de bande labiale superieure a crocs, mais une sorte de demi- 
cercle qui entoure toute la bouche et va d’au-dessus de la 
levre superieure, encontournant les commissures, jusqu’au- 
dessous de la levre inferieure; en outre, il n’a pas deux crocs 
a la machoire superieure mais une grosse dent (?) au milieu 
du maxillaire inf6rieur; un peu d’attention empechera de 
prendre, surtout dans les pages abimees, pour un croc supe- 
rieur le vide entre cette dent et les commissures. 

11 y a done dans les codices mayas un dieu ayant I’oeil ser- 
pentin et la bande babiale a crocs, et un seul. Il ne doit 
pas etre confondu avec celui dont la bouche est entouree 
d’un demi cercle, ce que nous prouve promptement I’examen 
des roles que dans les manuscrits jouent ces deux dieux par 
rapport aux autres divinites, a la terre, aux plantes, aux ser- 
pents, aux dindons et aux autres animaux, aux points cardi- 
naux et a leurs betes symboliques, au calendrier, etc. De 
cet examen il r^sultera en outre la conclusion que ce dieu, 
vertcomme Tlaloc, protecteur du dindon comme Tlaloc, et 
ayant la bande labiale a crocs comme Tlaloc, est une forme 
maya du dieu mexicain de la pluie. Il est, lui aiissi, dieu de 
la pluie et maitre des quatre points cardinaux; il est, lui 
aussi, tlamacazqui, aussi bien comme donateur aux hommes 
et aux dieux que comme sacrificateur; lui aussi, il travaillela 
terre, il fait germer les plantes; etc. 11 partage, il est vrai, 
certaines de ces fonctions avec d’autres divinites, mais 
Tlaloc agit de meme. 

Le Tlaloc mexicain et le Tlaloc maya se sont-ils deve- 
loppes parallelement dans les deux contr6es, e’est-a-dire ont- 
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ils 6volu6 s6par6meiit, sans avoir jamais eu de relations I’un 
avec I’autre. II me semble que la bande labiale a crocs, cette 
marque symbolique commune permet de repondre par la 
negative et d’attribuer aax deux Tlalocs une origine com- 
mune et des fonctions communes. Que repr^sente done cette 
bande? J’oserai emettre a ce sujet une hypothese. Elle repr6- 
sente la gueule du Cipactli, du poisson mythique dont les 
dieux firent la terre. C"est pourquoi dans les mss. mexicains 
nous voyons non seulement les Tlaloque ■ mais encore 
d’autres dieux debouls, sur le Cipactli, se dressant hors de 
sa gueule, ayant sa gueule pour casque, etc. Je ferai d’ail- 
leurs remarquer en passant que le nombre de ces divinit6s 
devait etre primitivement moins grand; en effet, les Tonala- 
matl que nous avons etudies sacrifient tous a I’amour du 
chiffre, au delire de la classification. Ils font jouer par 
exemple a tel dieu r^sidantdans telle parlie bien dictincte de 
la terre un role dans les 4, dans les'5, dans les 6 quartiers, 
dans les 13 divisions, etc., du monde ; en changeant de place, 
en quittant sa veritable demeure, il changera de couleur, il 
perdra des attributs et les remplacera par d’autres, etc. Il 
peut done trbs bien se faire qu’un dieu qui dans un codex 
d’un autre genre que les trois examines ne serait pas en 
rapport avec Cipactli, I’aurait au contraire pour support ou 
pour casque dans un Tonalamatl, Mais de tous les dieux en 
rapport avec Cipactli un seul se rattache comme lui a la 
terre etaux eaux, e’est le dieu que Ton pourrait qualifier lui 
aussi d’altepetl, Tlaloc. C’est done lui qui empruntera a la 
Terre primordiale, ala Terre mel6ea rEau,sa gueule carac- 
teristique de dragon. Le meme emprunt a pu etre fait par le 
Tlaloc maya, au Cipactli maya a Ymix. Si on voulait dela con- 
clure au parallelisme de revolution des deux Tlaloc, ce serait 
reporter I’origine commune plus loin, aux deux Cipactli ; or 
-pour ces derniers, I’^tude des divers calendriers de la 
Moyenne-Am^rique ne laisse aucuu doute. Je ne pense pas 
d’ailleurs que Ton soit oblige de reculer si loin dans le temps. 

Occupons-nous maintenant du signe? Cette expression n’a 
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plus exactement le meme sens quand on passe de la Ires rudi- 
mentaire ecriture mexicaine, qui nepermet que la represen- 
tation (souvent par rebus) de noms propres de personnages 
ou de localites. Le Tlaloc mexicain n’a pas de signe gra- 
phique particulier. Comme il est dieu de la pluie il se rap- 
porte naturellement au jour Pluie et comme il a aussi le 
surnom Pluie, c’est parfois par sa tele que Ton reprbsente ce 
jour. Nous savons au contraire que dans les manuscrits 
mayas chaque dieu a un nom que Ton peut retrouver dans 
des phrases; on peut meme, et cela se couQoit nettement, 
retrouver ce nom dans d’autres phrases sans que le dieu soil 
represente dans les petites scenes figurees qui accompagnent 
celles-ci. 

Si le lecteur ouvre le Codex Cortesianus, il y trouvera 
page 4 «, ligne 1, 2® signe, — page 5 «, ligne 1, 3® signe, — 
page 6 a, ligne 1 , 2^ signe ‘, le signe du dieu maya qui nous 
occupe. La plupart des signes hieroglyphiques et un grand 
nombre de signes hieratiques sont des profits humains; ils 
different entre eux par un dbtail de I’oeil, de la coiffure, de 
la bouche, des dents, etc. Notre signe diffbre des autres par 
I’oeil. Tout d'abord remarquons qu’il n’est pas figuratif. En 
outre comme nous ne le rencontrons pas dans un autre groupe 
de signes que celui qu’il forme avec son meme suffixe, il ne 
doit pas etre phonetique. Ce signe, ou plus exactement Toeil 
de ce signe est done I’idbogramme du dieu. Sur ce quTl 
signifie je n’ose encore bmettre des hypotheses’. 


4 ) Je cite ces trois pages, le signe etant tres gros et ayant des compagnons, 
connus. 

2) En note seulement, pour mieux en indiquer le caractere Ires hasardeux, 
jVnoncerai Fhypothese suivaute : « L’oeil du signe symbolise la pluie Je 
sais hien que la pluie est representee par le signe de jour Cauac : voute du 
firmament, nuages, chute d’eau. Dans notre signe ce serait le ciel vide; ce qui 
m’a inspire cette tres vague explication, e'est que dans des codices mexicains 
des personnages semblent perdre leur globe oculaire (pleurer?) et celui-ci laisse 
au-dessus de lui un espace vide absolument sf^inblable a I’ueil du signe que 
nous etudions. Hypothese plus probable : foeil est un vase renvers^, a bouche 
etroite. 
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Enfin, quel est le nom maya de notre dieu? La question, 
tr^s difficile en apparence, est, peut-etre tres simple a r6sou- 
dre. La difficulte vient surtout de ce que nous ne savons que 
fort peu de chose sur les divinites (noms et fonctions) de 
FAm^rique Centrale et tout sp6cialement du Yucatan ; nous 
n’avons en elfet sur le pantheon maya qu’une liste plutot 
courte, et presque sans aucune explication, de noms assez 
compliqu6s, et cela a quelques exceptions pres. Soit par les 
r^cits de Landa ou d’autres auteurs, soit par les Livres de 
Chilan Balam, soit mOme par le Popol Vuh, nous possedons 
un petit tas, bien petit il est vrai, de renseignements sur tout 
un groupe de divinites se rapportant aux vents, aux pluies, a 
la terre, a Forage, aux quatre points cardinaux ; je veux par- 
ler des Bacabs, dont le nom intraduit jusqu’ici contient cer- 
tainement Cab « terre » , et de leurs aides ou successeurs, les 
Chacs* « geants » et les Balams" « tigres 

CemotBacabest-ildoncvraimentintraduisible? Nullement. 
Ouvrons le Dkcionario dela lengua MayaA& Pio Perez. Nous 
y trouvons : 

Bac : derramar agua por vasos de bocaangosta. Desusado. 

Cab ; tierra, como en kancab, chicab. ji El mundo, como 
en yana cab otro mundo, yahalcab amanecer, yokol cab en el 
mundo, y en otras locuciones semejantes tiene dicha signi- 
ficacion. 

Mais ces vases a bouche Otroite, nous les connaissons tres 
bien. Ce sont ceux’dont enmaintes pages des codices mayas 


1 ) Chac n’etait en realite qu’nne epithete appliquee aux Bacabs. Depuislacon- 
quete espagnole, sous un mince vernis chretien ont survecu les anciennes 
croyances, avec certains changemenls, et pour les dieux des points cardinaux 
Tepithete s’est entierement substituee au nom. Je rappellerai la statue trouvee 
au Yuoatan et representant un dieu de la pluieet que Ton a baptist'*e Chac-MoL 

2) Les Balams, qui jouent un role tres important aujourd’hui dans les 
croyances indigenes etaient des aniniaux sacres rattaches aux Bacabs. 

3) On peut ajouter les noms kiches de Hurakan fc le Geant » et de Cabra- 
kan « Geant de la Terre ». 

4) La panse est renflee et le bord assez large, mais le col etroit diminue 
la force du courant. 
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notre dieu se sert pour arroser la terre ; ce sout ceux dont 
dans les manuscrits mexicains Tlaloc se sert de m&me ; ce 
sont ceux que le Livre d’Or et Tresor Indien appelle akondus 
et avec lesquels dans Tlalocan les tlaloque puisent I’eau des 
grands bassins pour la repandre ensuite sur la terre. 

Je crois done etre nettement en droit d’affirmer ; 

1° le dieu vert, a ceil serpenlin et a bandelabiale a crocs, 
est le correspondant maya de Tlaloc ; 

2“ il est dieude la pluie, des points cardinaux, etdes subsis- 
tances ; il est un tlamacazqui divin; 

3“ son signe est un profit ayant pour ceil une sorte de T 
evidd ; 

4“ il s’appelle Bacab ; 

0 ° ce nom signifie : « celui qui verse de I’eau sur la terre 
avec un vase a bouche etroite ». 

Une derniere question reste a discuter. Ce dieu est-il qua- 
druple? Est-il au contraire unique comme Tlaloc? Des des- 
criptions que nous ont laissees les auteurs, il semblerait qu’il 
y ait eu quatre Bacabs. Or nos codices ne nous en montrent 
souvent qu’un. Je pense qu’il y avait un Bacab et des 
bacabs secondaires comme il y avait un Tlaloc et des tlaloque. 
Les quatre noms differents donnes par Landa ne different que 
par I’epithete coloree ; or le meme Landa nous dit qu’il y 
avait « un dieu » des Uayeb-haab et il nous donne quatre 
noms qui diffferent par la couleur L D’ailleurs si Ton avail la 
preuve qu’a I’epoque de la conquete espagnole Bacab etait 
quadruple, ceci reculerait peul-etre la date de la composition 
de nos manuscrits, chose qui ne semble pas trbs probable*. 

Georges Raynaud. 


1) Cf. mes Manuscrits precolomhiens. 

2) Pour plus de details, cf. G. Raynaud, Tlaloc et Bacab, 



Li NOUVELLE PHASE 


DU PROBLEME SYNOPTIQUE 

(1899-1907) 


C’est vers la fia du xvif si^cle que le problfeme synop- 
tique a 616 pos6 pour la premibre fois par les hommes qu’on 
peut appeler les P6res de la critique, Lessing, Eichhorn, 
d’aulres encore. Depuis lors ce probl6me n’a pas cess6 d’fttre 
repris el retourne sur toutes ses faces. Toutes les combinai- 
sons imaginables ont 616, peut-on dire, propos6es, experi- 
ment6es, discut6es Tune apres I’autre. 

Nous ne nous proposons pas d’6num6rer ici toutes les hy- 
pothbses quiont 6t6 successivementimagin6es pour expliquer 
la gen6se des 6vangiles synoptiques en rendant compte a la 
fois des points de contact qu’ilya entre les trois r6cits paral- 
leles de Mathieu, de Marc et de Luc et des divergences qui 
les s6parent‘. 

C’est la nouvelle phase seule du probl6me synoptique, 
celle qui se d6roule, en Allemagne principalement, depuis 
1899, qui nous int6resse ici. Nous ne parlerons de la p6riode 
qui pr6c6de qu’autant que cela sera n6cessaire pour expli- 
quer la mani6re dont les questions se posent actuellement. 

On pouvait croire a la fin du xix® siecle que le travail pour- 
suivi sur les 6vangiles depuis plus d’un sifecle 6tail sur le 
point d’arriver a son terme et qu’une solution simple allait 
enfin rallier, sinonrunanimit6, du moinsrimmensemajorite 
des suffrages. La th6orie dite « des deux sources » (celle que 

1) Sur Thistolre da probleme evangelique jusqu'en 1892 on trouvera toutes 
les indications bibliographiques desirables dans H. J. Boltzmann, Einleitung 
in das Neue Testament, 3® edition. Fribourg i. B. 1892. Pour les annees sui* 
vantes consulter la collection du Theologischer Jahresbericht. 


21 
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les critiques allemands appellent la Zweiquellentheorie], 
apparaissait comme une solution nettement mise en lumi^re 
par les travaux des grands critiques du dernier tiers du 
XIX® sifecle, Heinrich Julius Boltzmann, Bernhard Weiss, Carl 
von W eizsacker. Sans doute des divergences suhsistaient en- 
core. Des critiques aussi autorises que Theodor Zahn‘ d’une 
part, qu’ Adolf Hilgenfeld" et Friedrich Spitta’ de I’aulre, pour 
ne citer que ces noms, refusaient d’admettre quelques-unes 
des theses essentielles sur lesquelles repose I’edifice de la 
theorie des deux sources. Mais ces opinions, quelle que fiit 
d’ailleurs I’autorite des savants qui les soutenaient, ne sufti- 
saient pas a empecher Taccord qui paraissait sur le point de 
s’etahlir. 

Un symptome caracteristique de ce consensus relatif a la 
solution du problfeme synoptique fut en 1899 la publication 
simultanee de deux ouvrages, Fun anglais, I’autre allemand 
de caractfere et de m^thodes assez diff^rents qui concluaient 
Fun et Fautre en faveur de la theorie des deux sources. 

L’ouvrage anglais avait pour auteur le Rev. Sir John C. 
Hawkins^ chanoine honoraire de St. Alban et 6tait intitule : 
Horae Sympticae , Contributions to the study of the Synoptic 
problem''. 

L’ouvrage allemand du au privat-docent de F university de 
B^le, Paul Wernle, ytait intituly : Hie Synoptische Frage 
(Fribourg i. B. Leipzig, Tubingen 1899). Nous nous arrete- 

1) En deux mots la theorie de Zahn peut se resumer alnsi : 1° Tradition orale ; 
2® Evangile de Mathieu {arameen);3o (utilisant 1 et 2) Evangile deMarc; 
4® (utilisant 3) Traduction grecque de Mathieu ; 5° Luc, 

2) Le point de vue de Hilgenfeld, dernier representant de Tecole de Tiibingue 
est le suivant : 1. Evangile arameen judeo-chretien (Evangile des Hebreux); 
2. Adaptation pour des lecteurs pagano-chretiens (Evangile de Mathieu); 3. Marc 
dependant de Mathieu ; 4. Luc paulinisant dependant de Mathieu et de Marc. 

3) Le systeme de Spitta, qui a surtout ele developpe dans des travaux pos- 
terieures a la date que nous considerons consiste a admettre une Synoptische 
Grundschrift plus proche de Mathieu et de Luc que de Marc et a admettre que 
le second evangile resulte d’une mutilation, en partie accidentelle de cette 
Grundschrift. 

4) Paru a Oxford en 1899. 
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rons un peu a ces deux ouvrages qui marquent la conclusion 
a laquelle aboutit le travail accompli pendant un sibcle 
par toute une bcole de critique* et qui en meme temps four- 
nissent la base sur laquelle se developpera la nouvelle phase 
du probleme synoptique. 

L’evolulion qui s’est produite dans Fetude de la question 
6vangelique a partir de 1899 environ, a ceci departiculier que 
son point de depart n’a pas ete une decouverte imprevue ou 
une theorie nouvelle qui ait mis en question les resultats gbne- 
ralement considbres comme acquis jusque-Ia. Elle suppose, 
au contraire, ces resultats et les estime assez solides pour 
servir de point de dbpart aux recherches ulterieures. Le 
travail critique poursuivi au cours du xix® siecle avail eu 
pour objet de decouvrir les sources des evangiles synop- 
tiques. Ces sources, une fois reconnues, les critiques du 
XX® sibcle se proposent de d^meler leur histoire, de recon- 
naltre autant que possible les differentes couches de la tra- 
dition, de distinguer les additions qui y ont 6te faites, de 
decrire les transformations qu’elles ont subies en passant 
d’un 6vangilea I’autre. Le xix® sibcle, a travaillb a distinguer 
les sources : les critiques du xx” sibcle, acceplant Fheritage 
que leur transmetle travail de leurs devanciers, se proposent 
d’^tudier ces sources en elles-memes. 

Un des plus brillants represenlants de la science de 
I’Ancien Testament en Allemague, le professeur Hermann 
Gunkel de Giessen, repbte volontiers : « Lorsqu’ils ont bien 
distingue dans le Pentateuque ce qui appartient au Jahviste, 
a FElohiste, au Jehoviste, au Deuteronome, au Code Sacer- 
dotal, certains critiques pensent que le travail esl acheve; ' 
en r6alit6 rien n'est fait encore, on a seulement conquis une 
base de travail, il faut encore — c’est Fceuvrede la veritable 
critique litt^raire et historique — etudier chacun de ces 
documents et reconnailre sou caractere propre ». Ce qui est 

1) Gf. H. J. Holtzmann, Die Marcus-Kontvoverse in Ihrer heutujen Gestalt, 
Archiv fur Religionswissenschaft, X (1907), p. 18 s. 
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vrai du Pentateuque Test 6galement des 6vangiles; ici aussi, 
il ne suffit pas de distinguer les sources, il faut encore les 
6tudier en elles-memes. C’est cette 6tude qu’ont mise a 
I’ordre du jour les critiques qui depuis le commencement du 
sifecle ont renouvele I’etude du problfeme synoptique. 

La nouvelle pliase de la critique synoptique n’est done 
pas n6e d’une reaction centre la conception anterieure, c’est 
la formula meme a laquelle aboutit la theorie des deux 
sources qui pose le problfeme nouveau qu’il s’agit maintenant 
d’6tudier. 

Pour coraprendre cette phase nouvelle il est done n6ces- 
saire d’avoir presente a I’esprit la formula qui lui sert de 
point de depart. C’est dans les deux ouvrages de Hawkins et 
de Wernle que nous irons la chercher. 

Hawkins se propose seulement de donner dans son volume 
une contribution a I’etude du probleme synoptique; il se 
borne pour cela a observer et a noter les fails en melant a 
ses statistiques aussi peu de theorie que possible. Il com- 
mence par mettre en lumiere la personnalite litteraire des 
trois 6vang6listes en donnant une etude statistique des for- 
mulas caracteristiques parliculieres a chacun d’eux. 11 
montre ensuite comment I’identile des termes employes 
dans bien des cas par les trois auteurs el les doublets 
qu’on rencontre chez eux (cbez Mathieu et Luc principale- 
ment) 6tablissent que les evangiles ne sont pas des ecrits 
d’un seul jet, mais proviennent de la combinaison de 
diverses sources. L’une de ces sources paralt 6tre le recueil 
de Logia de J6sus fait par I’apdtre Mathieu, au temoignage 
de Papias. C est elle qui a fourni les discours que donnent 
Mathieu et Luc seuls. 

Cette 6tude gen6rale est suivie d’une etude particulibre 
consacr6e a chacun des trois evang^listes. Les observations 
relatives a Marc tendent a 6tablir le caractere primilif de cet 
6vangile. Au contraire le caraetbre secondaire de Mathieu 
resulte de diverses remarques : ainsi I’Ancien Testament 



L\ NOCVELLE PHASE DO PROBLfiSIE STNOPTIQUE 315 

n’est pas cite chez lui de la meme manifere quand il s’agit de 
citations qui lui sont communes avec Marc ou de citations 
qui lui sont particuliferes. Mathieu a aussi une tendance 
generate a abr6ger les r^cits qui lui sont commons avec les 
deux autres synoptiques. Ainsi pour 9 morceaux commons, 
alors que Marc et Luc emploient respectivement 1.840 et 
1.476 mots, Mathieu n’en emploie que 971. D’aulres obser- 
vations 6tablissent encore que Mathieu combine des mor- 
ceaux qui 6taient s6pares dans sa source et que certains de 
ses arrangements sont domines par le souci d’^tablir des 
groupes d’un nombre donne de morceaux. 

La conclusion qui suit ces etudes statistiques si precises 
et si minutieuses est des plus sommaires. L’auteur a voulu 
— et avec raison — laisser parler les fails. Que signifient 
done les observations qu’il a groupies avec tant de con- 
science? Elies disent clairement que les 6vangiles sont des 
combinaisons de sources que chacun des trois evangelistes a 
soumises a une elaboration litteraire. Mathieu et Luc ont 
chacun une (ou plusieurs) source(s) qui leur appartien{nen)t 
en propre, tous deux ulilisent en outre les Logia. Pour la 
partie qui leur est commune avec Marc, Hawkins ne pense 
pas qu’il faille recourir a I’hypothese d’une source differente 
de Marc lui-m6me (Proto-Marc) ; il estime que e’est notre 
6vangile de Marc sous sa forme actuelle qui a servi de source 
a Mathieu et a Luc. 

Le travail de Wernle complete trbs heureusement celui 
de Hawkins. Le problbme y est envisage a un point de vue 
assez different : Hawkins ^tudie surtout le c6l6 formel de la 
question synoptique, Wernle son cote materiel. 

Wernle prend son point de depart dans I’^tude du troi- 
sibme 6vangile qui se donne lui-meme pour une compilation 
de diverses sources. Le r6cit de Marc est certainement une 
de ces sources puisque, a part certaines exceptions du reste 
facilement explicables, tous les recits de Marc se retrouvent 
chez Luc et en g6n6ral dans le m6me ordre. Les cas oula 
disposition du recit de Luc ditfere de celle du r6cit de Marc 
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ne peuvent pas constituer une objection valable a la priority 
de I’evangile de Marc. Quant au texte, il semble que Luc 
reproduise celui de Marc d’une manibre assez fidele,, mais 
non pas servile, car il le soumet a une revision d’ordre litte- 
raire ou bien il le modifie pour le rendre plus clair. 

L’evangile de .Mathieu doit-il etre consid^r6, ainsi que 
celui de Marc, comme un de ces premiers esais de narration 
^vangelique auxquels Luc fait allusion dans sa preface? en 
d’aulres termes, I’evangile de Mathieu est-il une des 
sources auxquelles a puise le Iroisibme evangelisle? Certains 
elements — des discours principalement — sont communs 
a .Mathieu et a Luc, mais il y a entre les deux evangiles — 
non seulement en ce qui concerne le plan general, mais 
encore en ce qui concerne la maniere dont les elements 
communs sont reproduits — des differences telles qu’il est 
impossible que Tun des deux evangiles soil la source de 
I’autre. Il faut done admettre qu’ils dependent I’un et Fautre 
d’une source commune qui serait les Logia de .Mathieu dont 
parle Papias. Outre les deux sources deja reconnues (.Marc 
et les Logia) Wernle admet que Luc dispose d’une (ou de 
plusieurs) source(s) particuliere(s) d’ou viennenl les elements 
qu’il est seul a donner. 

En ce qui concerne FevangiJe de .Mathieu, diverses obser- 
vations (existence de doublets, juxtaposition de conceptions 
et d’idhes d’ages difif6renls, manihres diverses de citer l’.4n- 
cien Testament) etablissent que ce n’est pas un 6crit d’un 
seul jet mais une combinaison de diverses sources. L’etude 
lilleraire de F^vangile prouve aussi qu’il taut mettre en 
doute le t^moignage de la tradition d’aprbs lequel F6vangile 
de Mathieu aurait un original aram6en. 

Parmi les sources de .Mathieu il faut reconnaitre d’abord 
lerecitde Marc reproduit tout entier* et gen^ralement sui- 
vant I’ordre mfime adopts par .Marc, avec un remaniement 
seulement litl6raire. Comme autres sources du premier 


1) A part de tres legeres exceptions facilement explicables, 
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6vangile on pent discerner d’abord les Logia et ensuite, 
comme pour I’evangile de Luc, des sources qu’il n’est pas 
possible de determiner exactement et auxquelles sont 
emprunt6s les recils que Mathieu est seul a donner. 

L’6vangile de Marc, reconnu pour la source des deux 
autres, apparalt comme un r6cit fait, en partie au moins, 
d’aprbs les souvenirs de I’apStre Pierre et dispose suivant un 
plan harmonieux et bien construit. Divers points de contact 
que Ton peut constater entre Marc et les Logia s’expliquent 
par ce fait que I’auteur du second 6vangile a connu (mais 
non utilise) les Logia. Wernle se prononce en effet nette- 
ment centre les hypotheses qui attribuent des sources au 
recit de Marc. 

La seule question qui se pose au sujet de I’^vangile de 
Marc est celle du Proto-Marc : Mathieu et Luc ont-ils connu 
r^vangile de Marc sous sa forme actuelle ou sous une forme 
differente? On a pens6 tantot a un Proto-Marc plus long, 
tantot a un Proto-.Marc plus court que le Marc canonique. 
Wernle ne croit pas devoir adopter une hypothbse de cet 
ordre. II est inutile selon lui de penser a un Proto-Marc plus 
court que Marc, car on peut fort bien expliquer Tomission 
par Mathieu et Luc des quelques recits de Marc qu’ils ne 
reproduisent ni Tun ni I’aulre. 11 faut de meme ^carter I’hy- 
pothbse d’un Proto-Marc plus long que Marc et qui aurait 
contenu ceux des r6cits de Mathieu et de Luc qui manquent 
chez Marc. 

Ce qui pr^cbde ne porte que sur la disposition g6n6rale des 
r6cits; il n’est pas impossible que malgr6 cela Mathieu et 
Marc aient eu sous les yeux un texte de Marc different de 
celui que nous lisons nous-m6mes, mais cette question ne 
fait pas partie duproblbme synoptique, elle appartientai’his- 
toire du texte. 

Les r^sultats auxquels arrivent les recherches, ind6pen- 
dantes les unes des autres et differentes quant a la m6thode, 
de Hawkins el de Wernle, sont intdressants surtout parce 
qu’ils expriment assez exactement I’opinion moyenne vers la- 
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quelle tendait,ala fin du xix' sifecle,le consensus des critiques. 

Les thfeses principales de la Zweiquellehtheorie sont Ir^s 
simples : R^cit de Marc composd avec les souvenirs de 
Pierre. Combinaison de ce r6cit avec une traduction grecque 
des Logia aram6ens de I’apolre Mafhieu et avec d’autres 
sources, donnant naissance respectivement aux evangiles de 
Mathieu et de Luc. 

Entre les partisans de la th^orie des deux sources, cer- 
taines questions pourlant restaient controversies : celle du 
Proto-Marc par exemple, des relations entre Marc et les 
Logia, des relations entre Mathieu et Luc*. 

D’une manifere genirale I’icole des deux sources s’etait 
peu preoccupee des developpements qui pouvaient avoir pri- 
cidi la ridaction des sources ecrites reconnues. Sans doute 
on ne niaitpas en principe qu’il y ait eu un developpementde 
la tradition antirieur a Marc et aux Logia, mais on se disin- 
teressait en geniral de ce diveloppement*. Un des reprisen- 
tants les plus authentiques de I’icole, Wernle, ecrivait ala 
fin de son travail : « La question synoptique n’a a s’occuper 
que de I’origine et des relations d’icrits grecs ; ce qu’il y a 
au dela, la tradition aramienne orale, est jusqu’a prisent 
objet d’hypothises et non de science. II y a la un grand 
champ de recherches pour ceux qui se senlent appelis a 
I’explorer »*. L’ensemble de problemes que Wernle envi- 
sageait ainsi avec quelque scepticisme est pricisement celui 
qui est a I’ordre du jour dans la nouvelle phase du problbme 
synoptique. La prehistoire de la tradition fixie dans Marc, 
et, d’une manibre plus ginirale, I’histoire de la tradition 
ivangilique, tel est le problbme que s’etforcent d’ilucider 


1) Sur toutes ces questions voir Tlntroduction au Nouveau Testament de 
Holtzmann. 

2) II y a Dependant des exceptions; ainsi Wendt qui dans sa Lehre Jesu 
(l^* edition Gottingen 1886), I, p. 26 s. cherche ireconnaitre certaines sources de 
Marc. 

3) Wernle, Synoptische Frage, p. 233. 
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Wrede, Johannes Weiss, Rudolf Adolf Hoffmann, Wellhau- 
sen, Harnack, d’autres encore*. 

On pent dire que c’est a'William Wrede que revient I’hon- 
neur d’avoir ouvert par son livre sur le secret messianique 
la nouvelle phase du probleme synoplique^ 

Depuis Storr (1 786)^un travailininterrompu avail contribue 
a 6lablir la these de la priorite de Marc par rapport aux 
deux autres 6vangiles. De la priority de Marc par rapport a 
Malhieu et a Luc on concluait g^n^ralement, en s’appuyant 
sur le t^moignage de Papias, que le r^cit de Marc represen- 
tail la phase la plus ancienne de la tradition, que c’^tait une 
simple redaction, sans preoccupation theologique, des souve- 
nirs de I’apotre Pierre et qu’ainsi c’etait une source en 
somme digne de foi 

Wrede a eu le trfes grand [merite d’apercevoir le premier 
nettement et de montrer d’une maniere definitive qu’il n’y 

1) Nous ne passerons pas en revue ici tous les travaux relatifs au probleme 
synoptique parus pendant la periode qui nous interesse (on en trouvera Tenu- 
meration fort exacie dans le Theologischer Jahresbericht) mais seulement ceux 
qui envisagent le probleme au point de vue que nous venons d’indiquer. Ce 
sont d’ailleurs les plus nombreux et les plus importants. 

Le plan que nous avons adopte nous oblige a laisser de cote un travail 
commecelui d’Aibert Schweitzer [Von Reimarus zu Wrede, Eine Geschichte der 
Lebens-Jesu Forschung ; Tubingen, 1906) qui ne repose pas directement sur 
Tetude du probleme synoptique, mais sur Texperimentation bistorique (p. 7. 
« Es gibt wirklich kein and res Mittel, die Aufeinanderfolge und den inneren 
Zusammenhang der Tatsachen des Lebens Jesu zu begreifen als das historische 
Experimentieren... Es bleibt nichts iibrig als durch Experiment zu approxima- 
tiver Erkenntniss zu kommen ob... »). Vok Revue^ t. LIV, p. 276 a 283 Tarticle 
que nous avons consacre a ce travail de Schweitzer* Nous ne pourrons pas non 
plus nous occuper des indications relatives au probleme synoptique quedonnent 
diverses etudes sur la vie de Jesus. 

2) William Wrede, Das Messiasgeheimniss in den Evangelien, zugleich ein 
Beitrag zum Verstandniss des Markusevangeliums. Gottingen, 1901. 

3) Storr, Ueber den Ziveck der evangelisehen Geschichte und der Briefe 
Johannis, Tubingen, 1786. 

4) La plupart des « Vies de Jesus » ecrites au xix* siecle par les represen- 
tants de Tecole critique reposent plus ou moins directement sur I’evangile de 
Marc. 
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avail aucune solidarity ryelle entre la thfese de la priority lit- 
tyraire de Marc par rapport a Mathieu et a Luc et celle du 
caractere primitif de la tradition reprysentye par Marc. II a 
ytabli que, tout en considerant le rycit de Marc comme anty- 
rieur a ceux de Mathieu et de Luc, on pouvait se demander 
si ce rycit n’ytait pas dyja lui-meme le produit d'une certaine 
yiaboration thyologique. L’ouvrage de Wrede est important 
par les problfemes nouveaux qu’il pose. Ce n’est sans doute 
pas trop s’avancer que de dire qu’il a fait epoque et que dfes a 
present il marque une date dans Thistoire de la critique 
yvangyiique. 11 convient done de s’y arrSter. 

La question que Wrede examine dans son livre n’est pas, 
directement au moins, d’ordre littyraire. C’est une question 
historique. A partir de quel moment, se demande Wrede, 
jysus s’est-il donny et a-t-il ety reconnu par les siens pour le 
Messie?Pour repondre a cette question ilinterroge les yvan- 
giles, celuide Marc en premifere ligne, el examine la reponse 
qu’ils font. 

D’apresMarc, dbsle bapteme qu’il regoit de Jean-Baptisle. 
Jesus a qui Dieu a parly d’en haul se sail le Fils de Uieu, le 
Messie. Sa messianite cependant n’a aucune place dans sa 
premifere prydication, non plus que dans celle des premiers 
disciples qu’il envoie. Ce n’est qu’au moment del’ypisode de 
Cysarye de Philippe que Jysus, a la suite de la confession de 
Pierre, se ryvble comme le Messie a ses disciples, mais a eux 
seulement, en leur dyfendanlde rienfaire connaitre,avant qu’il 
soil ressusciiy, du secret qu'il leur confie. Pourtant, malgry 
le soin qu’il prend de lenir sa messianity cachye, Jesus est 
reconnu comme le Messie par plusieurs, par les dymons en 
particulier, auxquels d’aiileurs il dyfend soigneusement de 
rien ryvyier. Cette conception de la vie de jysus ne va pas 
sans soulever certaines difficultys. D’abord ce souci de jysus 
de dissimuler sa messianity n’est pas expliquy dans la narra- 
tion de Marc. Aucun developpement psychologique n’est 
meme esquissy. De plus — et ceci est important — jysus 
dyfend aux malades qu’il a dylivrys de faire connaltre leur 
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gu6rison et cependant parle lui-mSme des gu6risons qu’il 
opere et les opfere en public. De meme, bien avanl la confes- 
sion de Pierre (par exemple 2, 10; 2, 28) ; Jesus se donne lui- 
meme pour le « Fils de THomme », c’est-a-dire pour le Mes- 
sie. 

Ces obscurit6s, ces inconsequences et ces contradictions 
amenent Wrede a conclure que la theorie du secret messia- 
nique n’est pas une theorie qui appartienne en propre a 
Marc et qu’il applique d’une maniere consciente. II a dh 
trouver cette conception dans une de ces sources. Des lors 
une question se pose : Cette conception repond-t-elle an 
developpement reel des choses? 

Pour r6pondre a cette question Wrede examine successi- 
vement les dilferents elements conslitutifs de la theorie du 
secret messianique ; reconnaissance de Jesus comme Messie 
par les demons, ordre de ne pas reveler sa messianit6, 
emploi de Jesus d’une maniere de parler 6nigmatique qui 
dissimule autant qu’elle revele sa pensee (paraboles d’aprbs 
la theorie de Marc). Nous n’avons pas a le suivre dans le 
detail de sa d6monstration, mais seulement a noter la con- 
clusion alaquelle il aboutit et qui est que la theorie du secret 
messianique est une conception th^ologique et non un 
simple r6sum6 des faits. 

Pour I’objet que nous poursuivons ici il est inutile de r6su- 
mer toutes les conclusions d’ordre historique que Wrede 
tire de sa thfese. Ce qui nous interesse c’est la contribution 
que son livre apporte a I’^tude de Marc. Les cons6quences 
litt6raires de la theorie de Wrede peuvent elre r6sum6es 
ainsi : 

L’6vangile de Marc n’est pas un 6crit de premier jet expri- 
mant, sans reflexion dogmatique ni essai d’explication, les 
souvenirs d’un t6moin oculaire de la vie de J^sus. C’est un 
6crit de seconde main qui deja se pr^occupe d’expliquer ce 
qui etFectivement etait pour les premiers chr^tiens un 
angoissant problfeme, I’echec de la predication de celui qu’on 
tenait pour le Messie, 
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Mais I’essai d’explication que donne Marc — et qai n’est 
pas exempt de queique inconsequence — ne lui appartient 
pas en propre ; il se trouvail deja dans la source a laquelle le 
deuxifeme 6vangelist.e a puise. Ainsi, non seulement le r6cit 
de Marc n’est pas une relation striclement hisforique, mais 
encore la tradition sur laquelle il repose avail deja subi une 
elaboration theologique. 

Par le livre de Wrede rattenlion etait appel^e sur la pr6- 
hisloire de la tradition fixee dans Marc. A partir de ce 
moment la question devait rester a Tordre du jour de la theo- 
logie critique. 

Une des premieres contributions a I’etude du probleme 
pose par I’ouvrage de Wrede fut I’oeuvre, capitale pour la cri- 
tique du second Cvangile, de Johannes Weiss*. Avrai dire la 
these de Wrede fut plutot I’occasion que la cause de la publi- 
cation du travail de Johannes Weiss. Celui-ci, qui avail d6ja 
fait d’importantes publications relatives au Nouveau Testa- 
ment, pr^parait depuis longtemps un travail sur I’^vangilede 
Marc. Lorsque Wrede eut publie son livre, il ne crut pas 
devoir attendre davantage pour faire paraitre le sien. 

Le litre meme du livre de Johannes Weiss, « Le phis ancien 
evangile » indique que I’auteur se place comme Wrede sur le 
terrain de la Iheorie des deux sources et considere la priorite 
du second evangile comme etablie. Cette these r6sulte en par- 
ticulier ’pour lui des travaux de Bernhard Weiss et de H. J. 
Holtzmann resumes par Wernle. « L’idee que noire second 
evangile est le plus ancien, n’est plus, dit Joh. Weiss, une 
hypothbse, c’est un resullat scientifique = «. Ce qu’il se pro- 
pose ce n’est pas d’elablir une fois de plus cette these, c’est 
d’examiner quel est le caractere du second Evangile, et de 
d^montrer qu’il n’est pas la premiere et originale fixation de 
la tradition « Marc, dit Johannes Weiss, est une elape du 

1) Z)a,s (if teste EvangcUum. Ein Btitrag zum Vcrstnivhiiss des Marcusevan^ 
geliums und der fdteslen evangelischer Ueberlieferuiig , Gitllingen, 1903. 

2) Ouv, cit.^ p. 1. 
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chemin qui conduit au quatrifeme evangile, il n’est pas au 
commencement de ce chemin. Ce n’est pas une source, c’est 
le confluent de plusieurs source [SarnmelbeckenY ». La tra- 
dition ant^rieure a Marc n’apasete, d’apreslui, indelerminde 
et flottante ; elle 6tait d6ja fixee sous une forme litldraire. 

Pour etablir ces theses, Joh. Weiss examine le caractere 
litt6raire et religieux du second evangile. L’ceuvre de Marc 
n’appartient pas au genre des memoires, ce n’est pas non 
plus une biographie. L’auteur ne temoigne par exemple 
d’aucun inl^ret pour la chronologie de la vie de son heros; 
a proprement parler il ne raconle pas cette vie. A vrai dire, 
Marc n’a pas conscience d’etre un ecrivain; il se consid^re 
seulement comme charge de mettre par ecrit « I’evangile », 
c’est-a-dire non pas une histoire, mais un message religieux 
dont quelques fails historiques constituent seulement un des 
c6t6s. Get evangile est la manifestation de J6sus comme Fils 
de Dieu. L’ oeuvre de Marc a done un caractfere didactique, 
non historique, c’est ce qui explique les libertes que prend 
I’auteur dans sa narration. 

Dans une seconde partie de son ouvrage Joh. Weiss de- 
mande a quelles sources Marc a puis6 les elements de sa nar- 
ration. Ceci Famine a examiner successivement les diverses 
parties du recit de Marc et a etudier leur caractere domi- 
nant, pour reconnaitre I’interet qui les inspire et discerner 
les fils qui unissent entre eux les differents r(5cits. Weiss est 
ainsi conduit a reconnaflre un certain nombre de sources du 
second evangile. La premiere, et la plus importante, est un 
groupe de recits dans lesquels I’apdtre Pierre joue un role 
parliculier et que Joh. Weiss considere comme ces souvenirs 
de I'apotre dont parle Papias; puis viennent un groupe de 
discussions de Jesus avec ses adversaires, un recueil de 
courtes paroles de Jesus, des recits el des discours emprun- 
l6s a la Redenquelle et un certain nombre de traditions 
secondaires. 
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Sur bien des points Job. Weiss contredit les principales 
affirmations de Wrede. La conclusion quir^sulte de son livre 
est cependant trbs semblable a celle de I’ouvrage sur le secret 
messianique. Se plagant au point de vue historique, Wrede 
avait soutenu qu’entre les fails et leur narration dans levan- 
gile de Marc il y avait comme un 6cran, non seulement la 
conception lh6ologique de I’auteur, mais aussi celle de ses 
pr6decesseurs. Au point de vue litt6raire Weiss s’efforce de 
prouver qu’enlre le second 6vangile et les fails qu'’il raconte 
il y a un important travail litteraire, aboutissant a la redac- 
tion de toute une s6rie d’6crits dans lesquels le deuxibme 
6vangeliste puise des Elements qu’il choisit, groupe et coor- 
donne d’apres sa conception religieuse personnelle. Le r6sul- 
tat des deux travaux est done, au point de vue de la critique 
6vangelique, a pen pres le mfime. La composition de I’evan- 
gile de Marc estdominee, non par une preoccupation d’ordre 
historique, mais par un souci doctrinal; de plus entre les 
evenements qu’il raconte et lui se place la redaction de toute 
une s6rie de sources. Ce qu’il y a de commun entre les deux 
travaux, e’est que I’un et I’autre montrent qu’il y a deja une 
grande distemce entre I’origine de la tradition evangeiique et 
le r^cit de Marc. 

Un peu avant le livre de Job. Weiss, ala fin de 1902, avait 
paru en France le petit livre de I’abb^ Alfred Loisy*. Dans le 
premier chapitre de ce livre I’auteur, pour opposer une con- 
ception historique des origines du catholicisme aux thbses 
que Harnack avait soutenues dans son Essence du Christia- 
nisme, est amene a exposer ses vues sur les sources de I’his- 
toire evang61ique. Il soutient qu’il ne suffit pas d’examiner 
les textes dans leurs rapports reciproques sans suivre la vie 
des id6es et le d^veloppement des croyances et des institu- 
tions. L’histoire de lalitt^rature 6vangelique doit etre,d’aprfes 


1) L’ivangile et I'Sglise. Paris, 1902; 2“ edition. Bellevue, 1903. 
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lui,expliqu6e par celle du mouvement religieux dontcette lit- 
t^ralure a6t6 I’expression partielle. 

Au point de vue de la critique litteraire Marc apparait 
comme le plus ancien des dvangelistes. Mais son evangile, 
primitif par rapport aux evangiles a nous connus, ne Test pas 
absolument; ce n’est pas un livre d’une seule venue et de re- 
daction homogene. On y remarque des sutures, des combi- 
naisons, et des superpositions qui indiquent qu’il a btd com- 
pose par les memes procedes que le premier et le troisibme 
evangiles. Source par rapport a ceux-ci, il a eu lui-meme des 
sources et n’a pas acquis du premier coup sa forme definitive. 

Quant aux evangiles de Mathieu et de Luc, ils sonl nds 
dans des circonstances particulibres de la combinaison du 
recit de Mathieu avec deux redactions differentes des Logia. 

II n’y a la, il va sans dire, que le squelette du systbme de 
I’abbe Loisy. L’ auteur a donne dans divers ouvrages des de- 
tails complementaires sur differents points*, mais ce n’est 
que dans son commentaire sur les synoptiques, dont on dit 
la publication prochaine, que Ton pourra trouver sapensbe 
complete. 

Une des thbses essentielles du travail de Joh. Weiss etait 
celle-ci ; L’evangile de Marc n’est pas un recit d’un seul jet 
parfaitement homogene, mais il contient des elements d’ori- 
gines differentes. Il devait naturellement venir a I’esprit de 
quelques critiques de reprendre ce cote du travail de Joh. 
Weiss et de distinguer, comme il avait deja tente de le faire 
lui-meme, les diverses couches de la tradition. 

C’est ce qu’a fait, par exemple, Hermann von Soden dans 
son etude sur « Les principaux probl'emes de la vie de Je- 
sus^. Von Soden observe que certains recits ne cadrent pas 
avec le plan de I’evangile, ce qui suppose I’existence ante- 


1) Etudes bibliques, 3= edition, 1903 ; Etudes evangiliques, 1902. Le discours 
sur la montagne, 1903 ; Morceaux d'exigese, 1906. 

2) Die wichtigsten Fragen im Leben Jesu^ Berlin, 1904. 
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rieure de groupes de r^cits. II note d’autre part qu’il y a des 
differences considerables dans la forme des recits; ce sont 
ces differences de forme qu’il s’agit d’utiliser pour reconnaltre 
les recits qui apparliennent au noyau primitif*. 

Un travail analogue est fait par le mfime auteur pour deter- 
miner les elements primitifs de la collection des discours 
redigee par Fapotre Mathieu. Ainsi se trouvent reconstitues 
ce que Von Soden appelle les deux « Vrevangelien v qui sont 
une base solide sur laquelle repose tout ce que nous savons 
de la vie de Jesus. Dans son Histoire de Fancienne litterature 
chretienne parue en 1905% Vou Soden explique comment 
s’est fait, d’apres lui, en prenanl pour points de departs les 
recits de Pierre et le recueil des discours de Jesus redige par 
I’apolre Mathieu, le developpement de la litterature evange- 
lique. Un redacteur a reuni les recits de Pierre en y ajoutant 
des elements empruntes a d’autres traditions et en les faisant 
entrer dans un cadre pour lequel ils n’etaient pas fails primi- 
tivement; telle a ete I’origine de Fevangile de Marc. Deux 
autres auteurs ont combine diversement cet evangile avec le 
recueil des discours; de leur travail sont sortis les evangiles 
de Mathieu et de Luc. 

Une tentative semblable a celle de Von Soden a ete faite 
par Wendling daus une petite brochure intilulee « Urmacus 
Ver.'iuch einer Wiederherstellung der alt est en Mitteilungen 
liber das Leben Jesu^ ». Le principal interet de ce travail est 
que Fauteur concretise, s’il est permis de s’exprimer ainsi, 
les resultats de ses recherches en imprimant Fevangile de 
Marc d’une maniere qui fait apparaitre aux yeux la diversite 

1) Von Soden considere comme faisant siirement partie du noyau primitif : 
1,21-39; 2 , 1-36; 12 , 13-44; 3 , 20-3S ; 6 , 1-6; 4 , 1-8, 26-32; 10 , 13-31 t 
comme en faisant sans doule partie ; 7, 24-30; 6, 14-16; 1 , 4-11; enfin 
comme pouvant en faire partie ; 1 , 16-20; 3 , 13-19; 6 , 7-13; 8, 29-9, 1; 9 , 
33-40; 13 , 9-13; 13 , 1-6; 28-37; 11 , 1-12; 12 ; 14, 15. 

2) Urchristliche Liter aturgeschichte {Die Schriften des Neuen Testaments), 
Berlin, 1905. 

3) Tubingen 1905. 
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des sources. Wendling distingue ainsi trois couches de la 
tradition : 1° d/* collection d’apophtegmes de J6sus dans des 
cadres sommaires mais color6s; 2“ r6cit deja po6tis6 
d’actes miraculeux accomplis par J6sus; 3° evangile, addi- 
tions du r^dacteur*. Le travail de Wendling est ainsi une 
premiere tentative pour faire passer la theorie des sources 
de Marc du domaine des hypotheses dans celui des faits. La 
tentative est sans doule pr6maluree et il faudra certainement 
attendre longtemps encore avant qu’il existe, pour la distinc- 
tion des diverses sources de Marc, un accord comparable h 
celui qui existe par exemple pour la distinction des sources 
de I’Hexateuque. Des a present cependant on pent entr’aper- 
cevoir le moment on il sera possible de publier des synop- 
tiques « Arc-en-ciel » comme il a 6te possible de publier un 
Ancien Testament « Arc-en-ciel^ » . 

Des travaux qui cherchent a distinguer les diff6rentes cou- 
ches de la tradition ant^rieure i I’^vangile de Marc il faut 
rapprocher une autre 6tude des plus importantes, qui envi- 
sage le meme problbme du d6veloppement de la tradition 
6vang61ique a un point de vue different. Ce que Rudolf 
Adolf Hoffmann^ se propose n’est pas de reconnaitre I’^tat 
des diverses traditions anterieures a Marc, mais de decrire 
les modifications subies par I’evangile de Marc lui-meme. 
Pour cela, Hoffmann envisage I’ensemble des trois 6vangiles 
et, prenant Tune aprbs I’autre chacune des pericopes de 
Marc, il la soumet a une 6tude des plus minutieuses, compa- 
rant entre elles, non seulement les divergences des trois r6- 
cits, mais encore les variantes des manuscrits et mfeme des 


1) La brochure de 1905 donne uue distinction des sources, mais sanslamotiver. 
reservant (p. 2) la demonstration pour un ecrit uiterieur qui n’a pas encore paru, 

2) On salt qu’on appelle ainsi Tedition de TAncien Testament qui se public a 
Leipzig el danslaquelle les diflerentes sources sont marquees par des couleurs 
differentes. 

3) Bas Marcusevangelium und seine Quellen. Ein Beltrag zur Losung der 
Unnarcusfrage. Konigsberg, 1904. 
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versions*, et s’efforoant par une 6tude qui ne laisse 6chapper 
aucun detail, de reconstituer Thistoire de la tradition. Le r6- 
sultat de ce travail — d’une minutie telle qu’il est impossible 
d’en donner meme une id»5e a qui n’a pas etudie personnelle- 
ment I’ouvrage de Holfmann — est qu’il faut distinguer deux 
formes successives du Proto-Marc. La premibre (Proto-Marc 
1 f7‘) a servi a la rbdactioo des evangiles de Mathieu et de 

Luc. La seconde (Proto-Marc 2 = Z7*) a servi a la redaction de 
r^vangile de Marc. Ainsi se trouveraient expliques certains 
faits, etranges au premier abord, tels que I’accord de .Ma- 
thieu et de Luc en bien des points contre Marc, on le carac- 
tfere primitif du plan general et de la disposition de Marc et 
le caractere secondaire de certains details. 

On ne pent rever, quant a la forme, de contraste plus frap- 
pant'que celui qui rbgne entre le compact volume de Hoff- 
mann et les minces brochures de Wellhausen. 

Lorsqu’en 1903 I’homme qui. vingt-cinq ans auparavant, 
avait renouvelb la science de I’.Ancien Testament et cr66 la 
conception moderne de I’histoire d’Israel, commenga la pu- 
blication de ses travaux sur les bvangiles, I’attention des cri- 
tiques du Nouveau Testament fut d’autant plus rapidement 
conquise que Wellhausen avait dbja publie sur le probleme 
messianique, sur la notion de « Fils de I’Homme » en parti- 
culier, des etudes sensationnelles. Wellhausen 6tait merveil- 
leusement prepare a I’etude des bvangiles, non seulement 
par un sens litt^raire extremement fin, mais encore par une 
connaissance incomparable de I’Orient, et en particulier du 
milieu dans lequel est nee et s’est d6velopp6e la tradition 
6vang6lique. 

Sa contribution a I’etude du problbme 6vang6lique est for- 
m6e de quatre petits volumes. Les trois premiers contiennent 

1) A ce propos notons que i’importance que i’histoire du texte a prise dans la 
critique synoptique. II en est ainsi surtout depuis la decouverte de la version 
syriaque du Sinai, en particulier depuis que Tetude de cette version a ele 
rendue accessible aux non-syroiogues par Timportante publication d’Ad. Merx 
Die Vier Evangelien nach ihrem altesten bekannten Text, Berlin, 1897 ss. 
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des traductions de Mathieu, de Marc et de Luc accompagn^es 
de notes braves mais substantielles, le quatrifeme est une 
introduction gen^rale aux trois premiers Svangiles*. Le tout 
est extr&mement sommaire* mais d’une clart6 et d’une ri- 
chesse incomparables. 

Les notes qui accompagnent la traduction des synoptiques 
ne donnent pas directement d’indications relatives au pro- 
blbme synoptique; pourtant bien des remarques incidentes et 
iusqu’a certains details de la disposition exterieure des com- 
mentaires permettent de reconnaitre les solutions qu’adopte 
Wellhausen. Ainsi le seul fait que les ^vangiles de I’enfance 
de Mathieu et de Luc sont omis, sans meme que cette omis- 
sion soit expliquee par un seul mot, prouve bien que pour 
Wellhausen ce sont la des 6l6ments tout a fait secondaires et 
sans valeur de la tradition. De mfime les diff^rents r6cits de 
Marc sont divis6s enparagraphes dont les num^ros reviennent 
a propos des r^cits paralleles de Mathieu et de Luc, tandis 
qu’aucune numeration n^est donn^e pour ceux des r6cits de 
Mathieu et de Luc qui ne se trouvent pas dans Marc. De ces 
faits on pent conclure que Wellhausen admet la priority de 
Marc par rapport a Mathieu et a Luc et aussi qu’il attribue a 
Marc une plus grande importance qu’a la source de Mathieu 
et de Luc. 

Nous n’avons — avec intention — parl6 que de ce qu il 
est possible de conclure de la disposition mat^rielle du com- 
mentaire. En groupant toutes les remarques relatives au 
d^veloppement de la tradition dont Wellhausen a parsem6 
son explication des trois premiers 6vangiles on recueillerait 
tons les elt^ments d’une solution du problfeme synoptique, 
mais nous pouvons nous dispenser de faire ce travail, puisque 
Wellhausen lui-meme nous a presente toute sa theorie du 


1) Das Evangelium Marci uebersetzt und erklavt. Berlin, 1903; Das Evan- 
gelium Matthaei... 1904; Das Evangelium Lucae...l90i-, Einleitimg in die drei 
ersten Evangelien, 1905.. 

2) En tout 555 pages. 



330 REVUE DE l’hISTOIRE DES RELGIONS 

problfeme synoptique dans son Einleitiiny in die drei ersten 
Evmigelien. 

Ce qui caracterise cetle th6orie c’est qu’elle n’est pas 
dominie parle souci de distinguer nettement les differentes 
sources auxquelles ont puis^ les 6vang6listes et de determiner 
avec precision ce qui appartient a chacune d’elles, mais 
qu’elle se preoccupe surtout de suivre le developpement de 
la tradition. 

V Introduction de Wellhausen est divisee en trois parties ; 
la premiere est consacree a la langue, la deuxifeme an pro- 
blfeme litteraire, la troisifeme an problfeme historique. La 
deuxieme seule trade directement de la question synoptique, 
mais dans la premibre deja il y a, an point de vue qui nous 
interesse, des observations tres precieuses arecueillir. Pour 
le texte Wellhausen se borne intentionnellementa un groupe 
assez restreint de temoins du texte (NBD, lesanciennes ver- 
sions latines et syriaques) ; il observe que les variantes ne sont 
pas seulement des divergences fortuites mais des traces d’une 
elaboration du texte qui se continue aprfes la redaction des 
evangiles et qui a du etre bien plus active encore pendant la 
periode precedente. 

En ce qui concerne la langue, un certain nombre de carac- 
tbres particuliers du style, dela syntaxe et du vocabulaire ne 
peuvent pas s’expliquer par le grec seul, mais sont des ara- 
maismes. Wellhausen remarque qu’il ne suffit pas de recueil- 
lir quelques particularites disseminees dans tout I’ensemble 
de la litterature grecque pour etablir le caractbre purement 
hellenique d’un ecrit dans lequel toutes ces particularites se 
trouventaccumulees dans quelques pages. Il faut done penser 
a une origine arameenne (ecrite on orale) de toute la tradi- 
tion evangeiique. Le fait que certaines variantes des textes 
des trois evangiles s’expliquent trfes bien par des variantes 
de traduction donne a penser que les sources arameennes de 
la tradition evangeiique devaient etre ecrites et non orales. 

Ainsi I’observation du texte et de la langue seuls permet- 
tent d’etablir deux fails de la plus haute importance, d’abord 
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que la tradition dvangdiique n’apas immddiatement fixde, 
mais qu’elle a subi une longue elaboration, et ensuite que 
nos dvangiles ont eu une on plusieurs sources aramdennes 
dcrites, et que par consequent aucun d’eux ne peut etre 
regarde comme la forme premibre de la tradition. 

L’etude directe de la question litteraire confirme et ddve- 
loppe ces conclusions. La source premiere des dvangiles est 
certainement la tradition orale, mais la juxtaposition et la 
coordination des differents recits ne peut etre que I’oeuvre 
d’un dcrivain. Des trois dvangiles que nous possedons Marc 
est certainement le plus ancien. Wellhausen accepte sur ce 
point les conclusions etablies par un siecle de critique. La 
priority rdsulte a ses yeux surtoul de cefait que le plan orga- 
nique de Marc se retrouve chez Mathieu et Luc qui, combi- 
nant les rdcits de Marc avec des recits d’origine diffdrente, 
reproduisent les elements qu’ils empruntent a Marc, dans 
I’ordre meme ou celui-ci les donne*. Lapriorite rdsulte aussi 
de certaines observations de style qu’il est possible de faire 
en etudiantles rdcits parallfeles. 

Le rdcit de Marc se divise en trois parties : 1) Activite de 
Jdsus a Capernaum et dans les environs ; 2) Activite a Philippe 
et dans la Decapole; 3) la semaine a Jerusalem et la Passion. 
II n’y a dans ce rdcit ni plan organique, ni ddveloppement 
psychologique et chronologique. Les divers Episodes sont 
rapprochds un peu au hasard dans un cadre gdographique. 

Le choix des rdcits n’est domine par aucune preoccupa- 
tion historique. Le seul souci qui ait preside au choix des 
episodes est celui de fournir une arme a la propagande mis- 
sionnaire. On a voulu, non pas donnerune histoire de Jesus, 
mais reunir les recits les plus propres a faire naitre et a ali- 
menter la foi chretienne. Le choix de ces rdcits caracteris- 
tiques semble avoir ete .fait, non par Marc lui-meme, mais 
par la tradition anterieure a lui. L’oeuvre personnelle de 
I’auteur du second evangile a consiste a ordonner la matihre 


1) Abstraction faite toutefois de quelques exceptions facilement explicables. 
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que lui fouroissait la tradition en I’accompagnant d’une in- 
troduction et de certains commenlaires dont les lecteurs 
auxquels il destinait son livre avaient besoin. 

On sail qu’on a vivement d^batlu dans ces dernieres ann6es 
la question de savoir si certains au moins des r6cits de Marc 
ne provenaient pas des souvenirs personnels de quelqu’un des 
amis de Jdsus. Wellhausen prend position dans la question 
et la resout nettement par la negative. II ne reconnait pas 
aux r6cits des 6vangiles le caractere de souvenirs person- 
nels; il y voit, au contraire, des recits populaires, c’est-a- 
dire d’un genre trbs different de celui des souvenirs person- 
nels. 

Notre evangile de Marc est-il la premibre redaction, en 
grec du moins, de la tradition orale? en d’autres termes, y a- 
t-illieu destatuer derribre I’dvangile deMarc un Proto-Marc? 
Dans r^tude de cette question Wellhausen suit une mdthode 
tres differente de celle qui avait 6t6 employee avant lui pour 
resoudre ce probleme.il ne s’appuie pas sur I’examen des 
relations r6ciproques des trois synoptiques pour essayer de 
determiner quels elements du r6cit de Marc peuvent avoir 
ete ignores des deux autres dvang^listes et quels rdcits de 
Mathieu et de Luc doivent avoir fail autrefois partie de 
I’evangile de Marc. Employer une telle methode c’est en effet 
d’apres lui fausser les donnSes memes du problfeme synop- 
tique, puisque c’est supposer a priori que I’absence ou la 
presence de tel r6cit dans un dvangile ne pent s’expliquer que 
par la presence ou I’absence de ce recit dans les sources de 
cet dvangile et non par telle autre cause, ainsi par une Evo- 
lution de la tradition*. C’est I’analyse litteraire seule qui doit 
permettre de distinguer les diffErentes couches de la tradi- 
tion que contient le second Evangile. Lalangue paratt homo- 
gEne, mais il y a dans le fond et dans la forme des indices 
qui dEnotent une certaine incohErence et une certaine inE- 

1) Il est d’ailleurs facile de voir que I’ancienne maniere [de resoudre le pro- 
bleme du Proto-Marc ne resout rien, mais ne fait qne reculer le probleme. 
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galit6 et qui obligent a mettre en doute I’unit^ de I’^vangile 
de Marc. Nous ue pouvons indiquer ici les raisons pour 
lesquelles Wellhauseu croit devoir altribuer a une couche 
posterieure de la tradition tel ou tel passage ; cela nous 
entrainerait beaucoup trop loin sur le terrain de I’ex^gfese 
de detail. Nous nous bornerons a noter quelques-uns des 
r6sultats auxquels il aboutit. II faut d’abord, d’apres lui, 
reconnaitre I’existence de petites interpolations' et de gloses 
explicatives% mais ces faits appartiennent presque exclusive- 
ment a la critique du texle. D’autres dependent direc- 
tement de la critique litt6raire ; ainsi le fait que la s6rie des 
r6cits du chapitre 6 (multiplication des pains, travers6e du 
lac, gu6risonpar une onction de salive) se retrouvent dans 
la meme disposition au chapitre 8 avec des variantes qui ne 
suffisent pas a dissimuler la parente fondamentale des deux 
series de r6cits. Une autre doublet est fourni par les deux 
passages (9, 36; 10, 13) ou Jesus propose un enfant en 
modele a ses disciples. De meme Wellhausen ne croit pas 
pouvoir attribuer a la meme couche de la tradition la para- 
bole du semeur et I’explication de cette parabole; de m§me 
la parabole du semeur et celle de la semence. Diffcrents 
autres passages semblent aussi devoir 6tre attribu6s a un 
auteur different de celui de leur contexte. Pour ne plus donner 
qu’un seul exemple, le grand discours eschatologique (13, 3- 
37) ne semble pas etre autre chose que le d6veloppement 
d’une courte parole de J6sus (3, 1-2). 

II faut, il est vrai, tenir compte de ce fait que la tradition 
orale n’est pas n6cessairement homogbne et coherente, mais 
pent parfaitement coordonner et juxtaposer des 6lements 
d’age et de caractbre dtff6rents; toutefois cette explication 
ne suffit pas partout; ce qui importe d’ailleurs, ce n’est pas 
tant le processus litt6raire que la reconnaissance du fait qu’il 
y a dans la tradition des elements secondaires. 

1) Par exemple 1 , 2-3; 4 , 11-12; 9 , 13. 

2) Par exemple 10, 46; 15, 22: 7, 11. 
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Wellhausen s’efiforce de reconnaitre ces couches diff6- 
rentes de la tradition, mais non de definir exactement ce qui 
appartient a chacune d’elles. Le fail que rhomme qui a atta- 
che son nom a la definitive distinction des sources de I’Hexa- 
teuque, renonce a delimiter avec la meme precision les 
sources des 6vangiles, montre combien delicat est le pro- 
bleme dn d6veloppement de la tradition 6vang6lique. 

Nousl’avonsvu : si Wellhausen admetqu’ilya dansl’^van- 
gile de Marc plusieurs sources de la tradition, ce n’est pas 
qu’il pense comme la plupart des partisans de Thypothese du 
Proto-Marc que Mathieu et Luc n’ont pas connu F^vangile 
de Marc sous sa forme actuelle. II estime au contraire qu’ils 
ont connu I’^vangile grec actuel, en admettant tout au plus 
qu’ils ont eu aussi sous les yeux son original aram^en. On 
pourrait ainsi comprendre certaines variantes comme des 
corrections de traduction. 

On retrouve dans r6vangile de Mathieu I’ordre et la dispo- 
sition g6n6rale de celui de Marc. Mathieu tend a accentuer 
le caractbre merveilleux de certains r^cits de Marc et a atte- 
nuer, d’une part ce qui denote I’existence de sentiments 
humains chez J6sus, et de I’autre certains details qui jettent 
un jour fdcheux sur le caractbre et I’intelligence des 
apotres. 

Luc reproduit I’ordre de Marc en combinantses r^citsavec 
des 6l6ments d’origine ditferente. II a aussi un cadre chro- 
nologique et g^ographique qui lui est particulier. Certains 
r6cits de Marc manquent chez Luc, mais on pent relever 
chez lui en divers passages des reminiscences de plusieurs 
d’entre eux. En outre Luc connait les parties les plus secon- 
daires de Marc et ces deux fails obligent a ecarter I’hypo- 
these d’un Porto-Marc. On pent noter chez Luc quelque 
chose qui ressemble a une preoccupation critique; ainsi il 
n’est pas douteux que ce soil intentionnellement que Luc ne 
reproduise pas la double serie des recits du groupe de la 
multiplication des pains. Sur d’autres points on pent relever 
chez le troisieme evangeiiste des traces de developpement de 
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la tradilion de Marc; ainsi il y a dans le r6cit de la Passion 
toute une s6rie de details qui sont ajoutes pour charger les 
Juifs et leur attribuer la responsabilite du proces et de la 
condamnation de J6sus. Un autre exemple de d^veloppement 
de la tradition est fourni par Pepisode de I’onction, Luc fai- 
sant de la femme une courtisane et du maitre de maison un 
Pharisien. 

Les 6l6ments qui sont commons a Matliieu et a Luc et qui 
ne se Irouvent pas chez Marc, sont surtout des discours qui 
paraissent provenir d’une source que Wellhausen d6signe 
par la lettre Q [Quelle). 

Wellhausen renonce a donner une reconstitution de 
Q. Mathieu lui parait souvent combiner les elements de Q. 
avec d’autres empruntes a Marc, si bien que la composition 
des discours chez lui parait artificielle, tandis que d’ autre 
part le contexte dans lequel Luc les donne ne parait gubre 
digne de confiance. 

Wellhausen n’attribue que fort pen d’importance aux ble- 
ments qui ne se trouvent que chez Mathieu ou chez Luc. 
Pour lui toute la tradition evangblique, ou plutot tout ce 
qui dans cette tradition a quelque valeur, se rbduit an con- 
tenu des deux sources Marc et Q. Laquelle des deux doit 
etre prefbree? 

Pour Wellhausen Q. pent etre a priori ou plus ancien ou 
plus jeune que Marc, mais il y a entre les deux sources un 
trop grand nombre de points de contact pour qu’on puisse 
admettre I’independance littbraire del’une al’egard de I’autre. 

Wellhausen se prononce nettement pour I’antbriorite de 
Marc par rapport a Q. La raison decisive a ses yeux est que 
dans Q. beaucoup plus que dans Marc, se projette la foi de 
I’eglise posterieure. Les discours de Q. s’adressent, non pas 
aux premiers disciples, mais aux chretiens de Page aposto- 
lique. Chez Marc il n’en est de meme que dans certaines 
parties des rbcits de la passion. 

Ainsi pour I’essentiel le resultat du travail de Wellhausen 
se rambne a ces deux thbses : 
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I. L’^vangile de Marc ne reprSsente pas une tradition 
directe et absolument historique sur la vie de J6sus ; il est une 
combinaison de r6cits qui appartiennent a diverses couches 
de la tradition et qui est faite en vue de la propagande chr6- 
tienne. 

II. La source Q. n’appartient pas a la meme couche de la 
tradition que I’^vangile de Marc mais a une couche post6- 
rieure. 

Ces thbses ont naturellement 6t6 trbs discut6es,laseconde 
surlout n’a gubre 6t6 accept6e sans reserves. Jiilicher, par 
exemple, qui a pourtant subi tres fortement I’influence des 
travaux de Wellhausen, auxquels il rend pleine justice, 
accorde seulement que I’^dilion de Q. donl se sent servis 
Mathieu et Luc est posterieure a Marc, mais pense cependant 
que Q. a une origine plus ancienne et ne temoigne pas des 
preoccupations eccl6siastiques que lui prete Wellhausen*. 

Wilhelm Bousset a, dans deux imporlants articles de la 
Theologische Rundschau^, essay6 d’^tablir centre Wellhau- 
sen que Q. est ant^rieur a la redaction de Levangile de Marc 
et qu’il y a dans le deuxieme 6vangile des allusions faites a la 
source Q. 

Enfin Harnack a soutenu r6cemment, en ce qui concerne 
Q. une opinion tres ditf^rente de celle de Wellhausen. 

Adolf Harnack a fait paraitre en 1906 et 1907 deux etudes 
qui touchent, la premibre indirectement, la deuxifeme trbs 
directement au probleme synoptique. Ces 6tudes formentles 
premiers fascicules de Contributions d I' introduction au 
Nouveau Testament dans lesquelles I’auteur se propose 
d’examiner des questions qu’il ne lui 6tait pas possible de 
trailer avec toule I’ampleur qu’elles meritent dans la troi- 
sibme parti e de sa grande Histoire de T Ancienne litter ature 

1) Einleitung in das Neue Testament, 5/6« edition ; Tubingen, 1906. 

2) Wellhausen’s Evangelienkritik, dans « Theologische Rundschau », 1906. 
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chretienne. La premifere de ces etudes cherche a 6tablir que 
le m^decin Luc,compagnon de TapotrePaul, est bien I’auleur 
des Actes et du troisieme Evangile ; la seconde est consacr6e 
aux paroles et discours de J6sus qui forment la seconde 
source des evangiles de Mathieu et de Luc*. 

La thbse principale dont Harnack poursuit la demonstra- 
tion dans son volume sur Luc le medecin, n’a rien a voir 
directement avec le problbme synoptique, mais cette thbse 
ne va pas sans entrainer certaines conclusions qui, elles, 
interessent directement le probleme synoptique. G’est ainsi 
que pour expliquer comment il pent se faire qu’un homme 
comme Luc aitrecueilli des traditions aussi alterees, Harnack 
fait remarquer dans une note des plus interessantes’ qu’un 
fait absolumentanalogues’estproduit pour I’evangilede Marc. 
11 n’y a pas selon lui de raison suffisante pour contester la 
tradition d’aprbs laquelle cet evangile serait I’oeuvre 
d’un homme de la premiere generation chretienne, et pour- 
tant Marc ne raconte pas des faits qu’il aurait recueillis 
d’une tradition immediate; au contraire lui, Jerusalemite, 
reproduit surtout des traditions galileennes et Ton voit qu’il 
y a deja derrifere lui plusieurs couches de la tradition. Son 
souci dominant n’est pas de donner une image historique de 
la personne et de I’activite de Jesus, mais d’adapter les sou- 
venirs relatifs a Jesus aux exigences de lafoi chretienne. 

A propos du prohleme du developpement de la tradition 
Harnack est amene k donner un href aper^u de la manibre 
dont, d’aprbs lui, les evangiles ont ete composes. II voit 
dans I’evangile de Marc la fixation de plusieurs couches de 
la tradition, toutes d’origine galiieenne et plus anciennes 
qu’on ne le pense d’ordinaire. Pour expliquer dans I’evangile 
de Marc des lacunes qui paraissent inexplicahles chez un 

1) Beitrdge zur Einleitung in das Neue Testament. — 1. Lukas der Arzt, der 
Verfasser des drittsn Evangeliums und der Apostelgeschichte, eine Vntersuchung 
zur Geschichte der Eixierung der urchristlichen Veberlieferung. — II. Spruche 
und Reden Jcsu, die ziveite Quel/e des Matthaus und Lukas. Leipzig, 1906-1907. 

2) p. 87, n. 1, 
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homme de la premiere eglise de Jerusalem la tradition a 
pens6 que Marc avail mis par 6cril certains des souvenirs de 
Pierre. De fait Marc a ecrit apr^s la mort de Pierre, mais il 
n’a pas consign^ seulement les souvenirs de I’apotre qu’il 
avail accompagne, il a conserve tous les souvenirs qu’il a pu 
recueillir. Le nom de I’apotre Pierre se trouve ainsi a I’ori- 
gine de la tradition evangelique, mais Pierre ne peut etre 
considere comme I’autoritd sur laquelle repose cette tradi- 
tion. Il ne faut chercher dans I’oeuvre de Marc ni reflet de 
paulinisme, ni souvenir des relations personnelles de Jdsus 
avec ses disciples. L’evangile ne s’est pas attachd a prdciser 
des souvenirs historiques plus qu’a defendre une conception 
theologique particulifere. L'auteur avail dans safoi chrdtienne 
personnelle un point d’appui solide qui le dispensait de tout 
effort dans ce sens. Ce qui interesse Marc ce sont des actes 
et des paroles de puissance de Jesus ; il s’attache parfois a la 
tradition rdcente qui lui en fournit davanlage plutot qu’a la 
tradition ancienne. 

Le second moment du developpement de la tradition est 
represente par Luc qui combine avec I’dvangile de Marc 
deux autres sources : I’une qui lui est commune avec Mathieu 
et que Harnack designe comme Wellhausen par la leltre Q; 
I’autre (qu’il appelle P.) est une tradition hierosolomitaine, 
apparentee a la tradition johannique'. Tout le ddveloppe- 

i) Le volume sur Luc contient quelques indications interessantes sur la 
maniere dont Harnack congoit la source P. Le groupe des recits parliculiers a 
Luc et qui paraissent provenir de cette source P, lui suggere trois observa- 
tions : d’abord Telement feminin a dans ces recits une place a part (par 
example : Elisabeth, Anne, la veuve de ISain, la pecheresse aux pieds de Jesus, 
les femmes qui Taccompagnaient..,) II remarque ensuite que Tevangile de Luc 
temoigne d’un certain interet pour la Samarie et enfin que le point de vue 
dominant de la source P. est un point de vue hierosolomitain. Ces trois 
remarques rendent, d'apres Harnack, tres vraisembiable Thypothese d’apres 
laquelle P. serait un groupe de traditions provenant de Tevangeliste Philippe 
et de ses quatre filles qui etaient prophetesses. Papias, en effet (d’apres 
Eusebe, H. E., HI, 39. 3). raconte que les filles de Philippe avaient conserve 
toutes sortes de traditions particuiieres. Luc a certainement connu Philippe et 
ses quatre filles (Ac^^s 2i, 9], et etant donne I’interet qu’il temoigne pour les 
phenomenes d’extase il a du s’informer aupres d’eux des souvenirs qu’ils 
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ment se fait sur le terrain hierosolomilain. Mathieu a son 
tour combine Marc et Q. avec quelques autres sources parti- 
culieres que Harnack ne precise pas. 

Quant a Q. que le volume sur Luc se borne a indiquer 
comme la source commune de Mathieu et de Luc sans donner 
aucune precision sur son contenu, Harnack consacre a I’^tu- 
dier le second volume de ses « Beitrclge » . 

La premiere chose qu’il fait dans ce volume est de dfli- 
miter Q. aussi prbcisement que possible. II le fait en prenant 
I’un aprbsFautre tous les morceaux commons a Mathieu et a 
Luc, ceux pour lesquels les divergences entre Mathieu et Luc 
sont les moins importantes d’ahord, puis ceux pour lesquels il 
y a des variantes plus importantes eten examinant avec soin 
chacune des variantes pour essayer de determiner de quel 
c6t6 est le texte primitif de la source. Le r6sultat auquel 
arrive Harnack est celui-ci ; Luc modifie sa source dans un 
nombre de cas beaucoup plus grand que Mathieu, mais les 
modifications qu’il y fait sont de pure forme; ce sont des 
corrections de style et rien d'autre. Mathieu donne en 
general le texte de la source; il lui arrive cependant 
assez souvent de faire des modifications de forme et 
parfois aussi, mais dans un nombre de cas trbs petit (une 
quinzaine en tout), il fait des corrections qui denotent cer- 
taines conceptions ecclesiastiques ou certaines preoccupa- 
tions dogmatiques ou apologetiques. La disposition des 6le- 
menls constitutifs de Q. pent etre reconstruite par I’btude 
minutieuse de la disposition de ces blbmenls chez Mathieu et 
chez Luc*. Le contenu de Q. une fois precise Harnack, 
essaye, mais sans arriver a un rbsultat bien dbcisif de 

avaientpu conserver. On s’explique que les filles de Philippe aient raconte prin- 
cipalement a Luc des histoires dans lesqueiles Telenient feminin jouait un role 
particuher. On cotnprend de mtoe Tinteret pour la Samarie, il s’explique par 
le fait que Philippe avail le premier evangelise celte contree, Le point de vue 
hierosolomilain de la source s’explique de meme. 

1) Harnack examine aussi et resout negativement la question de savoir si la 
tradition evangelique indirecte (Agrapha) ne permet pas de retrouver certains 
elements constitutifs du texte de Q. 
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montrer I’unit^ de la source par des recherches sur le style, 
le vocabulaire et la langue. 

L^6tude du contenu de Q. conduit a des r6sultats itnpr^vus 
et importants. Q. contient sept histoires, une douzaine de 
paraboles, treize discours et vingt-neuf paroles de Jesus. L’ac- 
tivil6 de Jesus a laquelle cette source fait allusion paralt se 
d^rouler surtout autour de Capernaum ; Jean-Baptiste et son 
ministbre semblent y avoir une certaine importance, les 
disciples, par centre ne jouent aucun role. Dans son ensemble 
le contenu de Q. apparait assez different de celui des bvan- 
giles. Marc veut presenter Jbsus comme un etre surhumain, 
comme le Fils de Dieu ; Mathieu veut adapter Fhistoire bvan- 
gelique aux besoins de la communautb palestinienne primi- 
tive et en faire une apologbtique anti-judaique. Luc veut 
montrer en Jbsus le Sauveur. En un mot la preoccupation 
dominante des bvangiles est dogmatique et apologbtique, 
celle de Q. au contraire est essentiellement didactique. 
L’auteur de cette source se propose de caractbriserla predi- 
cation de Jbsus et de montrer quels sont les ordres qu’il 
adresse a ses disciples. II n’est pas question dans Q. de la 
passion ; I’idbe d’une valeur quelconque attribuee a la mort 
de Jbsus ne s’y trouve pas, I’blbment messianique meme n’y 
apparait que fort peu et seulement sous la forme eschatolo- 
gique dans une predication de la parousie. 

La grande question qui se pose a propos de la source Q. 
est celle de savoir quelles sont ses relations avec Marc. Nous 
avons vu que Wellhausen rbsout la question dans le sens de 
la dependance de Q. a regard de Marc. Harnack remarque a 
ce sujetque le jugement de Wellhausen repose non pas sur 
Fetude directe de mais sur Fetude de Q. dans Mathieu et 
Luc, et que cerlaines observations qui ontmotive le jugement 
de Wellhausen sont justes, non pas en ce qui concerne Q. 
mais en ce qui concerne Mathieu et Luc. Quant a lui, Har- 
nack admet Findbpendance rbciproque de Marc et de Q. Les 
points de contact qu’il y a entre les deux documents de- 
notent seulement une relation indirecte, Marcayantpu con- 
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naitre des recueils de paroles de Jesus diff^rents de Q. 

La source Q. par ait a Harnack remonter a une date assez 
ancienne. II eslime qu'il n’y a pas de raison valable de mettre 
en doute le t6moignage de Papias relalif k la composition des 
Logia par Malhieu. Quant a la date de composition il faut 
pour la fixer tenir compte de ce fait que Marc n’a pas connu 
Q, tout au moins comme une oeuvre g6n6ralement r6pandue 
dans rfiglise. 

En conclusion Harnack admet, comme Wellhausen, que 
toute notre connaissance de I’histoire 6vang6lique repose sur 
Marc et sur Q. mais — et ici son jugement est tout different 
de celui de Wellhausen — il estime que c’est a Q. qu’il faut 
attribuer la plus grande valeur. 

Ainsi, en r6sum6, la tradition 6vang6lique a eu a I’origine 
deux formes diff6rentes ; Tune 6tait celle d’un recueil de pa- 
raboles d’histoires et de discours destine a faire connaitre 
I’enseignement de J6sus, I’autre celle d’un evangile c’est-a- 
dire d’une histoire du ministfere de J6sus destin6e a montrer 
en J6sus le Messie en expliquant sa mort, en en montrant la 
portee, et en insistant sur I’affirmation messianique. 

Dans la suite les deux documents ont 6t6 combines par 
Mathieu et par Luc, mais tandis que I’^vangile de Marc sub- 
sistait ind^pendant, la source Q. disparaissait, parce qu’un 
simple recueil de discours ne r^pondait pas aussi bien qu’un 
Evangile aux exigences de I’apolog^tique chr^tienne. 

Nous avons suivi revolution de la nouvelle phase du pro- 
blbme synoptique de 1899 a 1907, depuis le Messiasgeheim- 
niss de Wrede jusqu’aux Spi'ilche und Reden Jesu de Harnack. 
11 nous reste maintenant a examiner quels sent les resultats 
de ces ann6es de travail et a voir comment se pose aujour- 
d’hui le problbme synoptique. 

Il serait d’abord injuste de ne pas rendre hommage a la 
somme immense de travail consacree depuis dix ans a Te- 
tude du problfeme synoptique. Iln’y a pas, sans doute, beau- 
coup deproblbmes pour lesquels aitel6d6peosee en si pen de 
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temps une telle activity scientifique. Le r^sultat repond-il a 
ces efforts? Si on estime que seul est utile le travail scienti- 
fique qui aboutit a 6tablir une doctrine qui puisse etre gen6- 
ralement admise, il faudra reconnaitre que toute ractivit6 
scientifique que nous avons pass6e en revue a ete depensbe 
en pureperle; earliest incontestable que nous sommes a 
I’heure actuelle plus eloignes d’une Ih^orie g6n6ralement 
admise sur la composition des evangiles synoptiques qu’on 
ne r^tait, par exemple en 1899 avant la publication du livre 
de Wrede. Mais ce serait gravement se m^prendre sur la 
nature m6me du progr^s scientifique que de meconnaitre 
la fecondite du travail qui, loin de r^soudre les problbmes 
d’une manibre telle qu’il n’y ait plus lieu de les poser a nou- 
veau, les fait envisager a des points de vue auxquels on 
n’avait pas songb plus tot, et suggere des questions qu’on 
n’avaitpas aperQues jusquela*. Aussi devrons-nous apprecier 
le travail qui a ete accompli depuis dix ans, non pas tant sur 
les rbsultats positifs qu’il a fournis, que sur la manibre nou- 
velle dont il a posh les problbmes. 

Pour qui considbre I’etat actuel du travail critique, le pro- 
blbme synoptique se decompose en une sbrie de questions. 

La premibre de toutes est cede de I’bvangile de Marc. Les 
travaux de Loisy, de Wrede et de Weiss, d’autres encore, 
ont etabli que I’bvangile de Marc n’est pas la fixation d’une 
tradition d’un seul jet et parfaitement homogene. On pent 
considerer aujourd’hui comme etabli qu’il est^ au contraire, 
la cristallisation de plusieurs couches de traditions d’age et 
de caraetbre trbs differents. Une premibre tache de la critique 
sera de donner une analyse littbraire et historique de I’evan- 
gile de Marc qui permette de distinguer et de caracteriser 
ces diffbrentes couches. Une grande somme de travail a deja 

i) Aussi ne pouvons-nous souscrire a Topinion d'Albert Schweitzer [Von 
Reimarus zu Wrede p. ex. p. 396) aux yeux de qui la critique 6vangelique a 
fait faillite. On trouvera une critique tres soUde de ce jugement chez Adolf 
Jiilicher, Nnie Linien in der Krittk der evangelischen Ueberlieferung. Giessen, 
1906, p, 1 ss. 
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616 fournie sur celte question*, mais il s’en faut de beaucoup 
qu’on puisse la consid6rer comme d6finilivement r6solue. 

Les memes problemes se posent aussi pour la seconde 
source des evangiles de Mathieu et de Luc. On s’est d6ja 
elforce; Wellhausen et Harnack surtout, de determiner le 
contenu, le caractere, I’age de la source Q. et le mode de 
son utilisation dans les 6vangiles de Mathieu et de Luc. Ici 
encore un consensus est loin d’etre etabli. En particulier ce 
qui concerne les rapports de Marc et de Q., les opinions les 
plus contradictoires sont actuellement en pr6sence. 

En dehors de ces deux questions fondamentales, il faudra 
encore etudier les sources sp6ciales de^ 6vangiles de Mathieu 
et de Luc, rechercher le caract6re particulier de chacune 
d’elles, le mode de composition de chaque 6vangile* et les 
pr6occupations qui out dirig6 sa r6daction, le genre des lec- 
teurs auxquels il est destin6. 

D’autres questions se poseront encore. Il y aura lieu, par 
example, dans la mesure ou un tel travail sera possible, de 
faire I’histoire du texte de chaque 6vangile. 

Il y a dans I’ensemble de ces problemes de quoi occuper 
plusieurs g6n6rations de travailleurs. On ne peut esp6rer 
les voir jamais compl6tement r6solus, car il est certain que 
le travail qu’on leur consacrera fera sans cesse jaillirde nou- 
velles questions. 

11 convient encore pour finir de marquer quelques-unes 
des cons6quences de la nouvelle position du problbme synop- 
tique. La premiere est que le probl6me de la vie de J6sus 
est rendu plus complexe encore et plus difficile. La tradition 
sur laquelle il faut travailler a pass6 par tantd’interm6diaires, 
et surtout ces interm6diaires I’ont tellement modifi6e d’aprbs 
leurs idees particulibres et les besoins de ceux pour qui ils 

1) Nous avons essaye de resumer ce travail et d’en tirer les conclusions qu’il 
comporte, dans un memoire qui doit paraitre prochainement dans la Biblio- 
th^ue de TEcoIe des Hautes Etudes (Section des sciences religieuses), 

2) A signaler ici le recent travail de B. Weiss, Die Quellen des Lukasevan- 
yellums; Stultgart-Berlin, 1907, auquel nous ne nous arretons pas parce qu’il 
ne traile pas diieclement le probletne synoplique. 
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travaillaient, qu’il faut presque renoncer a jamais pouvoir 
exactement reconstituer sa forme originale, L’6tat de choses 
est tel qu’il faut dire qu’une « Yie de Jesus » est d^sormais 
une impossibility scientifique. On devra se borner a une 
ambition plus modeste. Tout ce qu’on peutesperer atteindre 
c’est une connaissance fragmentaire dela vie, dela penseeet 
de I’enseignement de Jesus. 

Mais en mfime temps que la nouvelle position de la ques- 
tion synoptique supprime, pour ainsi dire, un des problbmes 
traditionnels de la critique religieuse, elle en fait apparailre 
un autre qui vient se substituer a celui qui disparait, nous 
voulons parler de I’histoire du dyveloppement de la tradi- 
tion chretienne. II est naturel qu’on ne se soil pas demande 
quelle ytait I’histoire de la tradition chretienne, tant qu’on 
pensait que derribre nos evangiles il n’y avait que deux sources 
principales, bomogbnes Tune et I’autre et reproduisant cha- 
cune une tradition directe sur Jt^sus ; il n^en va plus de meme 
maintenant. Dans les divers dlements du r^cit de Marc, 
dans les differentes sources des autres dvangiles et jusque 
dans les dvangiles apocryphes et les autres traditions extra- 
yvangyiiques nous trouvons differents moments d’une mSme 
tradition. Le probleme a r^soudre consiste a relier entre eux 
ces divers chainons, a essayer de ddcouvrir les raisons qui 
ont determine le ddveloppement de la tradition, a saisir la 
relation ytroite qui existe entre la vie de cette tradition 
et la vie de I’Eglise sous toutes ses formes (yvolution 
de la foi et des institutions). Il y a la un champ tout nou- 
veau a explorer. Bien peu encore a yty fait pour ylucider 
I’histoire de la formation et de la fixation de la tradition 
yvangyiique. Il n’y a pourtant pas dans toute I’histoire 
du Christianisme primitif de problbme plus important. 
C’est celui auquel aboutissent nycessairement toutes les 
recherches relatives a I’histoire des origines chrytiennes. 

Ce sera 1’ oeuvre de la critique du xx"" siecle que d’amasser 
les matyriaux qui devront servir a yiever I’ydifice grandiose 
que sera une Histoire de la tradition chretienne, 

Maurice Goguel. 
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EN TiST WE COSTRIBUTIOH A lA PSYtHOlOGIE 6EIIGIEUSE 


M. P. Olframare a presente r^cemment aux lecteurs de 
cette Revue I’ouvrage de W. Wundt qui a pour titre Mythe et 
Religion'^, en relevant les trails principaux qui frappent tout 
d’abord I’altention de I’historien. Nous avons a notre tour 
pour tciche de mettre en lumifere la partie plus sp6cialement 
psychologique qui seule permet d’appr6cier exaclement la 
signification et la valeur de cette tr^s interessante tentative 
pour la science g6n6rale des religions. Et il ne nous semble 
pas inutile, pour arriver plus ais^ment a ce r^sultat, de com- 
mencer par &ii\iQV Mythe et Religion, d’une part, dans I’oeuvre 
totale de Wundt, de I’aulre, par rapport aux tendances 
actuelles de I’histoire et de la psychologie des religions. 

Wundt est surtout connu en France par ses recherches et 
son tr6 de « Psychologie Physiologique », on il s’est mon- 
Ire un initiateur et un maitre. Mais il est peut-etre encore 
plus estim6 actuellement en Allemagne comme philosophe, 
et Ton y tient pour classiques ses grands trait^s de Logique, 
d’Ethique et de M6taphysique, que caract^risent a la fois un 
respect scrupuleux des fails et une methode rigoureuse d’in- 
duction et de systematisation progressive. Il a pu sembler 
etrange de voir ce patriarche de la philosophie entreprendre 
enl900 la publication d’une oeuvre nouvelle de dimensions 
colossales : la Vblkerpsychologie ou Psychologie ethnique, 
dont quatre volumes ont deja paru et qui en comprendra 
sans doute encore autant. 

1) W, Wundt : My thus und Rdigion, deuxieme partie de la Volkerpsycho^ 
logic. Tome I®**, 1905. Tome II, 1906. W. Engeimann, Leipzig. C. R. parM. P* 
Ollramare dans h Revue, t. LV, n® 3, pp. 356-367. 
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Mais ce n’etait pas la, bien entendu, une oeuvre improvi- 
s6e ; I’auteur en avail accumul6 et 6prouv6 les mat6riaux 
durant de longues annees. D6ja en 1863, dans la premibre 
Edition de « Menschen und Tierseele », qui marque sond6but 
dans la psychologie, Wundt, a la suite de Lazarus et Stein- 
thal, avail trac6 une esquisse de L6tude qu’il reprend k la fin 
de sa carribre. D’autre part, dans son « Elhique », publibe en 
1886, il consacre plus de deux cents pages aux donnees de la 
psychologie ethnique, qui est a ses yeux le vrai parvis de la 
morale, et il definit avec soin les rapports mutuels du mythe, 
de la religion et de la moralitb. Ces pages peuvent nous per- 
mettre de prbvoir dans quel sens, a ne prendre que les 
grandes lignes, sera developpb le troisibme tome de Mythe 
et Religion, qui nous manque encore. Ainsi la psychologie 
ethnique reprbsente dans I’oeuvre de Wundt non pas un 
commencement, mais uu achbvement. La grande difficultb 
pour I’auteur consiste a soumettre impartialement ses pre- 
mibres hypothbses sur lelangage, le mythe et les moeurs, au 
controle d’une science toujoursmieux informbe, a interroger 
avec attention tons les fails avant de les interpreter, et a ne 
point forcer leur rbponse pour les faire cadrer avec les prin- 
cipes de sa philosophie. Ce travail de mise au point est parti- 
culibrement minutieux et delicat pour la deuxibme partie de 
I’oeuvre, que nous avons a considbrer ; c’est ce qui explique 
la longueur et la lenteur de la publication. Mais on pent bien 
dire que le travail est aussi opportun qu’il est difficile. 11 suf- 
fit, pour s’en rendre compte, de se rappeler la situation 
actuelle de la science gbnerale des religions. 

Dans un article paru ici mbme en mars 1895 et qui sert 
d’introduction b la traduction franqaise du grand ouvrage 
d’A. Lang « Myth, Ritual and Religion » , L. Marillier monlrait 
avec sa pbnetration habituelle comment les problemes que les 
btudes de mythologie comparbe ambnent en dernibre ana- 
lyse a se poser, sont des prohlbmes de psychologie. D’autre 
part, H. Hubert, dans son Introduction au Manuel de I’His- 
toire des Religions de Chantepie de la Saussaye.insistebgale- 


LE DERNIER OEVRAGE DE M. WUNDT 


347 


ment avec force sur Tinsuffisance flagrante des theories 
actuelles. « Les principes de I’ecole anthropologique, dit-il 
(p. xi), ont besoin pour fructifier d’une elaboration philoso- 
phique dont ils n’ont pas 616 encore vraiment I’objet. L’ex- 
plication qu’elle pr6tend donner des fails religieux est insuf- 
flsante parce qu’elle se borne a scruter les origines et ne 
porte pas sur leur fonctionnement. La recherche meme des 
origines patit .de cette preoccupation exclusive ; car les ins- 
titutions de mSme forme qu’on est tent6 de comparer enlre 
elles, n’etant pas necessairement des institutions de meme 
function, peuvent n’avoir qu’une ressemblance fortuite, et 
par suite les conclusions qu’on en tire risquent d’etre erro- 
nees. Ce d6faul est d’autant plus sensible que I’application 
de la methode pbche en g6n6ral par excbs d’empirisme ; on 
passe d’un fait particulier a un autre fait particulier donn6 
comme plus primitif, mais il est rare qu’on remonte par 
analyse a ce que les fails contiennent detypique, d’essentiel 
et de permanent ». 

D6gager de la multitude des faits mythologiques ce qu’ils 
contiennent d’essentiel au point de vue psychologique, voila 
justement ce que Wundt a voulu faire. II importe d’insister 
un peu sur ce point; car les historiens, habitu6s a manier les 
faits concrets exclusivement, sont expos6s a voir d’un ceil peu 
favorable et a mal comprendre une oeuvre ou pr6dominent 
I’analyse psychologique et I’hypothfese inductive. Wundt 
fonde ses recherches sur les meilleurs documents histo- 
riques; mais il n’entend pas se substituer a Thistorien et 
jouer son role. Son but est tout a fait diff6rent; son affaire 
n’est pas I’investigation des faits, mais bien leur interpr6ta- 
tion. Et les ressources dont il dispose pour mener a bien celte 
entreprise, sont celles de la psychologie la mieux inform6e 
et de la logique la plus sure et la plus p6n6trante. Wundt ne 
croit nullement avoir r6solu les difficult6s sur tous les 
points d’une manibre d6finitive, ni 6tre parvenu a un sys- 
tbme d’explication parfaitement unifi6. .\u contraire, il s’ef- 
force de renverser toutes les constructions explicatives trop 
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simples et trop abstraites, pour retrouver la source jaillis- 
sante de Tame humaine, d’ou bouillonnent sans cesse a Hots 
tumullueux images, Emotions et croyances, regies, malgr6 
leur confusion apparente, par des lois profondes et cachees. 

L’&me humaine, pour Wundt, n’est pas unetre substantial, 
immobile derribre les phenombnes, une essence inconnue, 
susceptible de r6v61ations mystiques et de destinies immor- 
telles; c’est simplement un foyer d’6nergie spirituelle cr6a- 
trice, un 'centre conscient de volont6 et de representation, 
qu’il est impossible de determiner autrement que par ses 
manibres d’etre. La discipline qui etudie les fails de cons- 
cience, ou psychologie, est soumise a des methodes trbs 
rigoureuses, sans lesquelles elle ne pourrait pretendre h 
aucune valeur objective et scientifique. Wundt se mefie sin- 
gulierement de la psychologie vulgaire ou de sens commun, 
c’est-a-dire de la psychologie de ceux qui n’en veulent point 
faire, et qui, sans en avoir conscience, interpretent I’^tat 
d’ame d’autrui d’aprfes le leur. Iln’accorde pas beauconp plus 
de credit a la psychologie de pure introspection, qui par 
insuffisance de m6thode est expos^e a toutes les illusions. 
Pour caracteriser sa position, on peut dire que Wundt d’une 
maniere generate adopte, dans I’inlerpratalion des fails 
mythologiques el religieux, un point de vue d6terministe, 
anti-mystique, oppose a celui de W. James. 

L’auteur lui-meme s’attache dans son oeuvre a delimiter 
nettement le champ de ses recherches par rapport aux 
domaines limitrophes. Tandis que I’histoire traite de I’appa- 
rition des ph6nomfenes et des conditions g6n6rales ou ils se 
produisenl, la psychologie examine plus particuliferement les 
motifs intimes qui leur donnent naissance, et le rapport de 
ces motifs avec les propri^tes generates de I’clme humain. Et 
tandis que la premiere s’attache surtout a ce qui est carac- 
tSristique et distinctif pour chaque peuple et pour chaque 
6poque, la seconde a pour objet ce qui est humain en g6n6ral, 
les ph^nom^nes ou se peuventd6couvrir les lois universelles 
de la vie mentale. Bref, si I’analyse psychologique n’est pos- 
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sible que sur la base des fails ^tablis par rinvestigation his- 
torique, Fhistoire a son tour ne peut arriver a un jugement 
definitif sur la liaison des ph^nomenes sans remonter de 
quelque maniere aux motifs psychologiques. 

Quels sont done les motifs psychologiques agissants, et 
d’abord quelle est la fonction mentale qui cr6e les mythes? 
C’est d’apres Wundt I’imagination collective sous sa forme 
toute primitive et spontan^e, ignorante et irreflSchie. L’ima- 
gination mythique n’est pas une fonction sp6ciale, diff^rente 
des autres formes d’imagination, qui,' apres avoir fait son 
temps, disparaltrait sans retour ou ne laisserait que de faibles 
traces dans des souvenirs et des survivances. L’imagination 
mythique ne se distingue pas de Timagination po6tique par 
son essence intime, mais uniquement par les conditions 
internes et externes de son activity, et surtout par I’absence 
des causes d’inhibilion qui entravent et modbrent en divers 
sens I’exubbrance naturelle des fonctions mentales. 

Guidb par cette idbe, Wundt s’engage dans une etude 
approfondie des formes les plus typiques de la « fantaisie » 
spontanbe, qui semble parfois nous conduire assez loin du 
but principal de son oeuvre. Ces recherches ne sont toutefois 
pas inutiles, car elles le conduisent plus d’une fois des rap- 
prochements nouveaux et a des analogies imprbvues. L’au- 
teur croit nbcessaire de commencer par I’analyse des fonc- 
tions mentales les plus blbmentaires et generates, pour bien 
comprendre les formes les plus individuelles et les plus ble- 
vbes de I’imagination. 11 examine done successivement la 
« fantaisie » dans la perception sensible, puis chez I’enfant, 
enfin dans Tart primitif. II consacre a revolution de I’art un 
chapitre de 450 pages; il note I’influence decisive qu’ont 
exercee sur cette evolution les idees mythologiques et reli- 
gieuses. II arrive meme a conclure que la limite entre la 
forme inferieure et la forme superieure de I’art coincide a 
peu prbs avec celle qui separe le mythe de la religion. Le 
passage du mythe a la religion et celui de Tart inferieur i 
I’art idealiste ne sont, dit-il, que les aspects divers d’un 
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m6me processus, qui manifeste peut-6tre la plus grande re- 
volution dans I’histoire de I’esprit humain (t. I, p. 298). 11 
constate encore que la projection des images mythologiques 
dans les creations artistiques s’op^re surtout au d6but de re- 
volution, tandis que I’expression des Emotions lides a ces 
images ne s’etfectue qu’aux degres ult^rieurs. Ce change- 
ment de rapport est un des indices qui permettent de voir 
comment les sentiments religieux se d6gagent du mythe ; ef 
ceci nous est un pr^cieux renseignement sur la question des 
rapports entre le mythe et la religion, qui ne pourra etre exa- 
minee que tout a la fin de I’ouvrage. 

Toutefois mythe et poesie, malgre leurs relations, sont 
loin de se confondre ; le plus haul ddyeloppement de I’imagi- 
nation esthetique ne coincide pas avec I’empire ahsolu de la 
pensee mythologique ; il se produit au contraire quand la 
puissance spontanee de la mythogenhse est amortie, mais se 
fait encore sentir dans le lihre jeu de la fantaisie. 

Quelles sont done les proprietes fondamentales de ces fonc- 
tions imaginatives, dans leurs diverses formes et plus parti- 
culihrement sous leur aspect mythologique? C’est ce qu^’il 
nous faut examiner avec quelque attention, parce que les lois 
g6n6rales de la function se trouvent naturellement appliqu^es 
dans toutes ses operations particulihres. 

Dans les formes les plus simples de I’imagination comme 
dans les plus complexes, les facteurs essentiels ne sont pas 
autres que ceux qui entrent dans toute representation sen- 
sible; ils consistent en sensations et en emotions, qui se fu- 
sionnent avec les excitations produites par I’objet meme et 
font que Tactivite du sujet, eveillee par I’impression, se re- 
ftechit dans I’objet, de sorte que celui-ci a son tour apparait 
egalement comme anime et actif. Le sujet alors se sent un 
avec I’objet, et ce sentiment d’identification s’accroit d’au- 
tant plus, que les emotions sont plus vivement excitees par 
la simultaneite de leurs facteurs et par la concordance des 
elements reproduits. L’imagination, dans son essence, se 
ramhne tout simplement a deux principes de la vie men- 
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tale en g6n6ral ; ceux-ci, quand I’action de la vie collec- 
tive vient les renfotcer, acqui^rent une signification excep- 
tionnelle et reagissent profond^naent sur la conscience indi- 
viduelle. 

Le premier de ces principes, que Wundt appelle « I’aper- 
ception animiste », exprime une propriety de tous les proces- 
sus psychiques 6lementaires, a savoir, que le sujet exterio- 
rise son propre moi dans I’objet et qu’il se sent identique a 
lui. Ainsi le sujet ne transforme pas seulement I’objet, en 
I’animant, mais il devient lui-meme objet. Ce principe domine 
la vie mentale dans toutes ses manifestations et dans toutes 
ses Evolutions. II domine presque sans reserve le monde que 
I’enfant imagine, et il se fait jour constamment dans les re- 
prEsentations de Thomme mur. 11 vivifie les crEations de I’art, 
depuis Tustensile et Tornement le plus simple jusqu’aux re- 
productions les plus parfaites de la figure humaine et aux 
autres formes de la nature ou aux inventions de I’architec- 
ture. Il Eclate enfin dans I’Evolution du mythe, depuis I’ani- 
misme primitif jusqu’aux embellissements mythiques, dont 
I’imagination entoure les figures des religions historiques; et 
dans ces religions il ne regne pas moins, lorsqu’elles expri- 
ment leur idEal au moyen d’images et de symboles crEes par 
le mythe et la poEsie. 

Le deuxiEme principe repose sur la puissance affective de 
I’illusion. Il s’exprime dans ce fait, que parmi tous les fac- 
teurs dont se compose la perception d’un objet, ce ne sont 
pas les ElEments objeclifs, mais les subjectifs, qui fournissent 
la note affective fondamentale de I’impression; ce sont prE- 
cisEment ceux qui dans leur ensemble torment ce qu’on ap- 
pelle I’imagination. Lorsque grandit la part de ce facteur, la 
puissance affective de I’impression croit proportionnelle- 
ment. Ce principe domine aussi la vie mentale dans toutes 
ses formes et a tous ses degrEs. Il apparait aussi bien dans 
les effets de I’illusion normale ou pathologique, que dans 
I’imagination de I’arliste crEateur ou de celui qui jouit seu- 
lement d’une maniEre rEceplive des objets de la nature ou 
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de I’art; et il se r6vMe avec le plus de force Ik ou ces senti- 
ments illusoires atteignent aux plus hauls degr^s de terreur 
et de beatitude dont le cceur humain soil capable, c’est-k-dire 
dans le mythe et dans la religion (t. I, p. 61-63). 

II est facile, conformement k ces deux principes, de deter- 
miner les caracteres essentiels de I’imagination mylholo- 
gique qui n’est pas autre chose que la forme primitive de la 
fonction imaginative non encore inhib6e. La propriete la plus 
saillante et la plus generalement reconnue, c’est que le mythe 
personnifie les objets. L’exteriorisation des emotions, senti- 
ments et tendances dans les choses est si complete, qu’elles 
apparaissent comme des elres vivants et personnels. Mais 
cette propriete fondamentale, si elle est la plus evidente, 
n’est pas la plus primitive et la plus simple. Elle resulte en 
realitd de deux autres qui echappent facilement aux regards 
du savant non psychologue, a savoir la realite objective imme- 
diate des representations . et la puissance iUimitee des associa- 
tions. 

Par suite du caractere intuitif de I’imagination mytholo- 
gique, ses creations primitives sont tenues pour des percep- 
tions objectives et nullement pour des images subjectives. 
Et plus les representations sont primitives, plus elles possk- 
dent aussi ce caractere de rkalite immediate. Par exemple, 
la croyance que Tame d’un mort ou d’un absent apparait dans 
le reve, est une representation que I’on tient a juste litre pour 
une des sources principales del’animisine. Mais il est inexact 
d’appeler cette representation une « theorie », qui servirait a 
I’homme primilif pour s’expliquer la cause des reves. En rea- 
lite il n’y a aucune theorie, et le non-civilise n’eprouve nul- 
lementle besoin de reflechir sur les causes de ces images. Il 
prend tout bonnement I’image du reve pour ce qu’elle lui 
apparait : pour un double de Thomme, qui se distingue de 
ce dernier par sa nature impalpable, changeante, par son 
apparition et sadisparitionsoudaines; ce double de Phomme, 
qui lui est semblable et pourtant distinct, c’est prdciskment 
I’kme meme 
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Les associations d’images mythologiques possedent ce 
mfeme caraclfere de r6alit6 immediate; plus elles sont sponta- 
nees et irrdflechies, plus aussi elles se fusionnent et se con- 
fondent avec les images primitives qui ont la valeur de per- 
ceptions objectives. Par example, a c6t6 du reve, le souffle 
est la source, la plus r6pandue de la croyance aux dmes. 
Ici ce n’est d6ja plus une perception, mais une associa- 
tion, qui fournit a I’image son contenu. Au moment de la 
mort, a I’image du corps immobile, raide et livide, est etroi- 
tement associ^e celle du dernier souffle; le non-civilise ne 
r6fl6chit pas longuement la-dessus ; dans le souffle qui se 
degage au dernier instant il croit voir s’envoler reellement 
r&me meme. Puis a cette image d’autres encore viennent 
bientot s’associer. Le souffle est vu comme un petit nuage 
s’dlever de la bouche; le nuage a son tour est personnifie et 
associ6 a I’image d’un oiseau qui vole ou du soleil qui monte 
etqui descend des cieux. L’oiseau 6veille I’image d’un navire 
qui s’^loigne, etc. C’est ainsi que se forment les mythes de 
I’oiseau de la mort, du navire de Tame, et les nombreuses 
associations de la croyance aux ames avec les mythes so- 
laires. L’immense diffusion de ces mythes et leur origine le 
plus souvent entiferement ind^pendante d^montrent bien la 
puissance irresistible de ces associations; et cette puissance 
a son tour pent etre exactement evaluee par le degre de dif- 
fusion des mythes. 

Nous avons vu que le mythe et la poesie out leur source 
dans la meme fonction psychologique, comme le prouvent 
bien les etroits rapports qui les unissent. On pent aller jus- 
qu’a dire que la forme primaire des mythes, ant6rieure a 
toute invention poetique, est un postulat plutot qu’une reality 
positive; la mythologie veritable d’un peuple dans son en- 
semble est un tissu fait de mythe et de podsie, et le contenu 
proprement mythique ne se presente pas comme une donn6e 
immediate, mais doit etre infers (t. I, p. 596). Toutefois il 
importe de pouvoir distinguer le mythe de la po6sie, au moins 
dans leurs formes caract^ristiques; et void, selon Wundt, le 
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seul critfere fondamental. La po^sie est d’origine individuelle, 
ou tout au moins le produit d’un groupe limite par rapport a 
la totality du peuple. Au contraire le mythe est une creation 
de rimagination collective au sens propre; il appartient a uu 
stade primitif de la civilisation, ou d6ja peut exister une hi6- 
rarchie sociale, mais ou les int6rets et les opinions concor- 
dent encore essentiellement. II faut en elfet que des condi- 
tions g6n6rales d’existence s’imposent a tons les menabres 
d’une soci6t6, pour que s’y developpent des creations spiri- 
tuelles collectives. Cela ne veut pas dire que ces conditions 
agissent sur tons identiquement de la meme manifere et avec 
la meme force, mais bien que sous I’influence d’excitations 
extericures analogues il se produit chez la majority des mem- 
bres des images et des emotions, qui portent assez peu I’em- 
preinle individuelle pour qu’elles puissent fusionner et se 
confondre imm^diatement par simple communication. Tel 
est bien le cas pour les images primaires desmythes, comme 
les apparitions du reve et le dernier souffle. 

Aprfes ce rapide aperQu des lois g^n^rales de I’imagina- 
tion qui cr§e les mythes, il nous faut maintenant suivre 
Wundt dans I’analyse minutieuse de son activity concrete et 
d6termin6e. Il distingue nettement, d'une part, la croyance 
aux ames et les representations qu’elle enfante, etudiees 
dans le tome II qui vient de paraitre, et d’autre part, le 
mythe de la nature qui sera I’objet principal du prochain et 
dernier volume de Mijthe et Religion. Et il croit necessaire 
de separer, au moins d’une manifere provisoire, le domaine 
de la religion de celui du mythe. Nous n’avons pas encore ii 
insister ici sur ces deux points, qui ne pourronl 6tre justifies 
et confirmes que dans la dernifere partie de I’ouvrage. Mais 
nous pensons qu’il ne sera pas sans int^ret de rappeler bri^- 
vement au lecteur^ pour I’orienfer, ce que Wundt 6crit dans 
la troisibme edition de son Ethique (1903, 1. 1, p. 50 etc.) sur 
le rapport du mythe avec la religion. Il caract6rise ce rap- 
port par les trois propositions suivantes ; 1“ Le mythe com- 
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prend la conception spontan^e du monde en g4n6ral, que 
I’homme se forme en objectivanl ses emotions, ainsi que les 
transformations poetiques etles survivances particulieres de 
cette conception primitive. 2“ La religion comprend les sen- 
timents et les idees qui se rapportent a un monde ideal, cor- 
respondant parfaitement aux besoins et aux aspirations de 
Fame humaine ; cet id6al peut 6tre aussi bien sensible que 
spirituel, et il se modifie comme Thomme qui le congoit. 
3* Le mythe est ant6rieur a la religion ; c’est-a-dire, le mythe 
ne nait pas de besoins religieux, mais inversement, la reli- 
gion a son origine dans les representations mythologiques 
primitives. 

Ces thbses ne sontpas pour Wundt des definitions a priori 
mais des conclusions que lui ont suggerees les fails d’expe- 
rience dont il avail alors pu prendre connaissance. Le pro- 
blfeme des rapports du mythe avec la religion ne peut etre 
resolu, a son avis, par des considerations generates, pbilo- 
sophiques ou psychologiques. Aussi se garde-t-il bien de 
donner, au debut de son etude sur la psychologie du mythe, 
une definition de ce qu’il faut entendre par religion. Toute- 
fois nous trouvons ga et la des indications assez precises qui 
nous permettent de voir que I’auteur n’a pas sensiblement 
change de point de vue. La formation des idees religieuses, 
a ses yeux, u’esl nullement un processus logique, encore 
moins une induction ou une subsomption progressive; c’est 
une synthfese mentale, ou concourent de nombreux facteurs 
d’origine diverse. « La vie spiriluelle est partout, dit-il, non 
pas quelque chose de lout fait, mais un eternel devenir; et le 
principe supreme de ce devenir, c’est que les formes infe- 
rieures doivent pr6parer les superieures, pour qu’elles puis- 
sent apparaltre. La religion est une de ces formes nouvelles, 
creees el preparees par d’autres formes de la vie spiriluelle. 
Elle n’est point innee, ni une des formations primitives 
de revolution mythologique ; mais son germe est pourtant 
d6ja conlenu dans ces formes et surtout dans I’animisme pri- 
mitif » (t. II, p. 233). 
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Ea abordant I’etude des representations mythologiques de 
I’ame, Wundt admet comme evident qu’elles ont exists chez 
lous les peoples, et qu’elles ne possfedent point necessaire- 
ment en soi un caractfere religieux. 11 fonde ce dernier juge- 
ment sur ce fait que ces images d’une ^me, rampant hors du 
cadavre comme un ver ou I’abandonnant avec le dernier 
souffle ou voltigeant tout aulour comme un oiseau ou errant 
en tous lieux comme une ombre, n’ont rien de commun avec 
ce que nous appelons nous-memes aujourd’hui « religion ». 

Son etude comprend deux parties de caractbre bien dis- 
tinct ; la premiere, intitul6e « Formes generales des represen- 
tations de Fame », est une sorte d’introduction proprement 
psychologique ; la deuxieme est une application de ce point 
de vue psychologique aux divers problemes particuliers de 
la mythologie, tels que I’animisme, la magie, le fetichisme, 
le totemisme, I’animalisme, letabou, le culte des ancetres 
ou manisme, et les nombreuses categories de divinites ou 
demons. Fltant donne la delimitation de la presente analyse, 
nous laisserons presqu’entierement de cote cette importante 
deuxieme partie, reservee a M. P. Oltramare, pour nous 
altacher a la partie psychologique. Nous voudrions seulement 
en passant attirer Fatlention denotre distingue collaborateur 
sur un point d’interpretation assez delicate. D’aprbs lui 
« Wundt a certainement pense que la realite concrete entre- 
rait sans difficulte dans le cadre de Fevolution psychique ». 
Le psychologue allemand semble bien declarer le contraire 
dans le paragraphe sur la conception generale du culte ani- 
miste (p. 132-8), qui se termine par ces mots ; » Si difficile 
que soit une classification genetique des langues, celle des 
systemes mythologiques et surtout des formes de Fanimisme 
rencontre de bien plus grands obstacles encore. Toute- 
fois ces formes mSmes, par suite des relations qu’elles sou- 
tiennent enlre elles et qui unissent aux images les plus primi- 
tives les formes les plus evoluees,provoquent la tentative de 
les ordonner en s6rie. Si cette tentative doit rester impar- 
faite et jusqu’a un certain point arbilraire, la cause n’en 
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est pas moins dans la nature de ces phenomenes, qui par la 
continuity de leurs transitions autant que par I’influence des 
rapports entre les peoples, rendent impessible une stride de- 
limitation. C’est pourquoi les caractferes, par lesquels nous 
allons distinguer les degres principaux de la croyance et du 
culte animistes, n'appartiennent en aucun cas a un seul degry 
considyry, mais en genyral aussi bien a tons. 11s dysignent 
seulement des points culminants, ou telle ou telle couche 
d’images et d^actes se prysente le mieux en vue ». 

Quels sont done les motifs psychologiques essentiels aux- 
quels se rambnentles formes si variyes de I’animisme? [C’est 
ce qu’il nous faut maintenant examiner avec quelque attention. 

II faut tout d’abord distinguer radicalement les images 
spontanees de Fame de leurs dyrivds philosophiques, qui sont 
devenus les idees aujourd’hui courantes. L’idde de Tame 
immatyrielle, opposee au corps, n’est pas, comme on I’ima- 
gine souvent, une donnee primitive de la conscience hu- 
maine, qui rdsulterait de quelque intuition immydiate. Au 
contraire, les non civilisys imaginent toujours Tame comme 
la fonction d’un etre matyriel. Deux propriytys caracteristi- 
ques de toute psychologie primitive permettent de distin- 
guer les images spontanees de Tame de leurs ddrivys philo- 
sophiques, et expliquent la multiplicity et la variability des 
premibres, a savoir : 

1" Les images de Fame les plus diverses peuvent coexister, 
aux stades primitifs de la pensde, sans que leurs contradic- 
tions soient le moins du monde senties; 

2° Les divers substrats de Fame ont la faculty de se substi- 
tuer Fun al’autre (II, 4-5). 

Wundt constate, d’apres Fhistoire des religions, que les- 
images de Fame les plus diverses et contradictoires sont 
rypandues chez les peoples non-civilisys sur toute la terre, 
mais il croit qu’on pent pourtant les ramener a quelques 
groupes principaux et les dyriver de quelques images primi- 
tives seulement, qui ferment ensuite de multiples associa- 
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lions entre elles et subissent par la une foule de metamor- 
phoses. Ces images primitives proviennent de deux sources 
differentes : I’ame dependante, proprietd de I’organisme 
vivant, et Tame libre, separable du corps. La premibre source 
semble la plus ancienne. Les proprietes de la vie men tale 
apparaissent liees indissolublement au corps vivant ; par 
suite Tame est representee comme une fonction du corps ou 
de ses organes, et cela sans aucune reflexion, par I’effel des 
associations d’images les plus rudimentaires; elle a d’abord 
pour siege le corps entier non differencie, mais peu a peu 
certaines fonctions mentales se localisent dans certains 
organes. L’ame diffuse de I’organisme subsiste longtemps a 
cote des images nouvelles; mais elle perd du terrain au fur 
et a mesure que se differencient les dmes des organes et que 
Tame independante se constitue et la remplace pour expri- 
mer la totalite des ph6nomenes psychiques. Ici se marque 
une difference essentielle entreles deux sources primitives de 
Tame : tandis que I’dme de I’organisme tend a une differen- 
ciation croissante eta une localisation toujoursplus speciale, 
I’ame libre, au contraire, ob6it a une loi d’unification et de 
spiritualisation progressives. 

11 n’y a pas grand’chose a dire de Tame organique, puis- 
qu’elle resulte d’une simple association immediate et spon- 
tanee entre le corps et ses fonctions psychiques. Le non- 
civilise croit que le cadavre, tant qu’il conserve son aspect 
humain, reste encore anime; cette croyance est instinctive; 
seule une reflexion maintes fois repetde et confirmee par de 
multiples experiences a pu lentement dissoudre cette asso- 
ciation si naturelle. 

L’ame organique, d’abord diffuse dans le corps entier, est 
plus tard localisde dans des parties priviiegi6es de I’orga- 
nisme pour des motifs plus ou moins bizarres et difficiles h 
discerner. Les reins, en raison de leurs rapports supposes 
avec les organes sexuels, ont ete consideres primitivemenl 
comme des sieges de la vie, de la force physique et psy- 
chique; certains usages sacrificieis et quelques-uns des 
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plus anciens passages de la Bible nous en fournissent un 
tSmoignage. Le sang, comme on le sail davantage, a jou6 
beaucoup plus longtemps ce meme role. Divers produits dli- 
min6s du corps, que rhomme secrete, excrete ou detache, 
cachenl, aux yeux du non-civilis(5, des forces psychiques, 
qui se trouvent entrain^es an loin, ouvrant ainsi la voie qui 
mbne de I’animisme proprement dit a la magie. C’est pour- 
quoi Wundt tient la magie pour un simple rameau d6tacli6 
de I’animisme, et la d^finit dans ses motifs essentials comme 
un simple transfer! dans des objets ext^rieurs des puissances 
de Tame, qui peuvent alors agir sur d’autres hommes ou 
meme, parl’effet d’un d^veloppement naturel descroyances, 
passer et se fixer en eux (11, 26). Le regard renferme aussi 
une puissance de Tame, et peut elre consid^re comme un 
interm^diaire entre un veritable substrat et un simple point 
de depart d’influences magiques. 

L’toe generale de I’organisme se differencie peu a peuen 
ames partielles et sp^cialisees qui resident dans certains 
organes. Cette dissociation se produit sous I’influence de 
Fame libre qui gagne vite du terrain, et grace a une observa- 
tion plus exacte des phdnombnesphysiologiques etpsycholo- 
giques. Les motifs d’ou elle derive, r^vblent done une civili- 
sation et une faculty d’attention plus dlev^es. Par example, 
le dernier souffle, le dernier battement de coeur, qui 
marquent Finstant de la mort, font croire que la vie est libe 
aux organes correspondants. Sur ces fl.mes les pobmes 
bpiques nous fournissent de bons documents, et Wundt les 
bludie d’aprbs VOdyssee. II en conclut que Fame s’y trouve 
encore representbe comme unie indissolublement au corps 
ou bien a I’organe, et que par suite Fame separable du corps 
ne peut ddriver du groupe d’images passe en revue, mais 
doit appartenir a un cycle tolalement different. 

En effel, tandis que Fame organique est inherente au 
corps vivant et n’est rattachbe au cadavre que par un simple 
lien d’association persistant plus ou moins longtemps. Fame 
libre au contraire a sa source dans deux images oii elle est 
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saisie comme etre distinct el oppose au corps, a savoir : le 
dernier souffle des mourants, et I’apparition de veille on plus 
souvent du rOve. Comme ces images sont le point de depart 
de croyances encore tres vivantes actuellement dans la con- 
science religieuse, nous insisterons ici un peu plus longue- 
ment sur les analyses psychologiques de Wundt. 

Des deux images qui ont donn6 naissance a Tame libre, le 
souffle est la plus persistante, mais I’ombre est la plus frap- 
pante et cede qui exerce I’influence la plus considerable sur 
I’animisme. et sur ses combinaisons avec le mythe de la 
nature. Toutefois on ne pent pas dire, selon Wundt, que 
Tune soit anterieure a Cautre. 11 apparait seulement que 
I’ombre, avec les motifs psychologiques qui la font naitre : 
le reve, la maladie, I’extase, joue un role preponderant aux 
stades inferieurs de la civilisation. Beaucoup plus tard, 
lorsque la terreur inspiree par les visions et les demons de 
la maladie, commence a s’attenuer, et que I’instant de la 
mort au contraire avec les circonstances qui I’entourent, 
frappe davantage I’attention, le souffle qui en derive, gagne 
du terrain et tend a prendre le premier rang. 

Le souffle^ dans sa forme pure et primitive, est decrit 
comme un image Idger qui s’echappe de la bouche au 
moment de la mort, ou comme un vent qui se glisse et ne 
rdvele sa presence qu'a I’oreille, quand il siffle ou gemit. Le 
nuage Idger doit son origine au souffle du mourant qui se 
condense et devient visible dans une atmosphere froide. 
Mais I’image du souffle ne se retrouve presque jamais a ce 
stade primaire; elle s’associe a d’autres images. Uni a 
I’ombre, le souffle devient I’esprit; uni a des objets mobiles 
ouvivants, il donne naissance aux incarnations de Tame. Ces 
deux groupes d’images composdes semblent dgalement pri- 
mitits; et ils se ddveloppent parallelement ou parfois se 
rapprochent sans se confondre. 

Les esprits constituent la synthese parfaite du souffle et de 
I’ombre ; renouvelds et vivilids sans cesse par ces deux 
sources de motifs psychologiques, ils forment la categorie 
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d’images la plus persistante, et ils se perp6tuent jusque dans 
les mythologies sup6rieures et leurs transformations philo- 
sophiques. Dans I’image combin6e, le role respectif des 
facteurs constituants pent varier grandement; la preponde- 
rance du souffle ou de I’ombre depend et des impressions 
externes et des conditions mentales qui font converger 
I’attention sur I’un ou I’autre des deux sens interesses : la 
vue et rou'ie. A la lumifere du jour I’esprit ne se hasarde pas 
aux alentours du cadavre ou de la tombe ; il manifeste sa 
presence uniquement dans le souffle de la brise, le bruisse- 
ment des feuilles et tous ces mille bruits d’origine inconnue. 
Dans les tenebres de la nuit, au contraire, la moindre lueur 
fugitive apparalt b la conscience comme un spectre de forme 
humaine; elle devient I’image d’une personne connue, d’un 
mort recent ou de tout autre dont le souvenir est evoque par 
le milieu. 

Wundt rattache au souffle certains usages d’interpretation 
delicate, comme le baiser buccal, le baiser nasal, I’eternue- 
ment,qui sont des transfusions de Tame, puis certaines muti- 
lations des dents, qui auraient pour but de faciliter le dega- 
gement de I’ame. 

Les incarnations de re,me representent la syntbese des 
deux notions heterogfenes d’clme organique et d’^me libre. 
Le ver qui sort en rampant du cadavre en decomposition, est 
la metamorphose immediate de Tame organique; le serpent 
n’est pour I’intelligence enfantine des non-civilises qu’une 
sorte de gros ver; au serpent se rattache le poisson qui lui 
ressemble par sa forme allongee et ses ecailles. L’ame peut 
alter plus loin dans la voie des metamorphoses; elle devient 
oiseau ou quelque autre animal aux mouvements rapides, et 
se rapproche ainsi des formes plus raffinees et spirituellesde 
fame libre. Mais il faut bien noter comme les transitions 
sont graduelles: plus on est prbs de Tame organique, plus le 
passage doit etre immediat et visible. C’est pourquoi I’idee 
d’une resurrection du corps tombe en poussiere est, selon 
Wundt, tout a fait etrangbre a la pensbe primitive; le non- 
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civilis6 a besoin de voir de ses propres yeux I’dine sorlir du 
corps, et il ne peut concevoir tout d’abord rid(§e mystique 
d’une brusque separation de Tame etl’ideemagique d’une nou- 
velle creation du corps. Mais au fur et a mesure que l eme 
organique, sortant du cadavre en decomposition avec le ver, 
passe en d’autres animaux de plus en plus eloignes par voie 
d’association, elle se libbre peu a peu et finit par etre conque 
comme un etre qui subsiste en soi par dela ses incarnations. 

La coutume de prendre soin des cadavres a influe puis- 
samment sur cette evolution. Les motifs psychologiques qui 
I’inspirerenl, ne sont pas, comme on I’a longtemps imagine, 
des sentiments naturels de pieie a regard des morts, mais 
avant tout la crainte du demon en qui Fame du defunt s’est 
transformee et qui revient tourmenter les survivants. Des 
deux usages primitifs ; Fenterrement et la cremation, c’est 
le premier qui sans doute a partout precede Fautre. La cre- 
mation agit dans le sens de la pure spiritualisation de Fame, 
comme onl’observe chez les Grecs, tandis que Fenterrement, 
pratique heritee des Juifs par le christianisme, a maintenu 
avecFidee de resurrection le dualisme de Fame organique et 
de I’ombre. 

Ainsi peu a peu Fidee d’incarnation aboutit a celle de 
transmigration et de metempsychose. L’imagination poeti- 
que intervient alors pour creer des etres fantastiques, inter- 
mediaires entre Fhomme et Fanimal, plus capables de pro- 
voquer chez des gens moins naifs les memes emotions 
que les croyances primitives. Wundt prend ici pour exemple 
la legende chretienne de la naissance du Sauveur, et il 
montre de quels facteurs rudimentaires elle est issue. « Ce 
qui, du point de vue de revolution psychologique apparait 
comme une chaine ininterrompue d’associations mytholo- 
giques, se presente, si nous envisageons la serie des motifs, 
comme une application perpetuelle du principe de Fhetero- 
gonie des tins (ou, en termes plus clairs, de la substitution 
des motifs et de la metamorphose des fins), qui dans ce 
domaine comme partout exprime la nature creatrice des 
evolutions spirituelles » (II, 80). 



LE DERNIER OUVRAGE DE M. WUNDT 


363 


V ombre a pour motif le plus primitif et le plus frequent 
I’image du r6ve ; on peut y ajouter les visions a I’^tat de 
veille, dans la fievre, sous I’effet de substances toxiques, de 
boissons enivrantes, de vapeurs chaudes excitantes. Reve et 
visions ne sont pas seulement, comme on le pense souvent,les 
occasions qui donnent naissance a I’ombre ; ils sont aux yeux 
de I’homme primitif Tame meme qni apparait. L’image est 
pour lui une realile immediate; le songe ou I’extasele trans- 
portent v^ritablement dans un autre monde. L’ombre projet^e 
par le corps et Fimage r^flechie, au contraire, ne semblent 
pas avoir exerce d’influence profonde. Du rfive I’ombre 
emprunte toutes ses proprietes : comme lui, elle est visible, 
fugitive, changeante. Et dans le rfive c’est I’apparition des 
morts r^cents qui constitue le motif fondamental : par suite 
Fombre a une forme personnelle, elle garde Faspect exterieur 
du corps vivant, et elle ne jouit que d’une survie limitee. Les 
images des vivants excercent aussi une certaine influence, 
surtout lorsque Fapparition se pr6sente d’une maniere inac- 
coutum^e, soit que Fon apergoive sa propre image, son 
double, soit que Fimage apparaisse a des personnes sp6ciales, 
ayant le don de seconde vue, douees d’un pouvoir de vision. 

La vision d^signe un groupe de ph^nombnes psychiques se 
produisant soit dans le sommeil, soit dans des btats d’excita- 
tion exceptionnelle des centres nerveux, et qui ont pour trait 
commun la projection dans Favenir ou dans un endroit 6loi- 
gnb de Fespace, de certaines representations visuelles nettes. 
La conscience de la personnalite propre est cependant per- 
sistante ; mais elle peut apparaitre changee. Plus Fexcitation 
extraordinaire est d’un ordre eleve, plus aussi elle est sentie 
comme provenant d’un etre spirituel etranger; il peut meme 
arriver que le visionnaire,entraine par Fillumination qui des- 
cend sur lui, parle et agisse comme s’il etait FEsprit ou le 
Dieu qui a pris possession de son ame, 

Tandis que la vision se rapporle aux images visuelles, 
Vextase designe surtout le sentiment qui accompagne la 
conscience d’etre hors de soi. Par suite de sa nature bmo- 
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tionnelle, elle n’est pas uniforme dans ses symplomes, mais 
oscille enlre deux formes extremes : I’extase exalt^e et I’ex- 
tase apathique. L’atfranchissement de la pesanteur du corps, 
du a I’absence de sensations tactiles et cenesthesiques, 
s’ajoute a la vivacite des image visuelles, pour achever la 
liberation de Fame a F6gard des liens corporels. L’instant ou 
le prophbte dans I'extase prend conscience de la jliberte de 
son ame et communique a d’autres cette conscience, inau- 
gure le rbgne de Fame spirituelle et marque Favenement 
d’une nouvelle hierarchie, d’une dignite des ames qui ne 
depend pas de la situation occupee dans ce monde, mais qui 
s’exprime par le don d’entrer en rapport avec les esprits ou 
avec FEsprit Saint. 

Le prophetisme juif est particulibrement intbressant aux 
yeux de Wundt, parce qu’on y pent suivre le passage des 
visions de veille aux visions de reve. La vision de veille est 
en gbneral antbrieure; elle entraine une plus haute tension de 
toutes les puissances psychiques et s’accompagne rbguliere- 
ment de I’extase. Le vrai prophete est un visionaire bveillb, 
emportb irrbsistiblement par Fesprit qui, croit-il, habile en 
lui ; mais cette idbe qu’a le prophbte d’etre rempli d’un esprit 
supbrieur, n’esl au fond qu’un blement des illusions inherentes 
a I’btat visionaire. II faut, pour que le vrai prophbte appa- 
raisse, une double sbrie de conditions bgalement indispen- 
sables : d’une part, des circonstances religieuses et morales, 
des bvbnementsnationaux extraordinaires; d’autre part, une 
personnalitb spirituellement bminente, capable d’une exalta- 
tion anormale de la vie mentale tout entiere, en qui se 
rbflbchissent et se concentrent les influences de Fbpoque et 
du milieu, jusqu’au moment ou,par la surexcitation desfonc- 
tions sensorielles, I’extase et la vision bclatent dans son ame 
(II, 99). 

A c6tb de ces phbnombnes et en contraste avec eux, il 
convient d’insister sur une nouvelle source des image de 
Fctme qui comprend les rbves angoissants et les maladies h 
crises. Tandis que, dans la vision et I’extase, Fbme est trans- 
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portae hors de soi en des espaces et des temps 6loign6s, ici 
au conlraire c’est un 6tre stranger qui vient tourmenter le 
corps et Tame, et va jusqu’a en prendre finalement la place. 
Le reve angoissant n’est qu’une forme de reves provoqu^s, 
oil la conscience transforme par assimilation en images fan- 
tastiques les excitations qui agissent durant le sommeil ; et 
parmi ces reves la classe la plus impbrtante comprend ceux 
qui procbdent des sensations tactiles et cbnesthesiques. 
II y a la encore un contraste singulier avec la vision exta- 
tique, on Fillusion de la perte de poids ou de corps repose 
precisement sur I’absence presque complete de ces sensa- 
tions organiques. 

On pent distinguer deux categories de reves angoissants ; 
les uns s’accompagnent d’images grotesques, les autres d’op- 
pression plus particulierement. Le reve grotesque ne repro- 
duit pas I’image de personnes connues, mais represente des 
formes grimagantes ou repoussantes ; il est facile de cons- 
tater, par I’observation experimentale, que toutes ces images 
fantastiques sont provoquees par des sensations desagreables 
surtout tactiles el cenesthesiques. Les mouvements mimiques 
du dormeur apparaissent exteriorises comme grimaces d’une 
figure qui le regarde fixement; s’il serre les dents, il voit un 
monstre gringant des dents; des demangeaisons ou des cha- 
touillements a la peau donnent la sensation d’araignees gigan- 
tesques ou de serpents qui rampent (II, 115). La ressemblance 
de ces images fantastiques avec certaines figures mytholo- 
giques est indeniable, par exemple avec les elfes, les nains 
chez les Germains, avec les satyres, pans, priapes, gorgones 
chez les Grecs, avec les larves et Ibmures chez les Remains. 

Le reve avec oppression ou cauchemar, dans sa forme)pure, 
dbrive de sensations tactiles et cbnesthbsiques, sans aucune 
adjonction d’images visuelles, qui donnent I’impression 
d’un poids bnorme bcrasant la poitrine, serrant le cou et la 
gorge. La gene de la respiration est la cause la plus frbquente 
de ces troubles. De 1^ dbrivent sans doute maintes figures 
mythologiques, qui s’associent a des blbments de diverse 
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provenance; mais il serait bien exag6r6 de voir dans le 
caucbemar, avec Laistner dans son Enigme du Sphinx, 
I’unique source on meme la source principale de la mylholo- 
gie. 

Wundt arrfele ici I’analyse des principaux motifs psycho- 
logiques qui ont donne naissance aux representations de 
r^me. Elies d^rivent, en resume, de trois sources differentes. 
La premiere est I’idee que les proprietes de la vie mentale ; 
sensation, Emotion, volontd, sont liees an corps vivant, 
qu’elles ne peuvent exister sans lui, pas plus que le corps 
sans Tame ; la deuxieme est I’id^e que dans le dernier souffle 
Tame s’^chappe sous la forme d’un etre aerien qui conserve 
ses proprietes ; la troisieme est I’image du reve, qui apparait 
comme un double vivant de I’homme el qui s’epanouit en un 
monde miraculeux avec les figures fantastiques des visions el 
des cauchemars. Ces sources sont, dans leur origine et leur 
cours^ tout a fait differentes ; et seule une pensee naive, qui 
prend toutes ses representations pour des realites, pent les 
souffrir les unes a c6te des autres, les relier ensemble et 
creer avec des elements aussi heterogenes une conception 
generate de la nature et de Tame. De leurs combinaisons il 
resulte des systemes psychologiques de croyances d'un carac- 
tbre tres particulier. On pent les appeler des systemes, dans 
la mesure oil ils reunissent des images et des idees en un 
tout, non pas arrSte et invariable sans doute, mais definis- 
sable. Mais ce sont des croyances, en ce sens qu’il ne s’agit 
pas la d’une interpretation des phenomenes, encore moins 
d’une liaison exempte de contradiction, d’une systematisation 
scientifique. Les images sont admises comme reelles, sans 
reflexion, telles qu'elles apparaissent; et les combinaisons 
d’images resultent simplement des lois de I’aperception 
mythologique et d’associations irresistibles ; quand les images 
depassent le cercle de I’experience individuelle, alors inter- 
vient la tradition de la tribu, qui a puis6 aux memes sources, 
mais pendant plusieurs generations (II, 124). 

Nous n’avons pas a examiner ici ces systemes de croyances 
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et les hypothfeses de Wundt qui s’y raltachenl; tout cela 
relive plutot de la juridictiou de I’histoire. Nous ne croyous 
pas non plus opportun de presenter maintenant uue critique 
ou uue appreciation, puisque I’ceuvre n’est pas encore arri- 
vee a son terme. L’analyse qui precede permettra au lecteur, 
nous I’esperons, de se former en attendant une opinion assez 
precise sur ce que le psychologue alletnand a voulu faire. 
Pour qui voudrait avoir une idee d’ensemble de la Psycholo- 
gie Ethnique de Wundt et un apergu des volumes qui n’ont 
pas encore paru, nous recommandons de lire le § 21 du 
« Grundriss der Psychologie », qui traite de revolution des 
communautes spirituelles ; on y verra en parliculier quel- 
ques-unes des idees sur le mythe de la nature qui seront 
developpees dans le prochain tome. 

Une oeuvre comme « Mythe et Religion », qui est a la 
limite de la psychologie, de I’histoire, de la sociologie et 
meme, si Ton veut, de la philosophie, est assuree de ne 
pas donner satisfaction a tout le monde. On aurait souhait6 
qu’elle fut plus concise et plus d6gagee, que la synthese psy- 
chologique fut moins encombree de rechafaudage logique 
et nous donnat une idde plus immediate de revolution con- 
crete. Mais on ne pent contester que I’oeuvre ne soil bien 
informee en ce qui concerne la documentation hislorique et 
ne repose sur de solides principes psychologiques. Les histo- 
riens auront sans doute I’impression, comme le dit .M. Oltra- 
mare, que I’auteur allemand >< a etabli son schema d’avance 
et de toutes pieces, et qu’il a simplement recouru aux don- 
nees de la realite concrete pour en illustrer les diverses par- 
ties. » II y a quelque chose de vrai assurement dans cette 
remarque; il est par example bien evident que Wundt etablit 
un schema dans la premibre section du quatribme chapitre 
que nous avons analysee en details. Mais qu’on le remarque 
bien aussi, il ne s’agit point d’une construction purement 
abstraite et arbitraire ; c’est une esquisse psychologique, fon- 
d6e d’une part sur les lois de I’imagination admises, a tort 
ou a raison, comme universelles, et d’autre part sur les don- 
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n6es les plus g^n^rales ettypiques que nous fournisse I’^lude 
compar^e des mythologies. 

Le tableau que Wundt nous presente ainsi, se trouve etre le 
fruit d’une longue et patiente investigation. Au lieu de placer 
devant nos yeux simplement les rbsultats 6pars de I’analyse, 
il s’est elforce de prolonger les lignes a peine trac6es parfois 
et de les relier entre elles au moyen d’une induction plus ou 
moins hypothbtique, alin de pouvoir olfrir de cette lointaine 
et obscure evolution psychologique une image aussi coh6- 
rente et vraisemblable que possible. S’il est bien a supposer 
que ce tableau n’est pas de tout point parfait et qu’il aura 
besoin de plus d'une retouche, cependant rhistorien peut en 
aborder I’etude sans m^fiance et sans prevention ; et il y 
trouvera sans aucun doute une foule d’idees justes et de sug- 
gestions fecondes pour ses propres recherc hes. 


Henri Norero. 
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Morris Jastrow JR. — Die Religion Babyloniens und Assy- 
riens. — Giessen. Ricker (Topelmann) ; vol. gr. in-8, de x et 
552 p. ; prix; 10 in. oO (relie, 13 m.); 2^ vol. en cours de publication 
(1 m. 50 par livr. de 5 feuilles). 

En 1902 nous avons annonce dans une de nos Chroniques (t. XLVI, 
p 135) Tapparition de la premiere livraison de cette publication alle- 
mande, qui se presentait et se presente encore, sur le titre, comme 
une traduction revue et augmentee de I’ouvrage anglais du meme 
auteur, The religiom of Bahglonia and Assyria^ publie en 1898 a 
Boston (voir compte rendu par M. Maspero, t. XXXIX, p. 102 et suiv.}. 
Aujourd’hui, a la fin de 1907, le second volume n’est pas encore acheve ; 
il en est a la page 304 et Tauteur annonce qu'il lui faudra encore deux 
livraisons pour achever Tetude des presages et des precedes de divina- 
tion. II s'est done decide a arreter ici le second volume. Toute la troi- 
sieme partie de Toriginal anglais paraitra en allemand plus lard, en un 
troisitoe volume intitule : < Mythes, temples et cultes de la religion 
assyro-babylonienne ». Un appendice sur « Les dieux elamiles », par le 
G. Husing, sera ajoute au second volume ainsi qu’une vaste collec- 
tion de representations figurees. Et des a present on nous promet que 
le troisieme volume, qui ne paraitra que dans un delai assez eloigne, 
sera accompagne d’une dissertation du W. Hayes Ward sur les 
scenes religieuses des sceaux assyro-babyloniens et d’une traduction 
des lamentations sumeriennes que Tauteur n’a pas cru pouvoir aborder 
encore. 

Si nous signalons ces conditions particulieres de la publication alle- 
mande, ce n'est pas pour en faire grief a Tauteur, e’est pour montrer 
que la pretendue traduction allemande est une refonte complete de I’ou- 
vrage americain primitif, en realite une publication nouvelle. 
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Les grandes subdivisions sent restees les memes, mais les materiaux 
qui se groupent sous les diverses rubriques out ete immensemontaccrus, 
les etudes personnelles de Tauteur, les interpretations iiidividuelles des 
textes et les di::Cussions de cedes des autres assyriologues ont pris un 
developpement proportionnel. On peut suivre en qiielque sorte, livrai- 
son par livraison, au cours de ces cinq annees, Textension de la part 
d’interpretation qui appartient en propre a Tauteur. Ainsi les dernieres 
livraison> relatives aux textes divinatoires constituent veritablement un 
travail original de M. Morris Jastrow, a cole de ceux que MM. Boissier, 
Fossey et Virolleaud ont consacres a ces memes textes. 

D ailleurs les etudes assyro-babyloniennes ont pris en ces dernieres 
annees une telle extension^ le nombre des nouveaux textes mis a la 
disposition des historiens s’est a tel point accru, qu’une histoire de la 
religion assyro-babylonienne risque d’etre deja « antiquiert » e’est-a-dire 
depassee, vieiliie, avant d’etre arhevte. On comprend done fort bien 
que M. Jastrow s’efforce de profiler de toutes les ressources nouvelles 
que chaque annee apporte, pour les incorporer a son ouvrage, 
et que cette preoccupation incessante ralentisse singulierement sa 
marche. 

Son histoire, en effet, est un livre de bonne foi en m^me temps que 
de consciencieuse erudition, de bonne foi intellectuelle et morale. 
C’est la ce qui en fait la valeur par excellence pour les historiens des 
religions qui ne sont pas specialement assyriologues. II a su jusqu’a 
present se preserver de 1 esprit de systerne et des enthousiasmes peu 
judicieux qui entrainent un bon nombre d’assyriologues a des genera- 
lisations hatives et des exagerations ficheuses. Quand on regarde de 
plus pres rincertitude d’un grand nombre de traductions, la quantile 
d’hypotheses aventurees sur lesquelles reposent des systemes destines a 
bouleverser Thistoire du monde antique, on se felicite d’avoir ici un 
expose consciencieux et generalement prudent de ce qu’il esl possible 
de savoir aujourd’hui sur les dieux, les institutions et les pratiques de 
la religion baltylonienne et assyrienne. Et ceci deja est tres conside- 
rable. M. Jastrow a flu passer au crible de sa critique une quantile ddja 
enorme de textes, de documents, de monographies et d’interpretations 
de ces textes souvent muliies, Irt^s difficiles a comprendre. Nous lui 
devons une vive reconnaissance pour son immense labeur et nous 
souhaitons que, dans les parties de son ouvrage encore a paraitr^, il 
continue a observer cette independance a Tegard des vues trop sysle- 
rnatiques de beau coup de ses confreres, voire me me a Fegard de ses 
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propres opinions, afin de ne pas nous exposer a confondre les resultats 
solidement etablis avec ce qui est purement hypothetique. 

Ainsi M. Jastrow, tout en manifestant sa preference pour la theorie 
de M. Halevy sur Torigine semitique de Tecriture cuneiforme, expose 
franchement ie pour et le centre des systemes en presence et conclut 
sagement qu'il faut altendre de nouvelles donnees pour se prononcer 
definitivement. Au cours de Timpression il a meme fait composer un 
carton des pages 15 a 18 de la premiere livraison pour modifier sa 
premiere relation d’apres les resultats des travaux de Weissbach et de 
Hiising. II n’a pas encore eu 1 ^occasion de s’expliquer sur le syst^me 
de Winckler, mais s’il a eu mainte foisrecours aux savantes recherches 
de cet assyriologue, il ne s'est pas jusqu’a present laisse influencer par 
son panbabylonisme. Sur la question du monotheisme babylonien il 
s’exprime en termes fort judicieux ; il admet bien une disposition au 
monotheisme chez une elite, mais la conclusion ne fut jamais nette- 
ment tiree ; « les lamentations et les prieres penitentielles impliquent 
le culte polytheiste et de meme le systeme astral de forme polytheiste 
aussi bien que toutes les autres varietes de la litterature religieuse ; ils 
ont simplement donne Texpression la plus pure a la croyance com- 
mune » (II, p. 106). 

Deja dans Touvrage americain primitif M. Jastrow avait fait la part 
tres large a la litterature religieuse. Dans Tou^ rage allemand il Ta 
encore etendue. Les chapitres sur les textes magiques, les prieres et les 
hymnes, les lamentations et les psaumes penitentiels, les oracles et les 
formulas divinatoires occupent plus de la moitie du premier volume et 
lout le second. Il a eu raison d’agir ainsi. Gar si les textes historiques 
fournissent une base pluo tide pour I’etude des multiples dieux du 
pantheon et permettent mieux de saisir les phases successives de la for- 
tune de ces dieux aux diverses periodes de Thistoire babylonienne, ils 
ne donnent le plus souvent que des noms accompagnes de qualificatifs, 
prodigues avec generosite aux uns et aux autres indistinctement, e’est- 
a-dire qu’ils donnent le squelette de la religion, mais ne nous ren- 
seignent pas sur la vie religieuse elle-meme. Gombien les nombreux 
documents relatant les incantations, les formules magiques, les prece- 
des de divination nous font entrer plus intimement dans la realite de la 
religion telle qu'on la pratiquait et la vivait I 

Mais il y a peut etro un inconvenient a exposer d’abord la serie des 
dieux d’apres un ordre de documents et a entreprendre ensuite Tetude 
des autres ordres de documents, qui nous fournissent de nombreuses 
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donnees complementaires pour la connaissance des dieux. L'auteurest 
ainsi condaiane a completer en detail et d'une fa^on sporadique les 
cbapitres anterieurs consacres aux dieux (Les dieux babyloniens avant 
Hammourabi ; le pantheon a Tepoque de Hammourabi ; le pantheon 
assyrien ; la periode neo-babylonienne). 11 arrive meme que nous 
voyons apparaitre tout a coup comrne divinite importante telle divinite 
dont il n’a pas ete question dans ^enumeration des dieux, par exemple 
le dieu serpent Sir (I, p. 189), ou le dieu Nusku (I, p. 231) donne 
comrne dieu assyrien, alors qu'il est tres frequent dans les textes baby- 
loniens. Les indications si precieuses fournies sur les attributs des 
dieux par les inscriptions relatives aux proprietes ne viennent qu’apres 
la description des dieux. Et d’aulre part, certaines assertions de la 
premiere partie ne trouveront leur justification que dans des cbapitres 
d'un ordre lout different. Ainsi p. 256 du t. M. Jastrow, terminant 
sa description des divers pantheons, ramene les facteurs du deyelop- 
pement religieux babylonien a trois : les representations populaires, 
les theories des pretres et les vicissitudes politiques. Or, il a bien ete 
question des vicissitudes politiques d’apres les inscriptions historiques, 
mais fort partiellement des theories des prMres et pas du tout des repre- 
sentations populaires. Dans Thistoire de la religion assyro-babylonienne 
comrne dans toute autre bistoire il est preferable de commencer par la 
description et la critique des sources avant de tracer I’histoire propre- 
ment dite. Peut-etre M. Jastrow corrigera-t-il ce d^aut de disposition 
en groupant dans le resume final qu’il nous promet a la fin du vo- 
lume, les elements disperses destines a se completer. Des index detailles 
et raisonnes, des I’achevement du second volume, pourront attenuer 
grandenmnt Tinconvenient ae cette distribution des matieres, 

Assurement il est difficile de disposer un ensemble de maleriaux 
aussi considerable, dans un ordre d'etudes encore nouveau et ou les 
travaux anterieurs ne peuvent pas vous guider. Et la methode de com- 
position de ce livre, en quelque sorte au jour le jour, pendant les mois 
de vacances ou les heures de liberte peniblement arrachees a un labeur 
professionnel considerable a I’Universite et a la Biblioth^ue universi- 
taire de Pennsylvanie, n’etait pas pour faci liter la tache. Il en r^sulte 
du flottement dans certaines parties, des repetitions et merae des 
contradictions. J’en releverai quelques-unes, non pour diminuer la 
valeur de Touvrage, mais pour permeltre a Tauteur de les resoudre. 
Ainsi p, 99 (t. 1) il insiste sur le role subordonne des deesses dans la 
societe divine ; a quelques exceptions pres elles ne sent que les reflets 
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de leurs maris. Mais p. 528 Tetude des hymnes et des prieres Ta 
convaincu que Tancienne conception de deesses egales en dignite et en 
pouvoir aux dieux males s’est maintenue chez les Babyloniens. — A la 
p. 153 du I®' vol, M. Jastrow observe, a juste titre me parait-il, 
qu*il ne faut pas accorder une trop grande valeur a Tordre d’enumera- 
tion des dieux dans les inscriptions historiques. Mais precedemment 
il a sou vent fonde sur ce meme ordre d'enurneration des conclusions 
sur rimportance respective des divinites. Le fait est que cet ordre varie 
suivant les temps, suivant les localites, par suite des vicissitudes poli- 
tiques, mais aussi d’apres des causes accidentelles qui nous echappent. 
Dans chaque centre de culte on a une tendance a grouper autour du 
dieu local, considere comme principal, les autres dieux consideres 
comme ses compagnons, sa cour celeste ou meme comme ses parents, 
— Dans le IP volume la note 2 de la p. 283 retire une opinion emise 
p. 250, note 1. Ge detail prouve, d'aiileurs, la bonne foi absoiue de 
Tauteur. II n'a pas de parti pris et n’a d’autre souci que de rectifier 
les assertions erronees qui ont pu lui echapper. 

Sur deux points j’ai Pimpression que le plan de M. Jastrow aurait besoin 
d’etre complete. D’abord, si c’est possible, en ce qui concerne la tbeo- 
iogie assyro-babylonienne. II s’expliquera plus loin sur le systeme 
reconstitue par Winckler, c'est entendu. Mais a plusieurs reprises 
dans la partie deja publiee il parle des fameuses triades : Anu-Bel-Ea ; 
Schamascb, Sin, Adad (ou Iscbtar, ou encore telle autre divinitej. Cette 
question a une grande importance pour Tappreciation de la valeur 
philosophique des speculations babyloniennes sur les dieux. Or, nulle 
part Tauteur ne s’explique clairement a ce sujet. Il nous presente la 
premiere triade comme anterieure a I’epoque de Hammourabi (I, p. 139), 
Gela ne me parait pas ressortir, avec autant d’evidence que le pretend 
I’auteur, des inscriptions anciennes. Mais, en tout cas, de quelle 
maniere faut-il entendre cette triade ? Est-elle le fruit de la reflexion 
theologique? Ou bien est-elle tout simplement une juxtaposition de 
divinitAs locales, ayant acquis une certaine autorite par suite de sa 
repetition, due a des circonstances politiques, et ne lui a-t on attribue 
que plus tard une valeur philosophique ? Quand on voit combien sou- 
vent Tun des trois membres de la triade manque dans les anciennes 
inscriptions, qu’il soit remplace par un autre ou qu’il vienne simple- 
ment plus loin dans la liste des dieux invoques et sans aucune situa- 
tion privilAgiee, on devient ties sceptique a I’egard de la pretendue 
speculation theologique remontant h la plus haute antiquite, dont cette 
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triade serait Texpression. Car s’il y avait la une formule vrainaent 
theolopque — et non une simple juxtaposition de dieux et de deesses 
juges importants — , il serait incomprehensible et contraire a toufes les 
analogies de Thistoir^- religieuse que la formule fut modifiee ou dislo- 
quee de cette maniere. J’aimerais que cette question fut examinee par 
M. Jastrow, parce qu7l juge ces problemes sans parti pris pour ou 
contre la grande sagesse mysterieuse du sacerdoce babylonien dont les 
assyriologues nous parlent si souvent aujourd’hui, alors que les pra- 
tiques du cube babylonien ne s’accordent guere avec elle. 

Et Tautre point sur lequel Eexposition de M. Jastrow aurail besoin 
d’etre completee, c’est I’bistoire des relations des Babyloniens avec les 
populations semitiques de TArabie, d’une part, de la Syrie et du pays 
de Canaan, d'autre part. II y a eu certainement des invasions succes- 
sives de tribus semiliques en Babylonie et en Syrie ; il y a eu des rela- 
tions entre les populations des petits royaumes babyloniens anterieurs a 
Hammourabi et leurs voisins du Sud-Ouest et de I'Ouest. N’y a-t-il pas 
dans riiistoire religieuse des traces de ces influences repetees de cultes 
semiliques voisins sur les cultes babyloniens? M. Jastrow se borne a 
line allusion rapide et fugitive (I, p. 37) aux hypotheses emises d’abord 
par MM. Pognon et Sayce, puis developpees par MM, Hommel et 
Winckler, sur Porigine arabe ou cananeenne des fondateurs du grand 
empire babylonien constitu^ par Hammourabi. Il declare que dans Petat 
actuel de nos connaissances il est difficile de se prononcer entre ces 
hypotheses ; il passe outre et ensuite il ne tient plus compte ni des 
unes ni des autres. Il y a la cependant des questions essentielles, dont 
la solution domine la reconstitution de Pevolution de la religion baby- 
lonienne. Cette evolution n’est pas simple et autonome, comme la pre- 
sente M. Jastrow. Il y a eu, a plusieurs reprises, des afflux du dehors 
dans ces pays, soit de I’Ouest ou du Sud-Ouest, soit du cote de PElam 
et des Co&s6ens. Est-il vraisemblable que la religion ne s’en soit pas 
ressentie ? 

Je me borne a poser des questions. N’etant pas assyriologue, je n’ai 
pas la pretention de les resoudre. Void par exemple le dieu Sin. Son 
nom se retrouve dans une inscription du sud de PArabie et dans celui 
de la montagne sacree du Sinai. M. Jastrow insinue (I, p. 74) que ce 
nom aurait passe de Harran en Arabie et dans la presqu’ile sinaitique. 
N’est-il pas beaucoup plus vraisemblable que cette divinite fut appor- 
tee du Sud-Ouest en Babylonie et qu elle supplanta la divinity lunaire 
locale Nannar (ou Nar-nar) de Ur? Le fait que Sin ne joue presque 
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pas de role dans la mythologie babylonienne vient a Tappui de cette 
hypothese. 

J’en dirai autant du dieu Adad. C’est incontest ablement le mdme 
que le dieu syrien Hadad. II ne parait prendre de Timportance en 
Babylonie qu’a partir de Tepoque de Hammourabi. II n’a paspu 6lre rat- 
tache jusqu’a present a une localite babylonienne determinee (I, p, 482), 
II est qualifie de « dieu de TOuest » (I, p. 149 ; de m^me en Assyria, 
I, p. 222). M. Jastrow se borne a observer que Ton ne pent accepter la 
provenance arameenne de ce dieu, a cause de la haute antiquite de son 
'culte. 11 prefere y voir un culte du Nord transporte en Syrie par des 
nomades arameens (I, p. 149). La raison n*a pas de valeur, si Ton 
reconnait Tintroduction de conquerants cananeens en Babylonie dans la 
haute antiquite. 

De meme pour Nebo, Tune des divinites les plus importantes. Son 
culte existait bien loin de la chez les Semites, comme Latteste le mont 
Nebo, ou la tradition fait mourir Moise. Plus ou moins identifie avec 
Marduk, le grand dieu de Babylone, Nebo garda cependant une tres 
grande place dans le culte babylonien et fut bonore specialement sous 
la domination assyrienne, tout comme Adad et d’autres dieux de pro- 
venance purement semitique. 

P. 180 et suiv. M. Jastrow rappelle que les noms theophores attestent, 
a Tepoque de Hammourabi, Pintroduction de dieux arabes et semi- 
tiques occidentaux en Babylonie. II se borne a observer que ces dieux 
furent probablement identifies avec des dieux proprement babyloniens 
et il n’y attache pas plus d’importance. 

Un fait tres curieux et dont on ne tient pas suffisamment compte en 
general, c’est que les zikkurat des dieux babyloniens, p. ex. de Bel, 
representent les hauteurs ou vivent les dieux. Ils sont qualifies de 
« montagnes » du dieu (p. ex. I, p. 489, dans un hymne a Bel ; Rawlin- 
son, IV*, 27, n® 2). Ge n’est pas dans les plaines de la Babylonie qu’a pu 
naitre cette idee que les dieux habitaient sur de hautes montagnes. 
11 ne s'agit pas, en effet, simplement du ciel par opposition a la terre. 
En dehors meme de Tidentite de nom entre Bel et les nombreux 
Baalim cananeens, il y a ici ideiitite de representation ; le dieu vit sur 
les hauteurs ; on lui rend un culte sur les hauts lieux. Quand il n’y en 
a pas de naturels, comme dans les plaines de la Babylonie, on lui 
construit un sanctuaire qui en tienne lieu. 

Je pourrais aj outer encore beaucoup d’autres observations de detail 
aux pr^cedentes. La question des relations entre les dieux babyloniens 

25 
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et les divinites arameennes, arabes etc. est eapilale. Elle se rattache 
etroitement a celle des relations histuriques entre les tribus arabes et 
cananeennes et les royaumes babyloniens anterieurement a la conquete 
cosseenne. Tout ce cote de Thistoire religieuse assyro-babylonienne est 
systeniatiquement passe sous silence par M. JastroNv. II faut esperer 
qu71 y reviendra ulterieureoient. 

En attendant ces complements necessaires, son ouvrage sur la Reli- 
gion de la Babylonie et de TAssyrie est des a present indispensable a 
tout historien des religions du monde antique, je dirai m^me a tout 
historien des religions en general. II y a la une quantite enorme de 
renseignements, un expose generalement tres clair de Tetat le plus 
recent des connaissances acquises dans ce domaine de nos etudes, un 
produit remarquable de I’erudition allemande clarifiee par le bon sens 
et Tesprit pratique americains. Le fait, par exemple, d’avoir etudie 
tres minutieusement le foie des moutons tues dans les abattoirs de 
Munich pendant plusieurs mois et d'avoir complete ces observations 
par des etudes correspondantes a TEcole veterinaire de cette rille, pour 
pouvoir mieux comprendre les textes relatifs a la divination, n’est pas 
banal. De cette combinaison des observations faites directement sur les 
foies des moutons actuels et d’une etude savante des textes cunei- 
formes, est sortie une merveilleuse elude sur Textispicine, qui est 
plus propre que toutes les dissertations theoriques a nous faire com- 
prendre les pratiques divinatoires, dont I’importance dans le culte 
babylonien est capitate. Le reste est a Tavenant, clair, pratique, solide- 
ment documente. La lecture en est tres instructive. 

Jean Reville. 


Daniel Volter. — Aegypten und die Bibel. Die Urge- 
schichte Israels im Licht der aegyptischen Mytholo- 
gie, 3« edition . — Leyde, Brill, 1907, n- 125 p., 2 mk. 50. 

La veritable nature et I’origiae des figures des patriarches Israelites 
posent un probleme que la critique n’a pas encore reussi a resoudre 
d’une maniere satisfaisante. Etaient-ce des personnages historiques? 
ou des personnifications de peoples et de tribus? ou bien encore 
d’anciens dieux degrades au rang de heros humains? Cette derni&re 
hypothese, qui n’est pas nouvelle (voyez par ex. les travaux de 
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M. Goldziher), a, depuis quelques annees, un regain de vogue, mais se 
presente sous des formes tres divergentes. 

Beaucoup de critiques, tel Stade, voient en plusieurs des patriarches 
d’ancieunes divinites cananeennes, transformees par les Israelites en 
anc^tres de leur peuple ou des nations voisines. — MM, Winckler, 
Alfred Jeremias, Baentsch, de leur cote, affirment avec grande assu- 
rance que Ton decouvre k chaque ligne dans Thistoire des sueux 
d’Israel des traits empruntes a la mylhologie babylonienne. 

M. Volter, posant en fait que^^rhistoire des origines d’Israel, avec ses 
trois etages, Abraham-Jacob-Moise, « n’est autre chose que de la 
mythologie » et ne se comprend que si i’on voit dans les divers person- 
nages des representants de phenomenes naturels, soutient non moins 
resolument que c’est en Egypte qu’il faut chercher la mythologie qui a 
servi de source aux recits bibliques. En effet, 1° nul pays n’est lie plus 
etroitement que TEgypte a Thistoire de ces trois patriarches ; — 2° la 
Palestine, voisine de I’Egypte, s’est trouvee pendant des siecles placee 
sous la domination politique et soumise a Tinfluencede la civilisation de 
Tempire des Pharaons; — 3° les principales figures de Thistoire 
patriarcale presentent des analogies frappantes avec les figures les plus 
important es du pantheon egyptien. 

Abraham, pere des peoples et [specialement de la nation elue, c’est 
Noun, le createur des hommes et le « generateur des ames pures ». De 
meme que Yahveh ecoute les conseils d’ Abraham avant d’exterminer 
par le feu tous les habitants de Sodome a Texception de quelques justes 
qui s’y trouvent (Gen. 18; 19), de m4me Ra consulte Noun avant 
d’an^ntir par Sechet, c’est-a-dire par le feu, rhumanite revoltee, en 
ne faisant grdce qu*a un petit reste qui se repent, ^Comme Amon-Ra 
est le principe de la fecondite, le Dieu d’ Abraham institue la circonci- 
sion {Gen, 17), qui, selon la tradition israelile {Jos. 5; Ex. 4, 24 ss.) 
comme d’apres Herodote, est d’origine egyptienne. 

Uhistoire du sacrifice d’lsaac {Gen. 22) a pour fond le mythe d’apres 
lequel Ra ne se montra que convert de la toison d’un helier, et le visage 
cache derriere la tete de cet animal ; en consequence le belier, consacre 
a Ra, ne pouvait jamais Mreimmole, sauf a une fete ou la statue du dieu 
etait revetue de la toison de la victime et ou tous les fiddles pleuraient la 
bete immolee, c’est-a-dire le dieu lui-meme. Le belier qu’ Abraham 
sacrifie a la place de son fils n'est autre que I'apparition de son dieu 
(Ra etait a la fois le dieu et le fils de Noun) : de la le proverbe Gen, 
22, 14 : « la montagne ou Yahveh apparait » (trad. Dillmann, Kautzsch). 
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G’est egalement ie mythe de Noua et de Ra que notre critique 
trouve a la base de reaigmatique recit Gen, 14 : le roi de Sodome 
vaincu et tombant dans les puits de bitume, c’est Ra (le soleil) et ses 
compagnons vaincus par les ennemis de la lumiere et disparaissant 
sous terre chaque soir. Abraham delivrant le roi de Sodome, c’est 
Noun, le dieu de Tabima souterrain, preparant, a partir de la 
12® heure, le triomple de Ra. De la egalement le role des puits (Beer- 
seba) et des cavernes (Macpela) dans Thistoire d’ Abraham. 

Abraham a huit fils parce que Noun est « fancetre des huit Son 
double nom s’explique par les attributs de Noun : Abram = « pere du 
Haut », c’est-a-dire du Soleil, de Ra ; Abraham rr « pere du sein 
maternel », c’est-a-dire createur des hommes. 

De meme qu’ Abraham repond a Noun, qui represente I’eau primi- 
tive comme principe male, Sara correspond a Nounet, la matiere 
humide comme principe fecond, Isaac, le fils de la promesse, c"est Ra 
ou Toum-Ra, le fils de Noun. Son nom, qui sijnifie le « rieur », rap- 
pelle Teclat riant du Soleil. La cecite progressive qui Tatteint sur ses 
vieux jours ligure la lente extinction du soleil a son declin. Rebecca, 
c’est la desse Jusas Hathor), a la fois epouse, mere et fille de Toum, 
surnommee la « soeur » [Gen. 24, 2S. 30. 59. 60). Hagar, la rivale de 
Sara, n’est autre que Nit ou Neit de Sais, qui pretendait comme Noun 
eire Teau primitive, et comme Nounet ^tre la mere de Ra. Qetoura, la 
troisieme epouse d’ Abraham, c’est Hathor, comme findique la simili- 
tude du nom. 

Jacob, d’apresM, Volter, est Tequivalent de Qeb, ie dieu de la Terre. 
Dans fhistoire du songe de f echelle il retrouve divers traits du mythe 
de ce dieu, qui etait represente sous la figure d’un homme couche, et 
qui etait en meme temps le portier du ciel (cf. Gen. 28, 17), car il 
ouvrait fespace a la lumiere et c’est en sa presence que les morts 
montaient Techelle celeste. La lutte de Jacob avec Dieu [Gen. 32) est la 
transposition du combat a la suite duquel le dieu Schou Tair 
pen^re des rayons solaires) separe chaque matin Qeb (la terre) de sa 
femme Nout (lavoute celeste). 

11 y a toutefois a cette identification une grave difficulte : c’est que 
Qeb (=: Jacob), dansle mythe egyptien, n’est pas le fils, mais le petit- 
fils de Ra (— Isaac); son pere etait Schou (=: Esaii). M. Yulter entre- 
prend done de demontrer que la genealogie des patriarches h^breux 
6tait primitivement de tous points semblablea celle desdieux egyptiens, 
que Jacob n’etait ni le fils d’Isaac ni le frere jumeau d’Esau, que e’etait 
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celui-ci qui recevait seul la benediction de son pere, et que Thumi- 
lite de Jacob devant Esau {Gen, 32, 31 ; 33, 3-16) vient de ce qu’Esaii 
etait en realite le pere de Jacob. 

Joseph, le fils prefere de Jacob, est naturellement Osiris, le plus 
brillant des enfants de Qeb. On a depuis longtemps fait remarquer 
Taffinite des a ventures de Joseph avee le conte egyptien des deux 
freres, qui n’est a son tour qu’une forme romanesque du mythe d’ Osiris 
persecute par son frere Set. 

Avec Thistoire de Fexode nous entrons dans un nouveau cycle ou 
nous aliens retrouver sous de nouveaux avatars plusieurs des figures 
de la mythologie egyptienne que nous avons deja rencontrees. 

Partant de Fanalogie des rites de la Paque d’une part et du jour du 
grand pardon (bouc emissaire) d’autre part avec la f^te egyptienne du 
14/15 Pachon, laquelle figuraii la lutte de la lumiere (Osiris-Horus) et 
des tenebres (Set) dans la sphere du soleil et de la lune,M. Volter 
conclut que Yahveh, le Dieu du Sinai, auquel etait destin^e la Paque, 
etait un Dieu solaire, et plus precisement repondait a la divinite repre- 
sentant le soleil dans la saison qui va du solstice d'hiver a Fequinoxe 
de printemps, c’est-a-dire a Ghepera, « le devenant » (sens du mot 
Yahveh) . 

Moise est une figure mythologique, transformee en personnage his- 
torique : car < la figure et Tactivite de Moise repondent sur tous les 
points importants a celle du dieu egyptien Thot )>. Comme lui il est 
le representant du dieu-soleil ; comme lui il est « le grand mage et le 
sorcier par excellence » ; il est chef de guerre; il poursuit ses ennemis 
parmer; il est legislateur, arbitre, etc... 

M. Volter trouveaussi dans la religion egyptienne une solution nouvelle 
et originale du probleme, si vivement controverse dans ces derniers 
temps, de la nature reelle de Tarche. Get objet sacre n’etait, selon lui, 
ni im trone vide ou siegeait invisible le Dieu des Hebreux (Dibelius, 
Gunkel), ni un simple coffre conlenant des pierres saintes, c’etait le 
sarcophage de Joseph (Joseph fut mis dans une arche, Gen. 50, 26), 
c’est-a-dire d’Osiris. De meme que Tarche, dans^le temple de Jerusa- 
lem, etait protegee par des statues de cherubins ailes, les sarcophages 
d’Osiris etaient veilles aux pieds et a la tete par les figures ailees 
d’Isis et de Nephtys. La tradition avait conserve le souvenir de I’ori- 
gine egyptienne du cultede Tarche : c'est en Egypleque Tancetre d’Eli, 
le gardiende I’objet sacre, a ete appele comme pretre (1 Sam. 2, 27). Ses 
fils, Hophni et Phinees, portent des noms egyptiens. Si done Farche 
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contenait quelque chose, ce devait etre la momie du dieu. Celui-ci 
Ptah-Sokar-Osiris) etait originairement distinct du dieu du Sinai 
(rz Chepera'} : ce devait etre la divinite particuliere de la tribu de 
Joseph, car celle-ci conserva longtemps ce palladium dans son terri- 
toire. 

Nous ne pouvons discuter ici en detail cette multitude de rapproche- 
ments parfois seduisants, toujours ingenieux, que M. Vulter etablit 
entre la mythologie egyptienne et les traditions surles origines dlsrael. 
Nous nous bornerons a quelques observations generates. 

II serait tentant d’admettre que, de mtoe que les Israelites ont adopte 
et assimile a ieurs conceptions religieuses propres certains mythes 
babyloniens sur la genese du monde [Geyi, 1-11), ils ont aussi 
reproduit sous une forme originale la mythologie de Tautre grande 
puissance spirituelle qui a exerce son action conjointement avec Baby- 
lone sur la Palestine, je veux dire TEgypte. 

Mais comment, quand a pu se faire dans la realite ce contact de la 
pensee hebraique avec la mythologie de TEgypte? C’est ce dont 
M. Yolter ne parait pas s’ etre assez preoccupe. Le parallele qu’il a 
etabli est purement livresque. 11 lui suffit d’avoir decouvert dans 
quelque coin d’un document egyptien un trait mythologique rappelant 
un detail de la legende patriarcale pour statuer un emprunt, sans se 
demander si et comment les Israelites ont pu le connaitre et Tadopter. 
11 est souverainement invraisemblable que les Israelites se soient jamais 
assimile la religion et la mythologie de TEgypte, en penetrant le sens 
naturiste des mythes solaires, lunaires, astraux de leurs voisins. Les 
revolutions du soleil, Talterijance des saisons, a en Juger par 
Pensemhle de leur litterature, ne les interessaient guere. Si done les 
Israelites ont adopte tel ou tel mythe egyptien, e’est que cemythe leur 
etait parvenu deja reduit aux proportions d’une histoire humaine, d’une 
anecdote populaire ; ils ont pu en enrichir la biographic de Tun de leurs 
heros, sans se rendre comptedu fond naturiste de Tepisodeen question. 
Tel est tres probablement le cas pour le conte des deux freres utilisd 
sans doute dans Thisiaire de Joseph. La mythologie egyptienne, dans ce 
cas, survit sans doute dans les traditions Israelites, mais simplement 
comme le mythe germanique se perpetue chez nous dans les conies de 
fees. 

II est artificiel de pretendre expliquer les recits sur les origines 
dTsrael exclusivement ou principalement par la mythologie. Tres sou- 
vent il est manifeste que les patriarches sont des personnifications de 
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peuples ou de tribus. Et dans Thistoire de Moise et de Texode il y a 
ceriainement, selon nous, un fond historique resistant. 

11 serait facile de montrer que beaucoup des rapprochements etablis 
parM. Volier sont arbitraires, fantaisistes, invraisemblables ou fran- 
chement impossibles, par exemple lorsqu'il fait de Yahveh un dieu pri- 
mitivement solaire, — alors que des indices persistants montrent que 
le dieu du Sinai a du etre originairement une divinite de Forage, — ou 
encore lorsqu’il explique le nom d’Abraham (par un he) comme s’il 
s’etait prononce Abraham (par un het) « le pere du sein maternel » 
(p. 22), — ou bien lorsqu'il croit rendre compte de Fengloutissement du 
Pharaon et de son armee dans la Mer Rouge en Fidentifiant avec Set- 
Typhon, dieu maritime : une divinite marine ne se noie pas en tom- 
bant dans la mer, qui est son element. 

Comme beaucoup de ceux qui voient partout des emprunts de reli- 
gion a religion, M. Volter donne comme preuves manifesfes d’influence 
etrangere Fexistence chez les Israelites de certaines coutumes qui se 
retrouvent, en effet, clans la religion qu’ils doivent avoir imitee, mais 
qui sont en meme temps des 'phenomenes religieux universels, humains : 
par exemple Fadoration des pierres saintes et Femploi des « hauts 
lieux », que M. Volter considere comme des traits specifiques du culte 
egyptien du soleil (p. 13, 14, 39), le culte des arbres (p. 18), celui des 
sources qu’il croit lie necessairement a la veneration d’un dieu de 
Fabime (p. 18), Fadoration de la nouvelle lune (p. 84), Femploi dusang 
frotte sur les portes comme preservatif (p. 70), ou encore Fusage de 
sacrifier a un dieu son animal sacre, c’est-a-dire originairement le 
dieu lui-meme, ainsi que les legendes relatives a la substitution d’un 
animal a une victime humaine (p. 11-13 a propos du sacrifice 
d’Isaac), etc... 

En depit de Foutrance de sa these, Fouvrage de M. Volter aura, si 
je ne me trompe, une double utilite : une utilite positive, en ce sens 
qu’il attire Fattention sur les influences de ddtail que la mythologie 
egyptienne a pu exercer indirectement sur la religion d’Israel, princi- 
palement sans doute par le folk-lore et par Fart religieux (les objets 
de piete egyptiens pullulent dans les fouilles faites en Palestine) ; et 
une utility negative en ce sens qu’il montre a ceux qui auraient pu se 
laisser imposer par les theories de MM. Winckler et Jeremias sur 
I’influence du mythe babylonien, combien la methode d’interpretation 
mythique est hasardeuse et subjective, puisque dans Fhistoire des 
patriarches et de Moise on peut retrouver la mythologie de Ffigypte 



382 


REVUE DE L^HISTOIRE DES RELIGIONS 


aussi bien que celle de Babylone; on y decouvrirait, du reste, non 
moins aisement ceile de Tlnde ou de la Grece. G'est, on le sait, par des 
precedes identiques que Ton a pu demontrer que Napoleon et M. Max 
Muller lui-meme n’etaient autre chose que des personnages mythiques 
figurant le soleil. 

Adolphe Lods. 


Rene Dussaud. — Les Arabes en Syrie avant rislam, avec 
32 figures. — Paris, Leroux, 1907, ilS p. 

Ce livre, ne d’une serie de lemons professees par M. Dussaud an col- 
lege de France ou il suppleait M. Clermont- Ganneau, merite la plus 
serieuse attention de quiconque s’interesse soit a Thistoire de TOrient 
ancien, soit a la question des origines de Tislam, soit a la philologie 
antique prise dans son ensemble. II a pour objet principal de degager 
les resultats qui ressortent du dechifFrement et de Tetude des inscrip- 
tions dites safaitiques. Personne n’etait plus qualifie que M. Dussaud 
pour donner une ^tude semblable; car il a fait deux voyages dans le 
Safd (fun en 1899, Pautre, en compagnie de M. Fred. Macler, en 1901); 
et sur les 1.750 inscriptions en langue safaitique publiees jusqu a pre- 
sent il en a releve ou controle sur place 1.316 d’apres son propre 
calcul. 

On sait que le Safa est une des regions volcaniques que Ton ren- 
contre le long de la profonde depression constituee par la plaine de 
Damas, le Jourdain, la Mer Morte et I’Araba. Le Safa proprement dit, 
situe a PE. du Djebel Haouran, au S.-E. de Damas, est une coulee de 
laves inhabitable ; mais au Sud s’elend une aire de dejections volca- 
niques, une harray qui presente d'assez nombreux points d’eau et trois 
torrents temporaires. G’est la qu’hivernaient les Arabes auxquels on 
doit Jes inscriptions dites safaitiques. 

Ce sont plut6t de simples graffites, entailles au ciseau, a la pointe 
ou au marteau sur les blocs basaltiques de la region, specialement aux 
alentours des sources et des monticules sur lesquels les guides des cara- 
vanes se postent pour observer le chemin. L’auteur de Finscription y 
indique son nom, en ajoutant parfois qu’il a passe Pete en cet endroit 
ou que les chevres y ont mis bas, etc.; ou bien Pinscription ren- 
ferme une priere a quelque divinity, tr^s rarement la mention d’un 
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ev^nement historique. Ces graffites, dont quelques-uns sont accompa- 
gnes d’un dessin sommaire, constituent plutot une illustration familiere 
de la vie au desert que des documents d’histoire au sens ordinaire 
du mot. Ils donnent cependant quelques dates s’echelonnant entre 106 
et 206 apres J.-G. et font allusion a certains evenements de celte 
periode. Lesderniers gratfites safaitiques doivent etre du iv® siecle, car 
a partir de cette epoque les Safaites redigent leurs inscriptions en un 
grec barbare et parlent Tarameen. 

En depit de la pauvrete du contenu de ces documents, M. Dussaud a 
su en tirer ou y rattacher des renseignements historiques d’une grande 
portee. 

D’aboid sur le passage des nomades a I’etat sedentaire. Les nomades 
ont des relations necessaires avec les paysans fixes au sol cultivable. Les 
Arabes passent fhiver dans le Nedjd; au printemps ils sont obliges de 
venir chercber feau et les palurages a la limite des pays de cnlture; 
apres la moisson ils penetient dans ces pays en veitu d’arrangements 
conclus entre chaque tiibu arabe et les chcukhs d'un ou de plusieurs 
villages. Lorsqu’un g ou v erne men t foit, com me Let ait celui des 
Remains au temps des Safaites, protege les sedentaires et fait regner 
la paix dans le desert, les nomades developpent les cultures qu'ils tout 
dans certaines parties de leur champ de parcours; leurs migrations 
diminuent d’amplitude; peu a peu des individus de plus en plus nom- 
breux se detachent de la tribu pour s’enroler dans les armees ou tra- 
vailler la terre. Puis les an^ iens nomades construisent des villages et 
quelques-uns seulement d’entre eux coiitinuent a s'occuperde i'elevage 
des bestiaux. Ils s’assiinilent enfin corn pie t^^nient aux sedentaires, dont 
ils adoptent meme fidiome et les dieux, 

Tel fut le cas des Safaites et de beaucoup d'autres nomades ou demi- 
nomades au temps des Roniains : de la la presence de ruines de vil- 
lages et de villes datant de cette epoque, dans des regions aujouid'hui 
retombees a Letat du pur nomadisme. Ce processus qui se renouvelle 
constamment eclaire f installation des Israelites en Palestine. 

A propos de Tarchitecture de certains des forts etablis par les 
Remains a la limite du desert syrien, M. Dussaud emet une hypothese 
interessante sur les origines de fart arabe : certains de ces forts 
auraient ete, selon lui, construits par des Arabes lakhmides vassaux de 
la Perse en meme temps qu'allies des Remains; de la le melange de 
technique syrienne et d'art perse qui caracterise ces monuments et qui 
est aussi « la formule de fart arabe primitif ». 
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L’etude de I’ecriture safaitique amene M. Dussaud a donner son sen- 
timent sur les origines memes de Talphabet. L ecriture des graffites du 
Sata. qui a ete dechitfree grace aux travaux de MM. Blau, D. H. 
Muller, Halevy, Praetorius, Littmann, se rattache acelle de I’Arabiedu 
Sud, specialement au sabeen, bien que le safaitique, ainsi que les 
autres alphabets du Nord de I’Arabie, presente des ressemblances 
plus grandes avec le phenicien, ressemblances que M. Dussaud 
explique comme des cas de regression inconsciente vers le type pri- 
mitif (loi d'oscillation). 

Mais Fecriture sabeenne elle-meme d'oii vient-elle? D'apres 
M, Dussaud elle ne derive en tout cas pas directement du pheni- 
cien, mais de Falphabet grec tel qu'on le trouve dans les inscriptions 
archaiques ; et la preuve, c'est que les formes intermediaires que Ton 
est oblige de supposer entre les caracteres pheniciens et les lettres 
sal eennes se rencontrent precisement dans le grec ancien. 

Puis, s’attaquant au probleme de Forigine meme de Falphabet, 
M. Dussaud cherche a montrer combien sont fragiles les preuves de 
Fanteriorite de Falphabet phenicien sur Falphabet grec. S’appuyant 
sur le fait, etabli par les fouilles de Crete, que les Grecs de Fepoque 
dite egeenne avaient differents types d’ecriture (pictographique, hiero- 
glyphique, lineaire) des le xix® siecle avant J.-G., il adrnet comme pos- 
sible que Falphabet ait ete invente par les Grecs; les Pheniciens n’au- 
raient imagine que les noms des lettres. 

M. Dussaud a raison de soutenir que les decouvertes de Crete, en 
attestant Fusage de Fecriture dans le monde hellenique des une haute 
autiquite, obligent a remettre a Fetude la question des origines de 
Falphabet. Mais les deux theses qu’il soutient, emprunt de Falphabet 
par les Sabeens aux Grecs, et origine egeenne de tous les alphabets, se 
heurtent a diverses difficultes dont une surtout me parait extr^mement 
serieuse. C’est que les Grecs dans leur alphabet notaient non seule- 
ment les consonnes comme les Semites, mais aussi les voyelles : cela 
constituait un progres tres notable sur les alphabets semitiques. Est-il 
vraisemblable, si les Sabeens et les Pheniciens avaient pris pour 
mo'lele cet alphabet hellenique, qu’ils en eussent ecarte systematique- 
ment les voyelles? Et, en ce qui concerne les Sabeens, comment 
espliquer quhls en soient venus a donner aux signes servant en grec k 
noLer les voyelles, precisement les memes valeurs de consonnes gutlu- 
rales que ces caracteres avaient en phenicien et en hebreu? 

Faut-il done admettre peut-etre que les Grecs, aux temps ou les 
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Semites leur ont emprunte Talphabet, n^avaient pas encore imaging de 
noter les voyelles? Mais alors une autre difflculte surgit : que repre- 
seataient dans cel alphabet bellenique primitif les signes des futures 
voyelles? Les Grecs possMaient-ils alors des consonnes gutturales ana- 
logues a Yalef, au au het et au ^ain des Pheniciens? 

Le nom de oc'V'xr/Ja Yp7u;j.a':a doune par les Grecs a leurs caracteres 
me semble etre un argument plus solide que ne le veut M. Dussaud en 
faveur de Torigine phenicienne de Talphabet bellenique. M. Dussaud 
parait tente d’admettie Texplicalion antique d’apres laquelle ce nom 
viendrait de I’habitude ancienne d'ecrire sur des feuilles de palmier 
(pcTv’.r). Mais a I’epoque en que tion on devait rediger sur cette matiere 
aussi bien les documents en ecriture bieroglypbique ou lineaire que 
ceux en ecrit :re alpbabetique : alors pourquoi aurait-on reserve a la 
nouvelle ecriture le nom de f( caracteres de palmier >^7 

Pour se prononcer sur la part qui a pu revenir aux Grecs dans la 
constitution de Talpbabetj il faut attendre que les ecritures egeennes 
aient ete dechitTrees. On admettra a 'priori comme possible que ce soit 
dans Tune de ces ecritures que les inventeurs de Talpbabet aient puise 
les signes qu’ils ont adoptes. Mais ce n'est la qu’un point secondaire. 
L’essentiel est de savoir qui a invente V alphabet, c’est-a-dire, comme 
M. Dussaud le releve avec raison a plusieurs reprises, qui a imagine de 
representer par autant de signes distincts, non plus des mots ou des 
yllabes, mais exclusivement des sons simples. Or, jusqu’a plus amples 
informe, il parait peu probable que les Hellenes, dont I’alphabet est 
plus perfectionne, aient dans cette voie precede les Semites qui n’ont 
que des alphabets purement consonantiques. 

II y aurait bien des points instructifs a signaler dans le chapitre que 
M. Dussaud consacre au dialecte safaitique. Et d’abord le fait que ce 
dialecte est tres voisin de Tarabe litteral. Cette observation lend a 
infirmer Topinion d’apres laquelle onn’aurait guere parledans TArabie 
pr^islamique que les dialectes arabes du Sud et le nabateen, Tarabe 
litteral n’ayant ete anciennement Tidiome que d’une petite tribu et 
n’etant devenu la langue de TArabie que grace a I’islam (cf. Philippe 
Berger, LWrabie avant Mahoiaet d'apres les inscriptions^ Paris, Mai- 
sonneuve, 1885, p. 9, 28). 

Signalons egalement i’etude sur les noms propres safciitiques. Les 
noms c^^mme rrzjj « comme son aieul », confinnent de la fagon la 
plus decisive Texistence chez les Semites de la croyance a la reincar- 
nation des ancetres. D*autant plus que les Safa'ites, comme les Pbeni- 
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ciens et les Arabes, donnaient frequemment a Tenfaut le nom de son 
grand-pere (ainsi p. 138,152, 163). 

Les deux chapitres sur le pantheon safaitique presentent un interel 
historique considerable. Les inscriptions du Safa nous renseignent, en 
effet, sur Tetat religieux d’un groupe d’Arabes septentrionaux avant 
rislam ; point sur lequel les documents arabes posterieurs a Mohammet 
ne fournissent que des donnees fragmentaires et souvent tendan- 
cieuses. 

Le pantheon safaitique est fort riche : M. Dussaud n’a pas releve 
moins de dix noms de divinites. Parmi ces divinites se trouve Allah ; 
mais il n’occupe qu’un rang tres secondaire : il n’est nommeque cinq 
fois, tandis qu’Alldt par exemple est mentionnee soixante fois. D’apres 
M. Dussaud, Allah (=: le dieu etaitle nomd'un cheu'particuUer venere 
par les Arabes du Nord ; notre auteur n’est toutefois pas en mesure, 
apparemrnent, de preciser sa nature; car il n'en dit rien, se bornant a 
rejeter son identification avec Hobal, Tidole de la Mecque (Weilhausen). 
Cette multiplicite des dieux du Safa n'est pas favorable, on le voit, a la 
these de Renan, souvent souienue depuis sous des formes diverses, 
selon laquelle les Semites, specialement les nomades, auraient pratique 
un rnonotheisme plus ou moins accentue, 

Parmi ces divinites safaitiques il y en a deux que M. Dussaud estime 
avec raison avoir e!e empruntees par les Arabes a leurs voisins seden- 
taires : Be el Samin, le <c dieu des cieux » syrien, et Dousares, la grande 
divinite des Nabateens. 

Sur les bait autres il n'y en a que trois auxquelles Tauteur recon- 
naisse un caractere indubitablement astral : Alldt (Venus), Rouda 
(Venus du soir), Chams (la ueesse Soleil). A propos de Chai-al- 
qaourri, « le dieu qui ne boit pas de vin », c’est-a-dire le dieu de la 
pure tradition nomade qui refuse les libations provenant de la culture 
de la vigne, on aurait pu rappeler le cas des Recabites, ces zelateurs de 
Vahveh qui s interdisaient do boire du vin, comme d’habiter des mai- 
sons et de cultiver des champs [Jrr, 35), ainsi que remission, evidem- 
ment intentionnelle, des libations de vin dans le culte de Yahveh tel 
qu Ezachiel aurait voulu le voir pratiquer [Ez. 40-48). 

Le dernier chapitre traite de Tassimilation definitive des Safaites a la 
population sedentaire de la region. 

Get apeiQu ilonnera une idee de la richesse des renseignements de 
toute sorte que bhistorien, et specialement Thistorien des religions 
orientales, trouvera dans ce volume. Souhaitons que M. Dussaud tienne 
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le public fraagais au couraut des resultats nouveaux qu’apporteront 
sans nul doute les inscriptions safaitiques dont M. Littmann prepare la 
publication, ainsi que les textes analogues que Ton ne manquera pas de 
decouvrir par la suite. 

Adolphe Lods. 


H. Grimme. — Das israelitische Pfingstfest und der Ple- 
jadenkult. — Paderborn, Sehoningk, 1907; in-8® de viii-125 p. 
et 3 planches. 

G. Gundel. — De stellarum appellatione et religione 
Romana. — Giessen, Topelmann, 1907: in 8® de 160 p. 

Dans le systeme ebauche par Robertson Smith et perfectionne par 
Wellhausen, la Pentecote hebraique torme, avec Mazzoth et Sukkoth, 
la triade des fetes agraires de Torge, du ble et du vin et de Thuile. 
D’apres ce systeme, on ne voit, dans les sept semaines de duree auxquelles 
la Pentecote devrait son noin de Schabusoth, que le temps necessaire a 
la maturation du ble. Cette explication suffit-elle a faire comprendre 
pourquoi ces 49 jours comprenneiit une premiere periode de deuil de 
32 jours, qu'une journee de fete, le Lag-bemner, ou les jeunes gardens 
doivent tirer I'arc et allumer le feu, separe d’une seconde quinzaine 
de caractere joyeux, durant laquelle, a cote d’olfrandes de gerbes et de 
galettes azymes, on trouve prescrite celle de 7 brebis? On pourrait rap- 
procher cette division de celle d’autres fetes agraires, — Adonis en 
Syrie, Attis en Phrygie, Osiris en Egypte, Demeter en Grece* — ou 
Tenterrement hivernal de la semence suivi de sa resurrection vernale 
est symbolise de meme par la succession d’une periode de joie et d’une 
periode d’affliction. 

M. G. ne s’est pas arrMe a ce rapprochement qui ne sufdrait pas a 
expliquer cette predominance de la division septenaire qu’il croit dis- 
cerner dans les rites comme dans la duree et le nom meme de la fete. 
Cette fete de Schabusoth, en effet, commence (d’apres Lev. 23, 15) 
lorsque, du lendemain du schabbatfi du 1®^ mois, on a compte sept 
sabbats complets. La Pentecote tomberait ainsi le 6 du 3® mois, si, 
comme M, G. s’efforce de Tetablir apres Jeremias et Zimmern, le sab- 

tj C’est la conception developpee principalement par Frazer Jans son der- 
nier ouvrage : Adonis^ Attis ^ Osiris (cf. Revue ^ 1906, p. 436). 
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bat hebraique deiive bien du schahattu babylonien, le jour du repos- 
le 15 du mois, lorsque se repose le dieu lunaire parvenu le 14 a sa ple- 
nitude, force esi a Tbomme de Timiter. De la saintetede la pleine lune, 
il etait natural de conclure a celie de la nouvelle lune, puis a celle 
des deux phases intermediaires de la planete (deja, en Chaldee, les7, 
14, 21, 28 de certains mois sont sacres) ; ainsi, le grand sabbat du 15 
se trouvait accoinpagne de trois petits sabbats ; la semaine etait nee. 
Cette theorie de Torigine lunaire de Thebdomade en Orient, qui 
correspond a celle que Roscher a tente d’edifier pour la Grace (voir 
Revue, 1905, p. 286; 1906, p. 475), n’expliquerait pas seule, aux yeux 
de M. G., la saintete du 7 en pays semitique. En general comme, en 
particulier, dans la fete de la Pentecote, il ne faudrait pas penser, sui- 
vant le sysleme de Lenormant, aux 7 planetes ou M. G. ne voit a bon 
droit qu’une conception scientitique posterieure depourvue de toute 
racine populaire, mais bien aux 7 Pleiades. Dans un mythe babylonien, 
conserve parmi la 16® serie des Conjurations des Utukki Li/nnuti 
(Mechants genies; cf. Fossey, La magie assyrienne^ 232) il s’agirait de 
J obscurcissement de la lune dans le mois qui precede Tequinoxe du 
printemps, au moment oil les Pleiades regnent dans le cieP. Centre 
cette redoutable hebdomade qu’on represente formee d'aulant de dra- 
gons ailes ou d un dragon a 7 tetes, Bel, maitre de TEcliptique, invo- 
que le secours du fils d'Ea. 

Au bubhulum, dernier jour de Tannee babylonienne ou Ton celebre 
le deuil de la Lune, Mardouk, sous forme de taureau ou de chien a 
tete humaine, se precipite au secours de Sin et^ par Taction d’uneherbe 
raagique, contraint les Pleiades a la laisser remonter au zenith; puis, 
pendant les premiers quinze jours de Tannee ( mois Nisan), il les poursuit 
avec douze dards enflammes (symbole des 12 heures des journees equi- 
noxiales) pour se reposer dans son triomphe au nubattiim, jour du repos 
et de la joie. Dans cet episode, dont on ne pent reconstituer encore 
tons les details, Mardouk apparait comme le chasseur des Sept — les 

1) Les Pleiades se trouvaient alors dans le signe des Gemeaux, soit a 00° 
avaiit leur position actuelle qui est, a Tequinoxe, dans celui des Poissons; 
c’est vers 3000 qu’elles ont quitte les Gemeaux pour entrer dans le Taureau. 
L’apparition d’Onon en lace des Pleiades visibles TOrient n’a pu se pro- 
duire, pour son etoile rouge, que vers 5100 ; ce serait done au cours du 
4*^ mdlenaire que se serait forme le mythe de Mardouk et ties Sibitti. Avec le 
changement de leui* position relative, la veritable interpretation du mythe se 
serait peu a peu effacee. Voir maintenant sur ce point, Fr. X. Kugler, Stern- 
kunde und Stemdienst in Babel, t. I (Munster, 1907). 
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Sibitti identiques sans doute aux Igigi assyriens dont il est dit le 
pdqid, pasteur — et joue ainsi le r61e d’Orion^ De Chaldee, le cultedes 
Sibitti passe en Ass\rie ou on les irouve representes sur nornbre de 
monuments officiels, stele Cypriote de Sargon, reliefs rupestres de San- 
cherib a Bavian et d’Assarhaddon a Nahr-el-Kelb, cylindres et gemmes 
des VIII® et vii® siecles, etc, ; mais c’est surtout en pays arameen que les 
Sibitti ou Sibi, devenus Shve ou Si, ont pris, dans la religion, une 
importance qui, dans le Hauran, a persiste j usque sous risiam. C’est 
par le Kit. al-Fihrist que nous connaissons les details delafetesabeenne 
qui durait aussi 49 jours, du 8 du dernier mois au 26 du premier, et 
dont certains rites doivent remonter a i’epoque babylonienne, tels 
les otfrandes de 7 dattes ou de 7 brebis ou les 7 cibles alignees dans 
lesquelles le pr^tre, representant son dieu, tire pendant quinze jours 
douze deches monies d’un flambeau et va les chercher chaque fois a 
quatre pattes imitant le chien sacre, Mardek-albu (c. ad. probabie- 
ment Mardouk le Taureau qui, assimile a un dieu sabeen, est devena 
Mar-dekalbuh, Mon seigneur qui est sous forme de chien), 

Les autres pays arameens ne semblent pas avoir developpe moins 
que le Hauran le culte des Sept; en Kanaan, le nom du Roi Siwshara 
(5«o«les sept-combat) et le role protecteur que les Pleiades jouent par 
leur pluie a la bataille de Taanakh montrent leur culte repandu des le 
xiii® siecle; le roi des Anioritains Sihon (^i-exauce), le chef arabe Sibe, 
contemporain de Sargon, le souverain de Byblos, Si bitti’il (le dieu sibi 
est roi; cf. Schabidl sur la tablette de Tell-Aniarna, 126, 76) que soumit 
Tiglatphalasar III, sont autant de noms theophores qui revelent Padora- 
tion des Pleiades. Nombre de monuments, reliefs syriens, monnaies cili- 
ciennes, en attestent la persistance avec cegroupede 7 dtoiles entourant 
le croissant lunaire qui, a partir du ii® si^le de notre ere, va se repandre 
par le monde sur le manteau de Mithra, le Mardouk du Mazdeisme*. 

1) II faut remarquer cependant que les ecrivains qui out mis Aratus en vers 
latins, Ovide {Fast., IV, 170), Germanicus (Ar^^, 259), Ciceron [Xrat.,29, 254) 
paraissent s'efconner que celte constellation soil dite ceile des Sept (septisellium 
traduil de I’lTtxaavspov d’Aratus) alors qu'on ne distingue sans effort que six 
Modes, II est difficile d’admettre avec CicMon que : ratione sine ulla | 
septem dicier. La raison ne serait-eile pas que la creance en la saintete de 
i'hebdomade, bleu loin de dMiver du culte des Pleiades, Ta preceie et 
a amene a appliquer le nombre sacre a leur constellation, comme a cede du 
Chariot {septemtriones des Latins) et augroupe meme des sept planeles? 

2) M. G. s’aventure beaucoup en supposani qu avant meme Texpansion du 
Mithracisme, le mythe babylonien de Mardouk et des Pleiades aurait, par Pinter- 
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Aiasi les H^breax ont trouve le culte des Pleiades, qui leur etait 
peut-elre coriQU comme aux autres Iribus semitiques, fortement 
implante dans le pays de Kanaaa : le nom de Tepouse d’ Aaron El- 

mediaire des Pheniciens, penetre en Grece. Non seulement Orion, dont le nom, 
qui n'est pas encore explique, se trouve 6crit Oarion chez Pindare, Gorinne et 
Callimaque serait une adaption &'awaru (forme arameenne du babylonien umavu, 
aveugle), vocable du dieu guerrier, mais ce dieu a qui sa fureur belliqueuse 
vaudrait ce vocable d’aveugle (!], serait le prototype de iApolion de la fete 
delphienne du Septenon, qui ne devrait pas son nom a une primitive perio- 
dicite septenaire, mais a ce quelle serait la fete des Sibitli. Ce seraient elles que 
representerait la butte de brunchage centre laquelle le jeune garcon, venu de 
Tempe avec le laurier sacre, menerait sa procession nocturne de porteurs de 
flambeaux qui s'enfuient sans se retourner apres avoir mis le feu a la butte, 
tandis que le jeune garcon, representant evidemment Apollon, doit se sou- 
mettre a une serie de purifications. Dans celte ceremonie qui commemore la 
destruction du Pytlion, on peut, sans doute, trouver des analogies avec lades- 
truction du Tihamat par Mardouk ; mais M. G., bien qu'il ait voulu montrer 
une personnification des Pleiades dans !e Rabab bibhque, n’a pas essaye 
d’idenlifier les Sibitti au monstre femelie a sept letes de la legende assyrienne 
et Ton ne saurait comprendre comment la kalias du Python representerait les 
Pleiades. M. G. ne trouve a citer qu’un cuneiforme de basse epoque ou il est 
dit que les buttes de jonc dont on entoure les malades representent les Sibitti. 
Ce serait plat6t de Tusage italiote des urnes-cabanes ou de la coutume gau- 
loise de bruler les morts iilustres dans leur ehaumine et les victimes expia- 
toires dans des mannequins de paille (coutume qui s’est conservee a la fois 
dans celle des feux de paille de la saint Jean et dans ceile d'etendre les mori- 
bonds sur une botte de paille) qu’il faudrait rapprocher le rite babylonien. 
Comme le rite grec, il derive sans doute de la croyance en la vertu f/condante de 
la paille ou des feuiliages dont la cendre revivifierait le sein fatigue de la terre; 
Toperation doit etre d’autant plus efticace si la divinite cbtonienne qui est 
supposee, sous la forme du Python, habiter la butte de branches subit ia 
meme action ft^condante de la flamme. Mais on ne peut sans danger et sans 
souillure violenter ainsi la Terre-mere ; d’ou, je crois, la fuite des lampadophores 
du Septerion eties purifications de leur chef semblables acelies des Bouphonies 
athenienaes. Si le substitut d’Apollon an Septerion, au cours de lustrations 
dont il a'y a pas trace cbez .e suh^tit d saii/'L-n de Mar-lonk, doit aiierjus- 
qu’au temple apoliiidea de Tempe, c'rst peut-etre qu’ApoIlon est venu de ia a 
Delphes. Mais, croire avec M. G. qu’b fulie y reconnaitre la trace d'un etablis- 
sement phenicien aux bouebes du Pence d’ou la fete de Mardouk-Orion aurait 
remonte jusqu’a Delphes, e’est renouveier bien inulilernent les errements de 
I’auteur de VOivj'nv^ d^s Cnltc'i arcadien^: e’est meconnaitre aus*^^! Torigine,toute 
beotienne, d’Orion, dn u local de Tanagra J'ajoute enfin que le miroir etrusque 
sur lequel M. G. veut retrouver I’influence du rnythe babylonien jusqu’en Italic 
ne saurait reprhsenter les Pleiades selon Kuentzle dans son article Orion du 
Lexikon de Roscher (V, 1027). 
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shebeth (Elisabeth) n'est qu’une variante de Schabi-il et la divinite de 
Beersheba, ia Fontaine des Pleiades^ oii Abraham consacre 7 brebis 
[Gen»^ 21, 30), rivalise, comme celle de Bethel ou de Gilgal, avec 
lahwe. La Bible est pleine de textes doat le but est d'etablir la supe- 
riorite dlahwe sur les Sept ou son identite : cc c’est lahwe qui est le 
createur des Sept et d’Crion » {Amosy 5, 8; cf. Job, 9,9; 38, 31); 

« lahwe seleve... les Sept sont son arc » [Hab,, 3, 9); « au jour des 
premices, quand vous saerifiez a lahwe en tant que dieu des Sept » 
[Ez.y 21, 28), etc. Ce jour c’est le Hagg Schabusoth que lahwe ordonne 
a deux reprises [Exod.y 34, 22; Num., 28, 26) qu’on lui reserve; c’est 
parce que lahwe n'a fait que s’y substituer aux Pleiades qu’on com- 
prend sa dur^ de 7 semaines et ses otFrandes des 7 brebis et de ia 
galette k 7 pointes. 

Mais, admis exclusivement, le systeme de M. Grimme ne suffit pas 
plus que celui de Wellhausen a expliquer Torigine de la Pentec6te. 
Ne faut-il pas les superposer, comme la fete chaldeenne des Pleiades a 
pu venir se superposer, par Hauran et Kanaan, a la vieille f^e indigene 
des premices ? C'e^t une pareille superposition, qui tient a ce que le lever 
des Pleiades coincide au Levant avec la germination du ble et les pre- 
miers travaux agricoles de Tannee nouvelle, qui parait avoir 4te Torigine 
principale du culte des Pleiades, dans toutes les regions du bassin 
oriental de la Mediterranee, de Tltalie a la Mesopotamie. 

Gest la, sans doute, tout ce que Ton pourra adopter des conclusions 
de M. G. Si Ton persists a expliquer plutot la division du Schabusoth 
en fete de deuil et fete de joie par le meme raccourci symbolique de 
Thistoire du ble que presentent les Adonies, si sa dur§e apparait 
comme li4e au rythme septenaire qui domine en pays canan^en ^ inde- 
pendamment de tout comput astronomique, et si le tir des dards 
enflammes du Lag-beomer semble devoir ^tre rapproche moins de la 
victoire de Mardouk sur les Pleiades que des embrasements ordinaires 
aux f^tes de la moisson, cet opuscule, qui ouvre la serie des Studien 
zur Gesckickte and Kultur des Altertums que M. Grimme a entrepris 
de publier avec MM. Drerup et Kirsch, n’en restera pas moins une con- 
tribution remarquable au grand probleme du Bibel-BabeL 

1) Ainsi dans le cycle des jacheres. Voir de nombreux fails analogues dans 
le travail de J. Meinhold, Sabbath iind Woehe (Goettingue, 1905) qu’on s’6tonne 
de ne pas voir cite par M. G,, el, plus recemment dans la dissertation de 
J, Hehn, Siebenzahl und Sabbat bei den Babyloniem und im alien Testament 
(Leipzig, 1907). 
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G’est un travail bien moins ingeaieux et bien moins seduisant, mais 
aussi plus solide, que nous apporte le dernier fascicule des Religions^ 
geschicktlicke Vorarbeiten de MM. Dieterich et Wunsch. L’uneapres 
Tautre, M. Gundel passe en revue les ^toiles et constellations, classant 
les noms d’origine latine, grecque ou orientale, qu’on leur trouve don- 
nes chez les ecrivains de Rome et les opinions qu’on y voit exprimfe 
sur leur nature, opinions qui ressortissent des m^mes trois sources : 
superstitions latines, mythologie grecque, astrologie chaldeenne. Dans 
le fond remain lui-meme on pent dislinguer des appellations qui ont pu 
venir a I’esprit de tribus encore nomades et chasseresses [Plaustrumy 
Jugulae^ Canicula, Jubar), celles ou la comparaison evoquee reporie a 
une civilisation agricole {Suciilae, Vergiiiae, Septemtinones), Ce cha- 
riot ou ces Sept Bceufs servaient de rep^re aux voyageurs ainsi que 
Teclat de Tetoile du berger, Vesper ou Jubar\ le lever des Vergulae 
marquait le debut de la saison vernale; Tapparition des Suculae 
annongait I’epoque des pluies et des tempetes ; les grandes chaleurs se 
produisaient quand dominait la Canicula, L’observation de ces coinci- 
dences put amener les primitifs habitants du Latium a etablir, la oil il 
n’y avait que synchronisme. rapport de cause a effet et a essayer, en 
consequence, d’agir sur les astres par sacrifices et incantations. Avant 
Tinvasion des legendes grecques, Tastrologie tousque, precedent celle 
des Ghaldeens, parait avoir deja precise les attributions des astres et 
reglemente les moyens d’action dont on pouvait disposer a leur ^gard. 
Si M. G. n’avait laiss^ entierement de cote cette question de I’influence 
de Tastrolatrie etrusque qui a pu se manifester des le ii* siecle de 
Rome, il n’aurait sans doute pas conclu que : religionem astrorum 
apud Romanos non fuisse. S’il n’y a pas eu culte officiel et predomi- 
nant comme a Babylone, les noms memes des astres et les superstitions 
qui s’y rapportent temoignent que I’animisme latin n’a pas manque de 
transformer les principaux corps celestes en personnes divines acces- 
sibles aux actions magiques. A. J. Reinach. 


Gustav Holsgher. — Der Sadduzaismus, eine kritische 
Untersuchung zur spateren judischen Religionsges- 
chichte. — Leipzig, J, E. Hinrichs, 1906. 1 vol. in-8 de iv et 
116 pages, 

M. G, Holscher a public sur le Saduceisme une monographie d’un 
grand int^r^t. Ge travail est divise en trois parties. 
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Dans la premiere partie, la plus importante^ Tauteur etudie Tessence 
du Saduceisme d’apres les trois sources que nous ayons. Pour Thisto- 
rien Josephe, Tes saduceens sont des epicuriens et des impies, Dans le 
Nouveau Testament, Marc et Luc nous les representent comme desnega- 
teurs de la croyance a la resurrection et aussi comme des adversaires 
du Ghristianisme. Le Talmud nous donne de plus amples renseigne- 
ments sur eux. Les documents talmudiques les qualifient, eux aussi, de 
negate urs de la resurrection. Mais ils nous rapportent, avec details, 
leurs controverses avec les pharisiens ; il ressort de ces controverses 
que les saduceens etaient plus stricts et plus durs dans Fapplication de 
la loi ; on leur reprochait meme de la cruaute. 

A Tepoque romaine, et ici apparait le cote original du travail de Tau- 
teur, les Saduceens sont les representants du droit romain, qu’ils sub- 
tit uent, dans la mesure du possible, a la legislation mosaique. Ils sont 
un groupe politique, que les dogmes interessent mediocrement. Peu 
nombreux, riches, ils sont du cote des Remains. Ils representent, a T^- 
poque de la domination romaine en Palestine, un Judaisme eclaire, 
ami des Remains et de leur civilisation, et adversaires, par suite, de 
toute politique nationaie juive revolutionnaire. 

Dans la seconde partie, Tauteur etudie les relations qui ont existe 
entre le haut sacerdoce et le Saduceisme. li passe en revue les temoi- 
gnages de Josephe, du Nouveau Testament et du Talmud. II combat 
la these, formulae pour la premiere fois par Geiger, du Saduceisme 
parti religieux-politique du haut sacerdoce et montre qu’a Tepoque 
romaine il n’y a eu comme grands-pr^tres saduceens que lehaut clerge 
herodien (les Boethusiens du temps d’Herode et d’Archeiaus), anime 
d’un esprit tout a fait romain. Je crois la these de Tauteur justifiee en 
ce qui concerne Tepoque romaine ; mais la these le Geiger, Wellhausen, 
etc., que j’ai moi-meme exposee dans mon « Essai sur les origines 
des partis saduceen et pharisien » (Paris, 1883) me parait egalement 
justifiee pour la periode anterieure aux Herodes, et pour les temps ou 
Thellenisme exergait un ascendant tres puissant en Israel. 

La troisieme partie est consacree a Thistoire du Saduceisme sous les 
derniers Hasmoneens. 

Il est regrettable qu'en racontant le premier conflit entre Pharisiens 
et Saduceens sous le regne de Hyrcan I®^, Tauteur, si complet dans Te- 
tude des sources, n’ait pas analyse le recit de Tannaliste samaritain 
Aboulphat (voy. notre article sur ce conflit dans le Journal Artistique^ 
1887). 
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Une derniere observation. L'auteur, en parlantde I’etymologie du nom 
Saduceen, accepte celle qui le fait deriver du nom propre Sadouk ou 
Sadok. Pourquoi alors ecrit-il parlout Sadduceen, Sadduceisme avec 
deux dl II doit bien savoir que cette orthographe estcondamnee depuis 
longtemps par les orientalistes. 

Malgre ces critiques, nous ne recommandons pas moins vivement 
r^tude si interessante de M. Hoischer. 

E. Montet. 


W. G. Allen. — A critical and exegetical commentary on 
the Gospel according to S. Matthew. [The international 
and exegetical Commentai'y). — Edimbourg, T. et T. Clark^l907. Un 
vol. in-8 de xcvi-338 pages. Prix 12 sh. 

C’est surtout un commentaire d’ordre litteraire que celui de M. W. 
C. Allen. Une introduction d’une centaine de pages traite a fond de 
toutes les questions litteraires relatives a la composition du premier 
evangile. Le point de vue auquel se place Pauteur est celui de Pecole 
dite des deux sources, c’est-a-dire qu’il admet comme sources prin- 
cipaies de Pevangile de Malhieu, le recit du second evangile et un re- 
cueil de paroles de Jesus dont il attribue, d'apres Papias, la redaction 
a Papotre Mathieu. Ge qui fait la valeur du travail de M. Allen ce ne 
sont pas les resultals auxquels il aboutit et qui n'ont rien d’original, 
c’est la methode qu'il suit et le soin meticuleux avec lequel il releve 
tous les changements que Mathieu fait subir au texte de Marc. Non seu- 
lement il note les omissions de Mathieu et les modifications qu’il fait 
subir au plan de Marc, mais encore il releve la tendance de Mathieu a 
ahreger les recits de Marc et a developper au conlraire les discours. Il 
enregistre Pemploi plus rare que fait Mathieu de certains termes et de 
certaines constructions particulieres a Marc (‘/.at ziXtv, 

OTt, y.at, present historique, construction de avec Pinfinilif, con- 

jugaison analytique avec thy.*, etc.) ; il nous montre Mathieu elaguant 
certaines redondances et certaines inelegances du texte de Marc, en un 
mot corrigeant la forme de son recit. Il nous le montre d’autre part fai- 
sant disparaitre de sa narration tel ou tel element qui ne s’accordait pas 
avec sa conception personneile (suppression de tout ce qui attribuait une 
Emotion humaine a Jesus, omission de details defavorables aux apo- 
tres). 

En ce qui concerne la deux i erne source, M. Allen admet que Mathieu 
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a eu sous les yeux une collection de discours du Seigneur. Luc en a eu 
une semblable et de plus M. Allen est assez porte a admettre que le 
troisieme eyangeliste a connu I’oeuvre du second et a ete influence par 
son style. 

Une troisieme source de I’evangile contenant des elements particu- 
liers a Mathieu a un caractere certainement palestinien. 

Apres la question des sources, M. Allen examine celle du plan, il 
monire comment le plan de Mathieu reproduit celui de Marc en y intro- 
duisant seulement un certain nombre de modifications telles que I’in- 
troduction de discours ou le groupement d'episodes par 3, 5 ou 7. 

Dans le chapitre suivant M. Allen caracterise les idees religieuses et 
theologiques de Tevangeliste, puis il donne ses conclusions sur les ques- 
tions d’auteur et de date. L’auteur est un anonyme auquel la tradition 
a ensuite donne le nom du redacteur de I’une de ses sources ; il ecrii 
entre 65 et 75. 

Il faut reconnaitre les grandes qualites de cette introduction. Elies 
viennent de Texactitude et de la precision que I’au^eur apporte dans 
i’etude de questions qu’on traite trop souvent par approximations. Nous 
ne pourrions cependant souscrire a toutes les conclusions de M. Allen. 
Bien que d’une maniere generate la priorite de Marc par rapport k 
Mathieu nous senible probable, nous ne voudrlons pas affirmer comme 
M. Allen que sur tous les points la priorite est du cote du texte actuel 
de Marc. De meme la date que Tauteur assigne a la redaction du pre- 
mier evangile nous semble trop primitive. Nous regrettons enfin que 
M. Allen n’ait pas examine la question de I’integrite du texte, c’est a 
dire ne se soit pas demande si certains passages que nous lisons actuel- 
lament dans le texte de Mathieu, la promesse faite a Pierre par 
exemple, ne sont pas posterieurs au reste de I’evangile. 

Nous avons a dessein insiste sur cette introduction, parce qu’a vrai 
dire elle est, plutot qu’une introduction, un tableau des conclusions 
auxquelles M. Allen a ete conduit par TMude de Tevangile de Mathieu 
et comme un resume de son travail. G'est ce qui nous permettra d eire 
Ires href en ce qui concerne le commentaire proprement dit. En marge 
de chaque verset M. Allen a place une lettre qui indique a quelle 
source Mathieu a puise. Plusieurs de ces attributions pourraient etre 
contestees; ainsi la gtinealogie de Mathieu, 1, 1-17, nous parait pro- 
venir de la tradition et non du redacteur de Tevangile. Le commentaire 
est sommaire, mais donne Tessentiel. Il contient un grand nombre de 
rapprochements litteraires interessants. A propos de tous les passages 
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qui sent empruntes k Marc, M. ^4. cherche a expliquer toutes les diffe- 
rences entre Mathieu et Marccomme des indices de la priorite de Marc. 
Sur ce point il semble qu’il aiile parfois trop loin. Les notes relatives a 
la critique du texte sont rejetees a la fin de chaque paragraphe. Ces 
notes nous paraissent un peu trop sommaires et pas en rapport avec 
rimportance que I’histoire du texte a prise dans ces dernieres annfe. 

Pour certains passages qui ont une importance particuliere (nais- 
sance surnaturelle, sermon sur la montagne) M. Allen fait suivre le 
commentaire proprement dit d’une elude d’ensemble. L etude consacree 
a la tradition relative a la naissance surnaturelle ne nous a pas paru 
parliculierement heureuse. L’auteur soutient contre Usener que cette 
tradition est d’origine juive et non paienne; sur ce point il se peut 
qu’il ait raison, mais il soutient que cette tradition est fort ancienne 
et que Paul a pu la connaitre sans en parler, parce qu’a ses yeux la 
resurrection etait une preuve assez decisive de la divinite et de la mes- 
sianite de J^sus, et parce qu’il ne voulait pas pr^cher aux paiens une 
doctrine analogue a certains de leurs niythes. Sur ce point nous ne 
sommes pas du tout de I’avis de M. Allen; non seulement le souci de 
prudence qu’il attribue a I’apotre ne s’accorde pas avec ce que nous 
savons de sa personnalite mais encore, ce qui est decisif a nos yeux ce 
n’est pas tant le silence de Paul que la contradiction fondamentale 
qu’il y a entre Tidee de la naissance surnaturelle et les premisses de 
sa christologie. 

Quoi qu’il en soit de ce point et d’autres encore sur lesquels la pensee 
de M. Allen pourrait etre discutee, il faut reconnaitre la valeur de son 
travail. Le commentaire qu’il a ecrit ne serait peut-^tre pas un guide 
suffisant pour une etude complete du premier evangile, e’est en tous 
cas un travail qu’on ne peut se dispenser de consulter et d’etudier. 

Maurice Goguel. 


P. Saintyves. — Les saints successeurs desdieux. — Paris. 

E. Nourry, 1907 ; in-8 de 416 p. ; prix : 6 fr. 

M. Saintyves, a qui nous devons deja deux livres interessants : La 
ve forme intellectuelle du clevge et la liberte de C enseignement et Le 
mivacle et la evitigue histoviqiie^ a ete incite par la lecture d’un cha- 
pitre des « Origines liturgiques » de dom Cabrol, a examiner de plus 
pres la question de I’origine paienne du culfe des saints, Des recherches 
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entreprises a ce propos est sorti Touvrage abondamment documente 
qu’a publie recemment ia librairie Nourry, sous le. titre general 
« Essais de my thologie chretienne » . Le titre general et le titre particu- 
lier indiquent suffisamment la these preconisee. 

Dans une Introduction intitulee « La rencontre des dieux », M, S. 
rappelle avec quelle facilite les peuples paiens se communiquent leurs 
divinites par assimilation ou par identification. « La rencontre du 
(1 christianisme avec le paganisme devait produire un semblable phe- 
« nomene et nombre de ces dieux souvent deja maquilles et affreuse- 
« ment defigures furent christianises, coiffes d'une aureole d'or et 
« places au ciel chretien pour y jouir des gloires et du triomphe du 
« nouvel Olympe. L’etude de ce phenomene est precisement Tobjet de 
« ce livre » (p. 11). 

Comment M. 5. s’y prend-il pour etablir sa these? Dans une pre- 
miere partie il etudie Torigine du culte des saints. 11 la trouve d'une 
part dans ie culte des morts, d'autre part dans le culte des heros. Le 
premier s*est tout particulieremenl prolonge dans le culte des martyrs 
de Rome et d'Occident, le second dans celui des saints heros de la 
Greceet de FOrient (p. 93). 

La liaison naturelle entre ces cultes paiens et le culte chretien des 
saints etant ainsi etablie, il s’agit de rechercher par quelle voie elle a 
pu s'efTectuer. A cet effet Fauteur passe en revue dans sa seconde 
partie les sources des legendes bagiographiques, Il lui faut montrer 
comment certains pretres et certains moines comprirent les droits de 
Fhisloire et de la verite, lorsqu’il s’agissait d’ecrire la vie d'un 
saint. Il y a d’abord, bien entendu, la tradition populaire, mais M. 
s’occupe de preference des documents allegues a Fappui des legendes. 
Il signale successsivement : 1^ les fausses lectures des epitaphes, abre- 
viations mal comprises, fausses interpretations des adjectifs ou des sub- 
stantifs designant les qualites ou Foffice d’un mort ; epitaphes attribuees 
a des martyrs, parce qu’elles ont ete trouvees dans les catacombes ; 
tomheaux declares saints parce qu’ils etaient enclos dans une eglise ; 
fausses lectures de textes bagiographiques manuscrits ou imprimes. — 
2® L’interpretation des images. — 3*^ Les temps et le mobilier litur- 
gique : personnifications resultant des formules et des f^tes liturgiques; 
ohjets rituels transformes en reliques et provoquant la creation de 
legendes saintes. — Les fables et paraboles qui se sont introduites 
dans les vies des saints. — 5*^ Les divers themes des traditions popu- 
laires (partie assez sommaire) et Famour du clocher, c'est-a-dire le 
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desir d’illustrer les origines de T^lise locale. — 6'' La migration des 
miracles et Tamour du surnaturel. — 7^ Les traditions mythiques (le 
soleil et Taurore ou I’inceste paternel; le soleil lueur de soleil; le fils 
celeste dela Vierge; autres themes solaires). 

Cette seconde partie^ malgre sa longueur, n*est en realite encore que 
preparatoire. M, conclut fort sagement que « de ce qu'une vie de 
(( saint contient quelqne fable, quelque merveille ou quelque myihe 
« paien, on n’a point le droit de conclure qu’il y a substitution de culte » 
(p. 280). Mais, dit-il, de tels precedes permettent de comprendre 
comment a pu se produire la succession des saints aux dieux. 

G’est dans la troisieme partie que I’auteur aborde enfin la justifica- 
tion de sa these meme. II y etudie la « Mythologie des noms propres ». 
Les denominations d'un premier dieu deviennent des dieux et des 
saints distincts; les noms de deux divinites different es se soudent pour 
former une divinite ou un saint nouveau ; les homonymes ou semi- 
homonymes fusionnent; il se produit des dedoublemenls ou des trans- 
formations resultant d’explications etymologiques successives; le role 
des metaphores, — autant de paragraphes ou les exemples sont pour la 
plus grande part puises dans les religions paiennes. Ge sont encore des 
preliminaires^ Dans les deux derniers chapitres enfin M. S. entreprend 
la recherche des filiations verbales, par la methode traditioniste (compa- 
raison et rapprochement des legendes relatives a des personnages 
sacres dont les noms sont apparentes), par la methode topographique 
(rapprochement des noms de lieux avec ceux des saints ; attribution de 
temples aux saints qui ont des noms apparentes a ceux des dieux qu’ils 
remplacent etc.), ou par la methode astronomique (des saints a noms 
paiens en relation avec les f^tes dont I’origine remonte aux dieux et 
aux genies paiens). 

II lui reste a etudier Thistoire des legendes chretiennes qui ont 61^ 
engendrees par des images et des rites paiens. Ge sera Tobjet d’un 
prochain volume. Mais avant de quitter son lecteur, M. S, croit utile 
de prevenir brievement une objection, en rappelant par quelques 
citations rapides que I’idee meme de saintete n’est pas davantage d’ori- 
gine exclusivement chretienne, qu’elle est au contraire la supreme 
floraison de la societe antique, 

Cette seche analyse fait bien connaltre le contenu du livre, mais elle 
ne rend en aucune fa^on la vie, le mouvement, je dirais volontiers 
1 entrain qui regne a travers ces 400 pages et qui en rendent la lecture 
fort agr^able. II n’y a pas de longues discussions erudites. L^auteur a 
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simplement groupe sous des rubriques appropriees une immense 
quantite de citations ou d’exemples puises dans de vastes lectures, avec 
de nombreux renvois a I’appui en notes. Son effort a consiste evidem- 
ment a laisser parler les autres, des auteurs qualifies, des ecrivains 
bien pensants, des historiens ou des archeologues qui ne songeaient 
pas a attaquer le culte des saints, quand ils ^crivaient les paroles qu’il 
leur emprunte. On peut meme lui reprocher d’avoir trop procede par 
juxtap -sition de fiches; elles ne sont pas fondues dans une exposition 
synthetique et — il faut bien Tajouter — les assertions citees sont le 
plus souvent accueiliies telles quelies, sans controle et sans discussion. 
II y a sous ce rapport une grande difference avec Touvrage de 
M. Lucius, Die Anfdnge des Heiligenkults in der christlichen K ire he 
(voir Revue^ t. LII, p. 124 et suiv.), dont une traduction franpaise est 
actuellement souspresse. Le livre de M. Lucius, alourdi par d’innom- 
brables discussions techniques, est d'une lecture beaucoup plus labo- 
lieuse, mais il repond mieux aux exigences de la critique historique. 

M, Saintyves plaide ime these, narfaitement juste et fondee a mon 
avis. Mais shl produit une forte impression sur le lecteur par I’accumu- 
lation des faits allegues et des reflexions quhls lui suggerent, il paraitra 
au critique informe et sans parti pris proceder un pen trop a la maniere 
de Favocat, qui met en lumiere tous les arguments favorables a sa 
cause, sans y regarder de tres pres, et qui passe sous silence les autres. 
En le lisant on arrive a croire que tous les saints chretiens sont 
d'anciens dieux paiens ; on ne voit, on n’entend que ceux dont Forigine 
paienne est plausible. Or ii y en a beaucoup d'aiitres. 

De ce que le culte des saints est historiquement et psychologique- 
ment le succedane du culte des heros et du culte des morts dans 
Tantiquite paienne — ce qui me parait absolument vrai — il ne suit 
quhl n'y ait pas autre chose dans ce culte. Il aurait fallu, comme I’a 
fait Lucius, en reconnaitre la genese proprement chretienne dansla 
veneration des martyrs et Fadmiration respectueuse des ancetres spiri- 
luels, a cote de la genese paienne. Les elements paiens ont dans bien 
descas pris le dessus, surtout dans la piete populaire du moyen dge et 
deja auparavant. Mais ici encore ce n’est pas uniquement par infiltra- 
tion de mentalite polytheisle et de pratiques paiennes traditionnelles. Il 
faut aussi tenir compte des causes proprement chretiennes, notamment 
du fait que la notion chretienne de Dieu, du Christ, des anges ou 
autres intermediaires entre Dieu et le monde, s’etait perdue dans de 
telles profondeurs metaphysiques que la piete chretienne n’y trouvait 
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plus une alimentation suffisante. Le premier developpement du culte 
des saints coincide avec Tepanouissement des dogmes trinitaires et 
christologiques dans FEglise. II y a la des raisons religieuses du succes 
de ce culte des saints dont M. Saintyves ne fait aucune mention. Quand 
la relation religieuse avec Dieu et avec le Christ devint par trop difficile, 
les Chretiens cherch^rent asile aupres de ceux qui passaient pour s’etre 
approches le plus de la divinite. Quand le Christ, d’intermediaire qu’il 
etait, fut devenu Dieu, seconde personne de la Trinite, on recourut a 
d’autres intermediaires plusaccessibles. 

Je me borne a indiquer les autres elements du prohlemeque M. 
n’a pas meme effleures, mais que I’historienn’a pas le droit de negliger. 
Si je pouvais me permettre de donner un avis a Tauteur, je lui conseil- 
lerais de completer dans son second volume la mythologie du culte des 
saints par une ^tude sur le caractere specifiquement chretien et reli- 
gieux de ce culte. Cela ne diminuerait en rien la portee de sa demons- 
tration et lui enleverait le caractere trop exclusif qui nuit a la valeur 
tres reelle de sa these. 

Jean Reville. 


Louis Serbat. — Les Assemblees du Clerge de France. 

Origines, organisation, developpement, 1561-1615. — Paris, Honore 

Champion, 1906, gr. in-8° de 410 p. 

Ce volume, publie dans la Bibliotheque des Hautes-Etudes, a valu a 
son auteur le diplome de TEcole. Ce n’etait pas un sujet facile a abor- 
der, ni surtout a rendre interessant, que celui qu’a traite M. Serbat, et 
Ton ne peul que lefeiiciter d’avoirsu exposer une matiere relativement 
abstruse d'une fagon si lucide et si complete Tout le monde (c^est-a-dire 
tous ceux qui se sont occupes de Thistoire de France, du xvF au 
xvin® siecle) a entendu parler des Assemblees du Clerge de France ; 
plusieurs ont vu dans nos bibliotheques parisiennes ou provinciales la 
serie, plus ou moins complete, des « gros et lourds in-folios fort peu 
demandes du public », qui contiennent, imprimes ou manuscrits, les 
proces-verbaux des dites assemblees ; bien peu ont pousse la patience 
jusqu’a les etudier de plus prds. Aussi le travail de M. Serbat est-il 
venu combler une veritable iacune; personne encore ne nous avait 
expose avec autant de clarte, autanl de details, ni surtout avec autant de 
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method e et de jugement critique Fhistoire et I’activite de ces corps 
ecclesiastiques. Quelle que soit d’ailleurs Fopinioii que Von professe sur 
le role de ces assemblees, sur le trafic, plus ou moins moral, qui s’y 
pratiquait entre I’i^^tat et TEglise (celle-ci fournissant son argent a la 
monarchie en echange de I’influence qu’on lui accordait dans I’Etat), 
c’est au livre de M. Serbat qu’on aura desormais recours, quand on 
voudra s’entourer de renseignements abondants et precis sur cet orga- 
nisme qui, du regne des derniers Valois a celui de Louis XIV, joua un 
role, qui n’est pas sans importance, dans les affaires interieures du 
royaume. Alternativement corps deliberant et administration com- 
plexe, I’assemblee du Clerge devient un instrument docile sous la 
poigne du Grand Roi et finit par disparaitre, comme I’ancien regime 
tout entier, et les biens de FEglise eux-m ernes, dans la tourmente revo- 
lutionnaire. 

Ses droits, acquis ou pretendus, et les theories relatives a ses pou- 
voirs ont ete souvents exposes, il y a deux siecles, en de longs et fasti- 
dieux memoires ; mais nous ne possedions pas encore un expose de la 
genese des assemblees, fait au seul point de vue scientifique. M. Serbat 
a eu la meritoire patience de depouiller tout le fonds des Archives du 
Clerge de France aux Archives Nationales, ou il n’a pas du etre souvent 
derange par des intrus, et il a pu reconstituer ainsi les origines histo- 
riques des Assemblees du Clerge. Elies ne remontent nullement dans 
la nuit des temps, ni meme aux conciles nationaux du xv® siecle. On 
en trouve la raison d’etre et le germe dans les decimes ou contributions 
reclames au clerge par le pouvoir civil, depuis la fin du xn« siecle. 
Reorganise apres le Concordat signe avec Leon X en 1516, ce « don 
charitatif » devint peu a peu un tres lourd impot, et en certaines 
annees on alia jusqu’a frapper PEglise de quatre decimes, dans I’espace 
de douzemois. Pour faire passer plus facilement de pareilles exigences, 
la Gouronne prit Thabitude de les faire approuver par un certain nombre 
de cardinaux et d’eveques complaisants, convoques dans ce but, En 
1561, lors de la grande reunion de Poissy, ie roi essaya de rendre ces 
contributions permanentes en droit comme elles I’etaient deja de fait, et 
I’accord sign4 a Poissy fut renouvele par TAssemblee de 1567, a 
laquelle succederent celles de 1579, 1585, 1595, 1605, et 1615, convo- 
quees en session reguliere, centre versement des sommes considerables 
qui permettaient de creer les nouvelles rentes sur THotel-de-Ville. 

Dans la seconde partie de son volume Tauteur expose dans tous ses 
details ^organisation de Tadministration temporelle du Clerge par les 
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Assemblees ; nous apprenous a connaitre les syndics g^neraux, charges 
d’aliener les biens de TEglise ; les agents generaux, delegues perma- 
nents aupres du pouvoir royal, dans la suite les syndics diocesains, etc. 
La troisieme partie nous initie k la formation des Assemblees ; on y 
etudie le mecanisme des elections, les travaux preparatoires et les 
seances elles«m^mes des grandes assises du Clerge de France. La 
quatrieme partie enfin nous permet de nous rendre compte de Taction 
des Assemblees au dehors, de leur intervention en matiere spirituelle, 
deleur activife en vue de la reception des canons du Concilede Trente, 
de leur attitude resolument hostile aux protestants et de la part qui 
leur revient dans la grande contre-revolution religieuse, qui marque la 
premiere moitie du xvii® siecle. G’est de 1595 a 1615 environ que Tin- 
fluence des Assemblees atteint son apogee ; puis Richelieu s'applique 
a la neutraliser, sinon a la reprimer, tout en y mettant des formes. 
On pent dire quece sont les Assemblees du Clerge qui, sous la Regence 
de Marie de Medicis, ont retabli Tordre et la discipline dans TEglise de 
France, du moins en bonne partie, car d’autres influences' encore y ont 
contribue. Sans doute depuis Louis XIV, ces assemblees n’ont plus fait 
que decliner, mais encore a la veille de la Revolution, malgr^ pres de 
deux siecles de pouvoir absolu, le Clerge conservait le droit de se 
reunir en assemblees representatives et s'il n’etait plus libre de refuser 
ses subsides forces, du moins les appelait-il encore dons gratuits. Au 
milieu de TafFaissement total de tous les autres rouages politiques et 
sociaux du pays, le Clerge donnait de la sorte un remarquable exemple 
de souplesse et d’habilete et maintenait une part d*influence dans TEtat, 
11 est vrai qu’il pouvait s’appuyer sur une pretention que la monarchie 
de droit divin n’osait trop contester, cells de parler au nom de 
Dieu lui-meme, que TEglise represente sur terre au meme titre que le 
Roi. 

Apres avoir une premiere fois lu le travail de M. Serbat par obliga- 
tion professionnelle, en manuscrit, je Tai relu avec plaisir sous sa 
forme definitive et je le recommande a Tattention sympathique des 
trop rares lecteurs qu’int^resse aujourd’hui une oeuvre d'^rudition scru- 
puleuse. Elle ne touche en rien aux querelles du jour, et Ton y trouve- 
rait cependant, en cherchant bien, plus d'un enseignement utile a lous 
ceux qui desirent apprecier et juger equitablement les lultes analogues 
du present. 


Ron. Reuss. 
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Emil Behrens. — Assyrisch-babylonische Briefe kultischen Inbalts 
aos der Sargonidenzeit. 

Karl Frank. — Bilder und Symbole babylonisch-assyrischer 
Gutter. Nehst einem Beitrag uber die Gottersymbole des Nazimarutta^- 
kudurru, von H, Ztmmern. — Leipziger semitische Studien, II, 1 et 2, 1906. 

L’etude de Behrens est basee sur sept lettres de la collection Harper, autour 
desqaelles viennent se grouper, totalement ou parliellement transcrites et 
traduites, nombre de tablettes d’une epoque relativement courte qui forme 
une periode homogene de Thistoire d’Assyrie, le siecle des Sargonides. II faut 
louer Tauteur de s'etre astreint a fonder son commentaire uniquement sur des 
textes du meme temps : ses conclusions en ont plus de force, Les plus impor- 
tantes ont ete reunies en tele de Touvrage sous forme de preface : Tauteur y 
traite d'abord des noms theophores ; il discute le sens du mot dullu ::=culte, dis- 
tingue les ordres de la hierarchie des membres du sacerdoce, el passe en revue 
les diverses sortes de culte. Akitu, qui semblait reserve pour designer la fete 
du nouvel an, est egalement un nom commun s'appliquant a tous les jours de 
fetes. 

Le second fascicule du m^me volume traite des images et des symboles des 
divinites du pantheon assyro-babyionien. Franck reunit sous le nom de chaque 
dieu les textes relatifs a ses emblemes et Tindication des representations 
figurees sur les kudurrus et sur certains grands monuments, les reliefs rupeslres 
de Maltaja, de Bavian, du Nahr-el-Kelb, etc . 

Anu est represente par le trone et la coiffure ; Bel, par une coiffure a comes ; 
Ea, par une lete de holier surmonlant une perche : a Sin repond le croissant 
iunaire ; a Samas, le soleil ou le disque aile; h Istar, un astre a 4, 8 ou 
16 rayons. Le scorpion, frequent sur les cylindres, est le symbole d’lshara; la 
tablette du destin convient a Nabu ; la lampe a Nusku. Gertaines divinites ont 
de nombreux emblemes. Les Memoires de la Delegation cn Perse nous ont 
initiea leur variete, et M. de Morgan dans un tableau d’ensemble des divi- 
nites representees sur les vingt kudurrus trouves a Suse (M D P, VII, 151-153) 
avail releve jusqu’a vingt et un symboles differents du dieu Marduk. 

L'un des plus interessants de ces monuments, le kudurru de Nazimaruttas 
porle des figures auxquelles repondent dix-sept denominations de dieux. La 
difficulte consiste a etablir la correspon dance exacte entre les figures etles 
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denominations. De Morgan, Scheil, Hommel ont discute ce probleme ; Zimmern 
le reprend aux dernieres pages de ce fascicule de Frank. 

L. Delaporte. 


J. E. Harrison (Miss). — • The Religion of ancient Greece. — Londres, 
1905, petit in-S*^, 66 p. 

Dans ce bref opuscule, Miss Harrison, deja connue par de nombreux et im- 
portants travaux sur la mythologie et la religion grecque, tente de repondre a 
ia question suivante : « Q’y a-t-ii dans la religion grecque de specifiquement 
grec? » Apres une introduction, ou elle montre comment Fetude de la religion 
grecque a ete renouvelee depuis quelques annees par la methode comparative 
et par d’importantes decouvertes archeologiques, Miss H. esquisse une histoire 
de revolution de la mythologie grecque, ou elle distingue comme element 
primitif, un culte fetichiste des pierres, qu’elle attribue aux Pelasges ; cel ele- 
ment prmitif a et6 augmente et modifie par des influences etrangeres africaines 
et asiatiques ; pendant de longs siecles, ces deux parties^ coiistitutives de la 
religion la plus ancienne se sont peu a peu fondues Tune dans i’autre; enfin 
du iNord, avec ies Hellenes, sont arnvees la race et la civilisation qui ont peu a 
peu donne a la mythologie grecque la forme qu'eiieavait a Fepoque historique. 

Apres la mythologie, miss H. etudie les rites, ceux qui se ceiebraient en 
Fhonneur des divinites de TOlympe, la priere la libation, le sacrifice ordinaire, 
et les rites qui se celebraient en Fbonneur des divinites souterraines, cbto- 
niennes, rites dont ie plus caracteristique etait i’holocauste, e’est-a-dire le 
sacrifice dans lequel la victime tout entiere etait abandonnee a Ja divinite. 
D’apres miss H., ces derniers rites etaienl en Grece plus anciens que ies 
rites olympiens. Cn paragraphe special est ensuite consacre aux mysttos 
de Demeter et de Dionysos, a leurs rapports avec les croyances a la vie 
future, aux influences cretoises et egyptiennes qui s’y sont exercees, au role 
qu’ont pu jouer dans leur developpement le mysticisme orpbique et la pbiioso- 
phie grecque. 

En conclusion, miss H. montre combien est complexe et encore imparfaite 
I’etude de la religion grecque. « II faut, dit-elle, etuHier Ies divinites de FOlympe 
une a une; ii faut essayer de decouvrir quels elements, dans les mytbes et le 
culte de Zeus, de Poseidon, d’Athene, sont pelasges, quels elements sont 
venus de I’Orient, et quels ont ete apportes du nord par les Hellenes. Dememe, 
en ce qui concerne la religion de iorpbisme et les mysteres, qu y a-t-il en 
eux de primitif, qu’y a-t-il d’importe? Qu'est-ce qui a ete emprunt6 directe- 
ment a TEgypte? qu’est-ce qui en est venu par la Crete, par la Pbenicie, par 
i’Asie Mineure? » Miss H. a raison. L'heure n’est plus ou n’est pas encore aux 
syntheses generalisatrices; le travail analytique seul peut fournir des fondements 
solides aux constructions de I’avenir. 


J. Toutain. 
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H. Thede.\at. — I. Pompei. histoire, vie privee; II. PompM, vie publique. 

— Paris, H. Laurens {Collection des villes d'art calibres), 

Dans la Collection des villes d'art cdebreSy qu’edite H. Laurens, M. Tabbe 
H. Thedenat, membre de Tlnstitut, apubliesur Pompei deux volumes d’une lec- 
ture agreable, d'une science a la fois attrayante et solide. Dans i’un de ces 
volumes, le savant archeologue raconte Phistoirede la cite, avant la catastrophe 
de I’annee 79, au moment meme de cette catastrophe et apres elle ; puis il 
reconstitue la vie privee des habitants de Pompei par une serie de chapitres con- 
sacres a Taspect general de la ville, a Tarchitecture eta ses diverses periodes ; 
a la maison pompeienne dont les diverses parties sont deerites en detail depuis 
le vestibule jusqu'au fond du jardin; a la decoration, aux peintures et aux 
sculptures, classees suivant les epoques et les styles ; au mobilier, argenterie, 
ustensiles, bijoux; aux villas suburbaines et aux tombeaux. 

Dans ce volume les seules pages qui se rapportent a Thistoire des religions 
sont ceiies ou M. Thedenat decrit les laraires les mleux conserves, par 
exemple celui de la maison d’Epidius Sabinus, celui de Tatrium du banquier 
L. Caecilius Jucundus, celui d’une maison de la IX® region ou ont ete 
trouvees plusieurs statuettes en bronze d’un joli travail. Ces laraires n’etaient 
pas exclusivement destines au culte des Lares : beaucoup d’autres divinites y 
etaient honorees, que les particuliers choisissaient suivant leur gout, leur tem- 
perament, leurs devotions personnelles. 

Dans Fautre volume, qui traite de la vie publique, les edifices religieux 
tiennent au contraire une place considerable. Autour du grand forum de 
Pompei, se dressaient les temples d’Apollon, de Jupiter, des dieux Lares, de 
Fempereur Vespasien: ailleurs, en divers quartiers de la ville, s’elevaient 
les temples de Venus Pompeienne, de la Fortune Auguste, de Zeus Milichios. 
Le plus interessant des sanctuaires de Pompei, en tout cas le plus ancien 
etait le temple, dont les mines ont ete retrouvees sur le forum triangulaire, 
situe aFextremite sud de la ville. Ge temple « emplissait Fhorizon. Pour ceux qui 
descendaient du Nord sur les pentes du Vesuve, il proj etait sa masse en avant 
de la ville qui, tout entiere, se pressait derriere lui. Dans la vallee du Same, 
on le voyait d’en has profiler sur le ciel bleu les lignespures et severes de son 
fronton polychrome. De la haute mer soil en venant du large, soit apres avoir 
double la pointe de Sorrente, les marins le saluaient avec joie, sachant qu’a 
ses pieds le port les attendait. » Ge temple, qui remontait suivant toute appa- 
rence au vi® siecle av. J-C., etait orne de chapiteaux doriques analogues a ceux 
de Selinunte. On ne sail pas avec certitude a quelle divinite de temple etait 
consacre : il est probable que e’etait Minerve. 

M. Thedenat decrit chacun de ces temples avec exactitude, sans laisser 
paraitre le moins du monde Ferudition tres etendue et tres precise qu’il y a 
d^pensee. Get ensemble nous permet de nous representer sans peine, sans 
fatigue, ce qu'^tait la vie reiigieuse publique dans une cite italienne de 
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moyenne ioaportance, vers le milieu da i«r siecle ap. J.-C. L’importance m^me 
du temple d'lsis, la valeur des tresors et des objets qu’il renfermait, m^me 
les teatatires malheureuses que firent les prdtres de ia deesse pour sauver les 
vases sacres et les ustensiles precieux confi^s a ieur garde : tout cela reflete la 
faveur dgnt jouissait ie culte isiaque a Pompei. 

Les antiquites reiigieuses tiennent, dans les deux volumes de M. Thedenat, 
la place que tenait la religion dans ia vie privee et dans la vie publique de 
Pompei. Laraires et temples nous donnent une idee de ce qu’etaient dans cette 
ville le culte prive et les ceremonies publiques. La simplicite, la clarte. Tele- 
gance sobre du style de M. Thedenat ajoutent encore a I’agrement que nous 
avons trouve dans la lecture de ces chapitres. 

J, Toutain. 


S. Eitrem. — Der homerische Hymnus an Hermes. — Tirage a part. 

Kristiania, s d. 

M. E. par une analyse patienle et minutieuse cherche a determiner les 
caracteres d'Hermes et d’ApoHon dans Thymne connu. II a eu I’heureuse idee 
de rapprocher de chaque vers du poeme les textes qui peuvent i’eclairer. II y 
a dans cet opuscule des remarques irjt^^ressantes sur le ro’e joue par Hermes 
dans Tepisode du vol des boeufs d’Apollon. Gr&ce a quelques citations inge- 
nieuses Pauteur nous montre comment le culte et les rites ont contribue a la 
formation du mythe. II faut cependant regretter que les emprunts a Tepigra- 
phie ne soient pas plus nombreux. Par exemple, il eut ete bon de citer les 
inscriptions recemment decouvertes dans lesquelles Apollon apparait comme le 
dieu du caducee quMl cedera a Hermes dans Thymne homerique. 

E. Poisson. 


N. P. Vlachos. — Some aspects of the religion of Sophocles. — Tirage 

a part des Publications of the Temple Coliege. Philadelphia, s. d. 

Dans son article M. V. developpe une idee juste qui, d’ailleurs, a deja ete 
expnmee plusieurs fois par les historiens de la litterature, De tons les poetes 
de son temps Sophocle est demeurele plus attache aux traditions reiigieuses; il 
ne cherche pas, comme Euripide, a attenuer ce que les vieux mythes ont de 
rude et parfois de sauvage. Aussi il serait possible de retrouver chez lui des 
traces de la religion primitive des Grecs. M. V. s’est contents de tracer le plan 
d’une etude qui pourrait ^tre faite et il a jete ga et la quelques jalons. Mais 
Tauteur ne va-t-il pas un peu loin lorsqu’il croit retrouver Fidee du labou dans 
le mythe d'OEdipe ? 


E. Poisson. 
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G. Blech ER. — De extispicio capita tria. Accedit de Babylonioruoa 
extispicioG. Bezold suppl. Religionsgeschichtliche Versucheund Vorarbeiten 
n B. 4 h. Gissae, 1905. 

Les Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten continuent leur oeuvre 
par la publication de la monographie de M. B. Le sujet deja touche dans Tou- 
vrage de Bouche-Leclercq a ete remis a I’ordre du jour par divers travaux recents 
sur la divination babylonienne. M. B. a rassemble tous les textes et les monu- 
ments figures — d'ailleurs peu nombreux — relatifs a Textispicine chez les 
Grecs et chez les Remains et, ce n est qu’apres ce travail preparatoire qu’il a 
commence son etude. L’auteur combat Tidee repandue que les Grecs et les 
Remains ont emprunte Textispicine a une source commune qui serait FOrient. 
Remarquant que ies rites divinatoires sont differents chez ces deux peuples, il 
en conclut au developpement parallele de superstitions qui se retrouvent dans 
tous les pays — il le montre dans les dernieres pages. Apres avoir rappele brie- 
vement les opinions desecrivains anciens sur la matiere, M. B.dans unederniere 
parlie, qui est la plus interessante, indique en queiles circonstances on employait 
ce mode de divination. Il explique ensuite comment le foie de la victime devin] 
un instrument de revelation grdee a Foperation de la priere. Enfin il examine 
les differentes phases du sacrifice divinatoire chez les Remains ou Fextispicine 
est mieux connue. L’ouvrage se termine par une note substantielle de Bezold 
sur Fexamen du foie chez les Babyloniens. M. B. a traite le sujet avec tant de 
soin qu’il reste peu chose a dire apres lui. Sa monographie sera utilement con- 
sultee par tous ceux qu’interesse Fetude des superstitions. 

E. Poisson. 


Ausgewiihlte Mischnatractate in deutscher Uebersetzung, heraus- 
gegeben von Paul Fiebig, — Tubingen. Mohr. — N® 3. Berachoth, von 
Paul Fiebig^ in-8° de vu et 43 p. Prix ; 1 m. 20. — No 4. Abodah zarah, 
von Paul Kruger^ in-8o de v et 28 p. ; prix : 0 m. 90. 

M, Paul Fiebig, professeur au gymnase de Gotha, deja avantageusement 
connu par divers travaux sur les rapports entre Fancienne litterature juive 
et ia premiere litterature chretienne, notamment par Touvrage sur les anciennes 
paraboles juives et les paraboles de Jesus dont notre collaborateur M. Ad. 
Lods a signale la valeur dans la precedente livraison (p. 232 a 235) et par une 
etude sur la signification de Fexpression « Fils de I’homme », a entrepris avec 
le concours de divers hebrai'sants la publication, en traduction aliemande,d’une 
serie de traites de la Mischna. Le but poursuivi par Fauteur, de son aveu 
meme, est de contribuer ainsi a rendre plus intelligible a nos esprits occiden- 
taux la veritable nature d’une partie des ecrits du Nouveau Testament. 

Des deux fascicules que nous avons sous les yeux, le premier (no 3 de la 

27 
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collection) contient la traduction du traite des Berachoth^ c’est-a-dire des for- 
mules de benediction a prononcer dans les differentes circonstances de la vie, 
notaroment lors de la recitation quotidienne du Schema et aux repas. Nous avons 
une traduction frangaise complete de ce traite, tel qu'il est dans le Talmud de 
Jerusalem et le Talmud de Babylone, par Moise Schwab (Pari?, Maisonneuve, 
1871). — M. Fiebig ne donne que le texte de la Mischna proprement dite. En 
appendiceil publie en traduction allemande le Schema, les dix-huit benedictions, 
les benedictions jointes au Schema, et en quelques pages de conclusion il 
montre de quelle utilite pent etre la connaissance de ces pratiques de la piet4 
juive pour Tintelligence des scenes de la vie de Jesus. 

Le no 4 de la collectioQ est ia traduction du traite de la Mischna intitule 
Ahodah zarah, c’est-a-dire I’ldolatrie. II se rapporte a I’un des cotes de la piete 
juive ou Tintransigeance etait le plus accentuee, Comme exemple de Tinteret 
que presente pour Texegete du Nouveau Testament la connaissance de cette 
casuistique rabbinique, je rappellerai simplement son application au cMebre 
passage de TEvangile de Matthieu, ou Jesus donne a Pierre le pouvoir de lier 
et de delier (xvi, 19). II ne s’agit nullement ici du pardon des peches, mais du 
pouvoir dhnterdire certaines pratiques ou de les autoriser. 

Ces petites publications n’apprennent rien de nouveau aux gens du metier. 
Mais elles mettent a la disposition des exegetes et des historiens des textes 
utiles, en un format commode et a bon marche. li faut done en recommander 
I’acquisition a tous ceux qui etudient Tbistoire des origines du Ghristianisme. 

Les autres trades de la collection sont : Joma, Pirke aboth, Schabbath, 
Pesachim, Sanhedrin, Nedarim et Megillah. 

Jean Revtlle. 


W. Staerk. — Neutestamentliche Zeitgeschichte. — 2 vol. de la col- 
lection Goschen, 1907, imlS de 192 et 168 p. — Prix de chaque volume : 

0 m. 80, 

Par ce temps de vul;?arisation de Thistoire religieuse, generale ou speciale- 
ment chretienne, en une serie de collections d’une reelle valeur, les editeurs 
de la collection Goschen, deja etablie de longue date,ne pouvaient se dispenser 
de faire une nouvelle part a cet ordre d’etudes. De la une serie de petits 
volumes surPHistoire des religions en general par M. Achelis, sur les Religions 
de 1 Inde par M. Hardy, sur cedes de la Grece el de Rome par M. Steuding, 
sur PHistoire dTsraei par M, Benzinger, le Nouveau Testament par M. Carl 
Clemen. — M. W. Staerk, privat docent a PUniversite de lena, vient d’y 
ajouter deux volumes sup ce que les Allemands appellant d’un nora tres com- 
mode Neutestamentliche Zeitgcschichtey c’esL*a-dire Phistoire de Pepoque et du 
milieu ou s’est prepare et forme le Nouveau Testament. 

M. S. — el nous ne Pen bl§.merons pas — prend son point de depart tres haut 



NOTICES BIBLIOGRAPHIQUES 


409 


dans le passe, au temps d’Alexandre-le-Grand. Dans le premier volume il etudie 
le sous-sol historique du Ghristianisme primitif et la civilisation d'ou ii procMe 
{ber historische und kulturgeschichtlicke Hintergrund des Urchristentums), Pas- 
sant rapidement sur I’epoque grecque il s’arrete davantage a la periode des 
Herodes, caracterise avec plus de details le gouvernement provincial des 
Remains, — c’est icifune des parties les plus utiles de son oeuvre, parce qu’elle 
est muins generalement etudiee dans ce genre d’ouvrages. Il decrit le systeme 
des monnaies, des poids et mesures, puis s'attache a depeindre la situation 
religieuse dans Tempire greco-romain. Il me semble qu’ici Tauteur a trace plutdt 
rimage de la renovation religieuse qui s’elabore a la fin du et au ii® siecle 
pour s’epanouir au iii®, qu’il n'a depeint la situation religieuse et morale au 
moment ou naquit le christianisme. Sous la forme tres condensee de ces petits 
volumes il est difScile assurement de faire de nombreuses distinctions de lieux 
et de temps, mais il est bon cependant de faire ressortir revolution chronolo- 
gique de la vie spirituelle et de n’en pas faire un seul bloc d’ Auguste a Marc 
Auveie. 

Apres la religion la langue. Un bon paragraphe de vulgarisation est consa- 
ere au grec vulgaire de cette epoque, a son role dans la propagation du 
Judaisme et du Ghristianisme primitif, a Toriginalite de la langue de Fapotre 
Paul et a la caracteristique litteraire des autres Merits du Nouveau Testament. 
C’est seulement dans le paragraphe suivant que M. Staerk passe a la Diaspora 
juive. Ici encore je crains que le lecteur non familiarise avec toute cette histoire, 
ait quelque peine a se faire une idee exacte des choses, a cause de la trop 
grande indifference de Fauteur a Fegard de la disposition chronologique de ses 
materiaux. 

Apres cette premiere panic d’ordre general Fauteur aborde FhisLoire politique 
du Judaisme sous les Herodes et sous le gouvernement des procurateurs 
remains ; ii decrit la guerre juive de 66 a 73 et consacre quelques pages au 
Judaisme depuis la destruction de Jerusalem jusqu'a la revoite de Bar Gochba, 
Deux appendices finissent le premier volume, Fun chronologique partant de 
Fan 343 avant J.-G. pour aboulir a 161 apres J.-G. (fin du regne d’Antonin le 
Pieux), contenant un tableau tres utile des regnes des Seleucides et des Pto- 
iemees et un catalogue des souverains sacrlficateurs juifs; — le second geogra- 
phique, egalement fort commode, resumant les donnees principales sur les 
localites importantes figurant dans cette histoire. Par oubli sans doute Alexan- 
drie ne s’y trouve pas. 

Le second volume est tout entier consacre a I’histoire religieuse du Judaisme 
a Fepoque du Nouveau Testament. On remarquera dans ce volume surtout le 
premier paragraphe intitule : Le Judaisme comme religion syncretiste. L'auteur 
a choisi ce Lerrne, que je trouve peu heureux, parce qu’il lui parait que ie 
Judaisme a toujours eu un caractere syncretiste et qu’avant de s’adapler a 
Fhellenisme dans la Diaspora ii s’est assimile toute une religion orientale baby, 
lonienne et perse, une « grande religion neo-orientale de caractere gnostico-mys- 
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tique, bref une doctrine secrete astrologique »(p. 121). Encore un auteur atteint de 
la contagion panbabylonienne, qui sevit acluellement en Allemagne avec fureurl 

Assurement depuis le vi® siecle, c’est-a-dire apres I’exil, il y a une action 
incontestable de la civilisation babylonienne et ensuite du mazdeisme plus ou 
moins babvionise sur le Judaisme. Mais il ne faut pas cxagerer. Des influences 
babylonieunes et cananeennes il y en a eu bien auparavant en Israel. Il ne fuut 
pas, c’est entendu, se representer la religion d’lsrael ni le Judaisme coinme 
des religions fermees a toute influence etrangere, ainsi qu’on Ta fait trop sou- 
vent autrefois. Mais il ne faut pas meconnaitre, d’autre part, que Uepoque de 
I’exil et de la restauration est aussi celie d’une puissante tendance k la reaction 
contre les influences etrangeres, d’une intransigeance Rationale et cultuelle 
comme il nV en a jamais eu de pareiile. Parler du Judaisme a cette epoque 
comme d’une religion syncretiste, c’est en meconnaitre la veritable nature et 
donner le pas, dans la caracteristique historique, a I'accessoire sur ie principal. 

M6me aux approches de Tere chretienne il est faux de parler du Judaisme 
hellonique comme d’une religion syncretiste. Certes le Judaisme alexandrin 
s’est assimile une quantite de doctrines empruntees a la philosophic grecque, 
a tel point que c’est a beaucoup d'egards une religion nouvelle. Mais il n’est 
pas pour cela une religion syncretiste, Les Juifs alexandrins de Tecole de 
Philon conservent en principe I’intransigeance du Judaisme. Bien loin de pro- 
fesser qu’il y a de bonnes choses dans toutes les religions el que de ia com- 
binaison de ces bons elements communs a toutes les religions il faut constituer 
une religion superieure, qni les embrasse toutes et les reconcilie, — ce qui est 
le propre du syncretisme — ils croient fermement que toute la verite est dans 
la revelation juive, que cette philosophic religieuse enseignee par eux est tout 
entiere dans les livres de Moise, que les Grecs se sont homes a emprunter a 
Moise quelques-unes des verites dont il a re^u la revelation ou qu’ils en ont 
recueilli les echos. Ils retrouvent toute la philosophic dans leurs livres sacres, 
mais ne songent pas un instant a reconnaitre la valeur propre de la sagesse 
grecque et encore bien moins a identifier I’Eternel avec Zeus ou avec Osiris. 

Voila ce que M. Staerk meconnait quand il parle du Judaisme syncretiste et 
ainsi il le denature. Ici encore le lecteur bien informe redressera I’erreur de 
Texpression a la lumiere meme de Texpose que fait Tautcur de ce Judaisme 
alexandrin. Mais Jes livres de la collection Goschen sont des oeuvres de vulga- 
risation, destmees justement aux lecteurs peu ou pas informes. C’est pourquoi 
de semblables erreurs de qualification sont regreltables. 

Ledeuxieme volume se terminepar de bonnes notices litteraires sur lesecrits 
juifs et Chretiens de cette epoque, comprenant notamment un catalogue fort 
ose des oeuvres de Philon, et, comme deja le premier, par une bibliographic 
presque exclusivement allemande quipourra rendre service au public. 

Il n est que juste d’ajouter a cette notice qu’il y a un reel merite a avoir 
condense une si grande quantite de fails et une histoire aussi complexe en un 
resume aussi concis, sans s^cheresse, sans tomber dans le genre des sommaires, 
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en sacbant presque partout degager les choses vraiment importantes et en do- 
minant constamment Tensemble du sujet. II y a dans ces deux petits volumes 
un reel talent de composition. 

Jean Reville. 


W. Staerk, — Die Entstehxmg des Alton Testamentes. — Leipzig, 
Goschen, 170 pages, 80 pf. 

En plus des deux volumes dont il vient d'etre parle, M. Staerk a public aussi 
dans la collection Goschen une Introduction a TAncien Testament. II a reussi, 
avec une brievete vraiment admirable, et en une langue accessible a tout 
homme culuve, a exposer toutes les principales questions que souleve la 
composition de TA. T. Apres avoir lu ce petit livre, on salt avec precision ce 
que la critique actuelle a pu decouvrir sur Thistoire et les origines de cette 
bibliotheque religieuse que la synagogue juive a leguee a I’Eglise chretienne. 
L 'auteur a suivi, pour son expose, Tordre du canon hebreu, et nous ne sau- 
rions trop I’approuver en cela; il a marque, dans I’interieur de chaque recuei^ 
le processus de lente elaboration qui n^^us vaut aujourd'hui les livres de la 
Loi ou ceux des Prophetes. La tache pour ces derniers etait particulierement 
delicate ; une analyse tres minutieuse et tres approfondie s’est exercee, en ces 
dernieres annees, sur chacun de ces vieux ecrits, pour dislinguer dans leur 
forme actuelle Theritage veritablement primitif etce que le Juda'ime y aapporte* 
M. Staerk est entre resolument sur la voie de ce triage, partout oil la chose lui 
a paru possible; il a assigne une grande partie des livres qui portent les noms 
d’Esaie, de Jeremie, ou de tel autre des ecrivains ante-exiliques a une penode 
beaucoup plus recente ; en cela il n'a fait que suivre tres fidelement le courant 
le plus avance de la critique allemande actuelle, et en exposer fidelement les 
resnltals. Il a de meme assigne au recueil des Psaumes dans son ensemble une 
date tres posterieure, admettant sans hesitation qu’un bon nombre des Psaumes 
sont de la periode maccabeenne. Il est certain que les conclusions auxquelles U 
s'arrete sont le « dernier mot » de critiques eminents, certain aussi que ces 
hypotheses sont encore sujettes a de nombreuses revisions, sur des points 
peut-^tre importants. Les Editions subsequentes, que nous souhaitons de tout 
coeur a ce remarquable petit livre, pourront, sur les points ou la chose sera 
devenue necessaire, modifier telle affirmation du present ouvrage. Mais tel 
qu’il est, il rendra de grands services ; en ce temps ou les questions bibliques 
sortent des salles de cours et des seminaires, nous ne saurions trop recom- 
mander un guide aussi bien informe et impartial que *M. Staerk, a quiconque 
veut rapidemenl se mettre au courant de I’etat actuel de la critique ailemam’e 
de I’A. T. 


Ch, Mercier, 
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Oskar Holtzmann. — Ghristus. — Leipzig, Quelle und Meyer, i907 (n» 3 de 
la collection Wissenschaft iind Bildan<j), 1 vol. in-8 de 14^ pages. 

Cetouvrage de vulgarisation est divise en neuf chapitres qui traitent success 
sivement les sujets suivants : le Christianisme dans Thistoire, le peuple et la 
patrie de Jesus, les sources de la vie de Jesus, la credibilite des trois premiers 
fivangiles, I’histoire de Jesus, i’Evangile de Jesus, le Sauveur, les faits de foi 
de la vie de Jesus, le Redempleur — Reconciliateur — Messie, En appendice, 
une bibliographie restreiute du sujet, 

Le « Ghristus » du professeur 0, Holtzmann est ecrit clairement et se litavec 
interet. G’est plus une oeuvre d’edification que de science. 

La question des Evangiles y est sufhsamment exposee et Tauteur montre 
bien que le quatrieme Evangile ne peut pas etre mis surle meme rang, au point 
de vue historique, que les Synoptiques. 

L’auteur admet com me un fait prouve par de nombreux et evidents temoi* 
gnages, ceux des recits evangeliques et de Paul, la resurrection de Jesus. 

E. Montet, 


Aug. Audollent. — Deflxionum tabellae qaotquot innotaerunt tarn 
in Graecis Orientis qaam in totius Occident is parti bus praeter 
Attic as in Corpore Inscriptiouum Atticarnm editas. — Paris, 
A. Fontemoing, 1904, CXXVIil. 568 p. in-S®. 

Cette these latine de M. Audollent peut, a certains egards, servirde mod^e. 
Elle est a la fois un memoire savant, solide, complet sur le sujet choisi et un 
recueilde documents d’une impecccable precision. Si Ton fait abstraction d’un 
Index bibliographique d^taille et d’une Preface, dans laquelie Tauteur expose 
comment il a concu et realise pratiquement son oeuvre, Touvrage se compose de 
trois parties essentielles : 1° Une etude d*ensemble en cinq chapitres sur le rite 
plus magique que religieux de la Defixio ; 2° Le Corpus des Tabellae defixio- 
num; 3® Des tables tres nombreuses, qui facililent I'usage du recueil. 

I, Apres avoir rappele qu’en dehors des Tabellae publiees par Wuenscb 
dans le Corpus Jnscriptionurn Atiicarum, les autres documents du meme genre 
etaient encore disperses etque le principal objet de son livre etait precisement 
de reunir ces disjecta membra^ M. Audollent s'etforce de definir avec precision 
le sens du mot defixio. La defixio ne doit 6tre con fondue ni avec Vexsecratio en 
general ni m6me avec la devotio^ dont elle se rapproche sans doute a certains 
6gards, mais dont elle se distingue nettement par plusieurs caracteres. La 
defixio, qui s’exerce toujours centre autrui, est un precede cher aux esprits 
has, vindicatifs et laches ; quand on veut y recourir, il faut s’adresser aux 
magicienset aux sorci^res. Elle est d’origine grecque. Les'defixiones aujourd’hui 
connues sonl eu tres grande raajorile gravees sur des lames de plomb ; 
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on y lit le notn de celui ou de ceux contre lesquels Tacte magique 
est dirige ; les formales imposees par le rituel, formules d^autanl plus effi- 
caces, seinbie-t-ii, qu'elies conteuaient un plus grand nombre de termes 
et exprimaient avec plus de details les desirs mechants du defigens; les 
noms exacts et precis des dieux ou des demons invoques, quelquefois de cer- 
tains defunts: des mots etranges, connus sous le nom d’E^scia ypaixp-xTa ou de 
ovoaaTx; on y voit aussi toutes sortes de signes et de iettres cabalis- 
tiques, en meme temps que Timage plus ou moins grossiere de la viclime desi- 
gnee a lacoleredes dieux. Les tabellae defixionum different entre elles sulvant 
les regions dont elles proviennent : les unes sont relatives a des proces, 
d’autres a des vols ; celles-ci sont dirigees contre des amants ou des amantes, 
celles-la contre des cochers du cirque. Les divinites, auxquelles le defigens 
confie le soin de sa vengeance ou de sa haine, sont tantot des dieux et des 
deesses du pantheon greco-romain, surtout des dieux chthoniens et des deesses 
infernales, Pluto, Dis Pater, Mercurius, Terra Mater, Geres, Proserpina; 
tantot des dieux orientaux, Osiris, Typhon-Seth ; tantot des genies locaux, 
Nodens en Bretagne, Atacina en Lusitanie, Dibona, Imona en Gaule. La plu- 
pari des tabellae paraissent avoir ete redigees en grec; elles ont ete en general 
trouvees dans les tombeaux; quelques-unes pourtant proviennent de mines de 
temples; quelques-unes aussi oni ete recueillies dans des sources ou des puits. 

IL M. Audoilent, dans son Corpus des tabellae defixionum^ a suivi Tordre 
geographique, depuis I’Asie Mineure et la Syriejusqu aux provinces africaines, 
par la Grece, les r^^gions danubiennes, la Germanie, la Bretagne, la Gaule, 
I’Espagne et ITtalie. Les groupes les plus importants sont ceux de Guide en 
Carie, de Curium dans Tile de Chypre, de Grucinacum en Germanie, du pays 
des Bebryces en Narbonaise, de Rome et de Puteoli en Italie, de Carthage et 
d’Hadrumete dans I’Afrique Proconsulaire. Le texte de chaque document est 
precede d’une bibliographie complete et precise, suivi d’une indication generale 
sur le sens de la tabella et de notes epigraphiques detaillees. II y a la un 
ensemble de 305 tabellae, publiees avec un soin et une methode qui font grand 
honneur a la science franqaise. 

KI. Les tables, par lesquelles le volume se termine, seronl precieuses pour 
qui voLidra utiiiserce Corpus. Au nombre de 12, elles portent; 1® sur les noms, 
surnoms, sobriquets des personnes ; 2° sur le nombre, le sexe, la condition, les 
fonctions des defigentes et des defixi ; 3o sur les noms des chevaux defixi ; 4° sur 
les noms et les epith^es des dieux et des demons invoques; 5° sur les especes 
et les causes des defixiones ; 6^ sur les formules ; V sur les Ephesia grammata ; 
8o sur les particularites grammaticales, paleographiques, epigraphiques ; 
9® sur les vocables inedits » i0° sur les indications topographiques ; 11° sur les 
indications chronologiques ; 12° sur tous les autres dtHails dignes d’etre notes. 

Ce qui donne a cet ouvrage de M. Audoilent toute sa valeur, c'est la rigueur 
scienlifique avec laquelle il a ete conqu, compose, execute. Tout ce qui devait 
eive dit snr les defixiones et les tabellae defixionum ; tout ce qui peul permettre 
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aux lecteurs de tirer profit des documents publies, est ici reuni. C’est la une 
oeuvre des plus m§ritoires et des plus distinguees. 

J. XOUTAIN. 


P. Monceaux. — Histoire litt^raire de TAfrique chretienne, tome III : 

Le JF® siecle, d’Arnofte d Victorin. — Paris, E. Leroux, 1905, 559 p. in>8®. 

Dans les deux premiers volumes de J'oeuvre considerable qu*il a entreprise et 
quMl poursuit avec une science consommee, M. P. Monceaux a expose This- 
toire de I’Afrique chretienne depuis les origines jusqu’a la fin du m® siecle. 
Deux figures se liennent au premier plan de celte histoire : Tertullien et saint 
Cyprien. Nous avons dit ici-meme (1. XLVI, p. 409 a 4l2) toute la valeur de 
ces deux volumes, avec quelle methode historique et quel talent litteraire ils 
avaient ete composes. Letroisieme volume, paru en 1905, ne le cede en rien a 
ses deux aines. 11 traite de la periode comprise entre la fin du iii« siecle et les 
debuts de saint Augustin. 11 comprend trois parties distinctes : 1° UEglibe 
dlAfrique au iV® slide ; documents historlques et martyrologiques ; 2® Apolo- 
gistes et polimistes : etude litteraire d’Arnobe, de Lactance, de Zenon, de Vic- 
torin ; 3® Les debuts de la poeste chritienne en Afrique : poesie a tendances 
populaires et poesie de forme classique. Le volume se termine par un appendiee 
qui renferme deux iistes interessantes : la liste des Martyrs etreliques men- 
tionnis par les documents epigraphiques africains, — la liste des Martyrs et 
confesseurs africains mentionnes par les auteurs, les Actes des martyrs ^ le 
calendrier de Carthage et les Martyrologes, 

M. P. Monceaux s’efforce ainsi de repiacer i’histoire litieraire du christia- 
nisme africain dans i’histoire generate de TEglise d’Afrique; il I’y insere, il I’y 
encadre. La connaissance approfondie qu’il aacquise de i’epigraphie chretienne, 
des Actes des Conciles et de tous les documents martyrologiques africains se 
manifeste plus encore dans ce Iroisieme volume que dans les deux premiers. 
Une critique avisee, penetrante et sure ; une exposition toujours nette et 
vivante ; une observation attentive a laquelle rien n’echappe de ce qui peut inte- 
resser I’histoire de TAfrique chretienne ; une intelligence tres fine des hommes 
et des choses ; une impartialite meritoire a Pegard des apologistes et des pole- 
mistes chretiens, un gout litteraire et une competence philologique incontesta- 
bies : telles sont les haules qualites qui nous frappent dansce volume nouveau. 
Nous attendons avec dautant plus d impatience ceux que M. P, Monceaux 
doit consacrerau Donatisme, puis a saint Augustin. 


J. Toutain. 
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H. Reckendorf. — Mohammed und die Seinen. — Leipzig, Quelle und 

Meyer, 1907, 1 vol, in-8, de 134 p., n® 2 de la collection Wissenschaft und 

Bildung, 

L’ouvrage est divise en cinq chapitres. Le premier traite de Tactivite de 
Mahomet jusqu’a THegire, Dans le second, Tauteur raconte les guerres de 
Mahomet, et etudie Tinfluence de la guerre sur la dogmatique du reforma- 
teur. Le chapitre trois est consacre aux compagnons du prophete, disciples, 
epouses, etc. ; i’auteur y examine en particulier les motifs de conversion. 
Dans le quatrieme, I'auteur expose la politique, le gouvernement et I’admi- 
nistration de Mahomet ; il y raconte la mort du prophete. Le dernier chapitre 
est une vue d’ensemble sur i’Islam apres Mahomet, Suit en appendice une 
bibliographie judicieuse, 

L’ouvraga est interessant, mais tres partial et compose dans un esprit peu 
sympathique a Tlslam et a Mahomet. Le prophete est un fanatique (p. 23), 
cruel dans la guerre (p. 45), rendant le mal pour le mal (p. 47) ; agissant 
autrement qu’il enseigne (p. 47) ; c’est un opportuniste, un fin politique 
(p. 68 s.), peu religieux au fond (p. 89). Le plus grand eloge qu’on puisse faire 
de lui, c’est de dire qu’il fut un self made man (p. 87). Lorsque Mahomet parle 
du paradis, il pense toujours aux femmes qui en feront rornement (p. 67), 
Quant a ses disciples, ce sont, pour la plupart, des motifs interesses qui les 
ont pousses a se convertir (p. 55), etc, L’ auteur insiste beaucoup sur le role 
de la guerre dans la carriere de Mahomet ; c'est la guerre qui a fait de 
Mahomet le fondateur de Tlslam (p. 53). 

Ce parti pris de rabaisser Mahomet et sa religion et de tout expliquer, dans 
I’lslam, par des causes secondaires et des mobiles inferieurs, depare le travail, 
bien ordonne d'ailleurs et documente de i’auteur. 

Quand on etudie Mahomet, il ae faut pas oublier que c’est ie seal fondateur 
de grande religion que nous connaissions, historiquement parlant, d’une 
maniere intime ; il ne faut point abuser de cet avantage, et perdre de vue les 
causes generales en grossissant demesurement les details. 

E. Moxtet. 


C. Latreille. — Joseph de Maistre et la Papaute. — Paris, Hachette, 
1906, 1 Vol. 18®, portr, 

« Dans tout le monde catholiqiie il ne restait au pape que de Maistre » 
ecrivait, non sans quelque exageraiion, Mazzini vers 1832 ; TEurope semblait 
irrevocablement acquise aux idees de liberte civile et politique et d’indepen- 
dance nationale quand I’ancien ambassadeur de Sardaigne h S.-Petersbourg 
entreprit de faire retrograder les idees revolutionnaires, d’aneantir meme le 
gallicanisme de Louis XIV et de Bossuet pour proclamer devant ses partisans 
ravis et les liberaux irrites ou stupefaits la suprematie de la papaute dans tons 
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les domaines et TabsoJue subordination de ia pensee individuelle, de Taulorite 
des Etats devant les decrets du Vatican. Cela semblait une ^ageure ; et cepen- 
dant aujourd’hui les « extravagances » de Joseph de Maistre sonl la doctrine 
officielle, immuable de TEgiise. Les encycliques des derniers papes n’ont fait 
que tirer ies consequences des doctrines du Pape, formulees des 1819, On 
comprend qu’en presence des resultats obtenus par le fougueux ecrivain, la 
tentalion soil plus grande aujourd’hui que jamais , de reprendre I’etude de ce iivre 
celebre, plus celebre qu’ii n’est iu, par ceuxda memes qui professent pour i’auteur 
Tadmiration la plus vive. M. Latreille avail des raisons particulieres, et excel- 
lentes pour entreprendre, une fois de plus, Texamen des theories de Joseph de 
Ma'stre sur la papaute ; il a obtenu communication d’un manuscrit du Pape, 
fort different du texte vulgaire, et surtout de la correspondance ^changee, au 
cours de Timpression du Iivre, entre i’auteur et I’imprimeur lyonnais, Guy- 
Marie de Place ; ce dernier y proposait a de Maistre de nombreuses correc- 
tions, au sujet desquelies s’etablit un ecbange de notes et d’observations, qui 
ont permis a I'auteur de renouveier en partie un sujet si souvent deja traite 
par les esprits les plus divers et les plus opposes. 

On ne lira pas le Iivre de M. Latreille, fort bien 6crit d'ailleurs, avec un 
plaisir sans melange ; il est plein de sympathie pour son auteur — ce dont on 
ne saurait lui vouloir — mais les sympathies pour I'homme semblent amener 
un acquiescement trop facile aux theories de de Maistre, ou du moins de bien 
molles protestations centre ses sophismes les plus audacieux et ses affirmations 
les plus temeraires. J’avoue que cette indulgente impassibilite me fait un peu 
defaut et que je mhmpatiente par moments de ces affirmations tranchantes 
d’une science assez courte, en definitive, malgre les apparences. Assurement 
J. de Maistre a beaucoup lu, feuillete beaucoup de bouquins, mais il n’a voulu 
se souvenir que de ce qui rentrait dans le cadre de sa pensee. Sans doute on 
doit respecter ses convictions en tant que subjeclivement sinceres, mais on ne 
peut s’empecher pourtant de constater combien elles sont choquantes pour 
ceux qui croient a la puissance, a la grandeur de I’esprit humain et combien 
elles etouffent toute possibilite de progres dans la vie des peoples. Je suis 
tout pr^t a admirer i’homme, a certains moments de sa vie, quand il se roidit 
dans le malheur, de toutes les forces de sa volonte, contre la r^aiite des choses, 
mais je ne saurais aimer egalement I’ecrivain fanatique, qui impalientera tou- 
jours et agacerapar ses sophismes le lecteur, s’il ne Ta pas dompte du premier 
coup par I’assurance de ses affirmations et captive par la splendeur de son 
style. Aussi bien me semble-t-il que M. Latreille s’exag^re queique peu I’in- 
fluence de son heros sur les bommes du present. Il a certainement exerce sur 
ses contemporains croyants et sur ieurs descendants une influence enorme ; 
mais le catholicisme, dans son ensemble, a-t-il gagne ou perdu davantage en 
suivanl la voie qu’il tragait, il y a pres d’un siecle, h la papaute ? En 1819, 
M. de Maistre ecrivait a un ami : <.* Le souverain pontile et le sacerdoce franqais 
s embrasseronl et dans cel embrassement sucre ils etoulferont les maximes 
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gallicanes. » C^est fait, et sur ce point le prophete a eu raison ; naais il conti- 
nue : « Alors le clerge frangais commencera une nouvelle ere et reconstruira la 
France, et la France prechera la religion a TEiirope, et ’amais on n’aura rien 
vu d’egal a cette propaganda ». let le prophete mesembleen defaut ; on ne voit 
pas le clerge actuel reconstruisant une France uliramontaine ; on a quelque 
peine surtout a se representer cette nouvelle France ultramonlaine couvrir de 
ses missions I’Europe de demain et la diriger a son gre. 


Rod, Reuss. 



GHRONIQUE 


FRANCE 

Enseignement de Thistoire religieuse k Paris. — Suivanl Fhabitude 
de la Revue nous signalons ici les Cours et Conferences qui, dans les Ecoies ou 
Facult^s de Paris, se rapporlent a nos etudes : 

I. A VEcole des Hautes-Etudes. Section des sciences religieuses. 

Religions des peuples non civilises. — M, Mauss : Systemes religieux afri- 
cains : explication de documents. — Relations entre les clans et la religion 
chez les Indians des Pueblos du Nouveau- Mexique. 

Religions de rancien Mexique. — M. G. Raynaud : Histoire ci\ile et reli- 
gieuse du Mexique et de I’Amerique centrale. — Cosraogonie du Mexique et 
de TAmerique centrale. 

Religions de Vlnde. — M. A. Foucher : Lecture et commentaire de la Bhnga- 
vad-Gitd. — Precis de grammaire palie et explication de textes faciles. 

Religions de CEgypte, — M. Amelineaa : Explication du Livre des Marts. — 
Explication des oeuvres de Schenoudi. 

Religion assyro-babylonienne, — M. G. Fossey : Explications d'hymnes 
bilingues et de textes relatifs a la divination. 

Religions d'IsraU et des Semites occidentaux. — M. yjaurice Vernes : L’An- 
cien Testament dans le Nouveau, I, les evangiles synoptiques. — Explication 
du livre de Daniel. 

Juddisme talmudique et rabbinigue. — M. Israel Levi : Les recits bibliques 
dans le Midrasch. — Explication de chapitres choisis du Talmud. 

Islamisme et religions de V Arabie. — M. Uartwig Derenbourg : Explication 
du Goran, chap, xiii (intitule Ar-Ra^dj le tonnerre), avec le commentaire des 
Djalalain. — Dieux el deesses dans Tepigraphie sabeenne et himyarite. 

Religions de la Grece et de Rome. — M. J. Toutain : La religion et les 
cukes dans la province romaine d’Asie. — Le mythe et le culte de Demeter ; 
essai d’elude critique et methodique sur les diverses interpretations qui en ont 
ete donnees. 

Religions primitives de V Europe, — M. H. Hubert : Les grandes f^tes sai- 
sonnieres des nations germaniques. — M, R. Gautkiot expliquera des textes 
religieux tires de TEdda. 

Litterature chrHienne et Histoire de VEglise, — 1® Conference de M. Jean 
Reville : Histoire generate de la litterature chretienne grecque au iv* siecle; 
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les historiens chretiens et les ecrivains de la controverse trinitaire, — Etude 
comparee des divers types de la reforme du xvie siecle. 

2° Conference de M. Eugene de Faye : Les sources du livre des Actes. Ori- 
gine des eglises apostoliques. — Theologie et philosophie au iii* siecle. Ori- 
gene, le gnosticisme et le neoplatonisme. 

Christianisme byzantln et Arche dog chretknne, — M. G. Millet : L’art et 
le culte dans I’Orient orthodoxe du xm" au xvie siecle. 

Histoire des doctrines et des dogmes. — 1° Conference de M. F, Plcavet : Le 
d/anwe/ d’Epictete, explicaLion et commentaue preparanl I’etude de Finflaence 
d’Epictete sur les chretir'iis. — Les doctrines helienico-romaines et les dogmes 
chretiens, de la mort de Marc Aurele (180) a ceiie de saint Augustin (430). 

2^^ Conference de M. Alphandery : Recherches sur la doctrine de la pauvrete 
evangelique anterieurement a saint Francois d’Assise. — Les sources de Fhis- 
toire des doctrines eschatologiques en Occident du xiii® au xvi= siecle. 

Histoire du droit canon, — M. R. Genestal : La competence des juridictions 
ecclesiastiques aux xin® et xiv® siecles. — Etude de droit canonique prive. 

Cours litres. — i® Conference de M. J. Deramey sur ^Histoire des anciennes 
Eglises d’Orient : Les eglises d*Afrique de la fin du iv® au milieu du v® siecle. 
Saint Augustin, ses ecrits et ses controverses. 

2® Conference de M. Eugene-Bei nard Leroy sur la Psychologie religieuse : 
Psychologie du scrupuie, des idees de culpabilite et de predestination au mal, 
considerees particulieremenL chez les mystiques chretiens. 

II. Aw College de France. — M. Jean R^ville traite des relations des premiers 
recits de la Genese avec les mythes etlegendes d’autres religions, 11 commence 
Fetude de la formation religieuse du monde antique en exposant la nature et 
la genese des Moments stoiliques. 

M. J. Izoulet continue Fetude de la Philosophie religieuse et politique au 
xviii® siecle. 

M. Clermont-Ganneau explique les Papyrus et Ostraca judeo-arameens d’Ele- 
phantine (Cours suspendu pendant la duree de la mission du professeur dans 
la Haute-Egypte). 

M. Philippe Berger acheve Fetude des textes relatifs a Fhistoire d’Elisee. 

M. Gaudefroy 'Demombines explique un choix de stances tirees des Makarndt 
Hamaddni. 

M. Sylvain L^vy continue FMude des recits du Divy^vadana ; il explique le 
Sulralamkaraencomparantletexte Sanscrit avec les versions chinoiseettibetaine. 

M. P. Monceaux etudie saint Augustin et le Donatisme et explique les con- 
fessions de saint Augustin. 

M. C. Jullian etudie les plus anciens textes et les plus anciens monuments 
concernant I’histoire du Christianisme en Gaule. 

M. Morel-Fatio continue Fetude de la vie etdes fondations de sainte ThMese; 
il interprete le Paradis du Dante, chants XVIo el suivants. 
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M. D'Arbois dt JuhainvUle etudie les chapilres viii et suivanls {Enlevement 
du dieu Taureau et des vaches de Cooley) du texte epique irlandais intitule 
Tain bo Cualnge. 

III. A la Faculte d€$ Lettres, — M. Diehl etudie I'Orient byzantin et iatin 
a I'epoque des croisades. 

M. Guignebert expose des elements d’archeologie chretienne primitive ; il 
etudie la vie interieure de i’Egiise chretienne au ii* et au iii* siecle. 

M. Debidour' expose I’histoire des rapports de TEglise catholique et de TEtat 
en France de 1643 a 1789. II etudie la revocation de I’Edil de Nantes el le 
protestantisme en France au xviii® siecie. 

M. Picavet etudie la philosophie de Roger Bacon, il fait la bibliographic cri- 
tique de i’bistoire generale et comparee des philosophies chretienne, arabe et 
juive du IX® a la fin du xil® siecie d’Alcuin a Averroes el Malmonide. 

M, R^belliau traite des idees religieuses en France pendant la premiere 
moitie du xviti® siecie. 

M. Mdle etudie I’interpretation du Nouveau Testament par les artistes du 
moyen %e. 

M. hods expose Thistoire de la religion dTsrael depuis I’entree des Hebreux 
en Palestine. 

IV. A la Faculty de Droit , — M. Z.I. Loutfi commence cette annee uncours 
libre de Droit musulman. Principales matieres enseignees dans ce cours : OrU 
gine et sources du droit musulman ; extension de I'islamisme. Le Kalifat, la 
guerre sainte, le manage, la polygamie. Condition juridique de la femme mu- 
sulmane. La propriete. Le wakf. Successions. Tribunaux musulmans. Compe- 
tence du Cadi. Comparaison sommaire des institutions de FEurope et de celles 
de FIslam ; compatibilite de ces dernieres avec les institutions modernes. 

V. A VEcole pratique des Rautes Etudes. Section des sciences historiques et 
philologiques. M. A. Jacob explique divers opuscules de Julien. 

M. A. Thomas explique le poeme provengal du Sancta Fides. 

M. Glermont^Ganneau etudie les antiquites orientates (Palestine, Phenicie, 
Syrie). 

M. Moret explique des textes religieux relatifs a la resurrection (Maspero, 
Inscription de Sakkarak ; Schiaparelli, Il libro dei funeraili). 

VI. icole du Louvre. — M. R^villout continue a expliquer les Apocryphes 
du Nouveau Testament ecrits en copte et divers textes hieratiques ethierogly- 
phiques. 

M. G. Migeon etudie les arts plastiques et industriels de la Chine et du Japon 
et leurs engines dans Tart bouddhique de I’lnde. 
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VII. Faculte litre de theohgie protestante. — M. Menegoz interprHe I’Epitre 
aux Hebreux et commente le Precis de I’histoire des dogmes de Harnack. 

M. Stapfer fait rintroduction aux Epltres de saint Paul. 

M. Gogttel explique la Epitre de saint Paul aux Corinthiens. 

M. etudie Ehistoire de TEglise chretiennejusqu’a Constantin. 

M. Vienot traite de I'histoire de I’figlise chretienne aux xvri® et xviii® siecles. 

M. De Faye etudie Tertullien et le Montanisme. Dans un autre cours il 
expose I’histoire generale des religions de i’antiquite. 

Void, d’autre part, le programme pour 1908 des conferences du Musee 
Guimet. Uon salt le vif succes qu'obtiennent cbaque annee ces conferences 
qui font penetrer dans le grand public les resultats de Tetude critique des re- 
ligions. 

12 janvier a 2 h. 1/2 M. A. FoucheVj professeur a la Faculte des Lettres : 
La Bhagavad Gita ou cantique du Bienheureux, 

19 janvier. M. de Millou^, conservateur du Musee Guimet, Le temple d’Ang- 
khor (avec projections). 

26 janvier. M. A. conservateur adjoint du Musee Guimet, Le juge- 

ment des ames hors d’Egypte (avec projections), 

2 fevrier. M, it. Cagnat, membre de I’lnslitut : Figures d’imperatrices ro- 
maines. 

9 fevrier. M. Jean R^ville, professeur au College de France : Babylone et la 
Bible. 

16 fevrier. M. E. Po^^^er, membre de FInstitut : La question de Fart dorien 
(avec projections). 

23 fevrier. M, V. Lore^, professeur de I’Universite de Lyon : L*origine lin- 
guistique de quelques mythes egyptiens. 

1®'^ mars. M. Homolle, membre de rinstitut, L’ administration des temples en 
Grece. 

8 mars. M. D. Menant. Zoroastre d’apres la tradition parsie. 

15 mars. M. Philippe Berger^ membre de Tlnstitut : Mosaiques africaines 
(avec projections). 

29 mars. if. le Matignon. Moukden et ses tombes (avec projections). 

29 mars. M, Salomon Reinacky membre de Tlnstitut : L’idee du peche 
originel. 

5 avril. M. E. ChavanneSy membre de linstitut. Une visite "^u T’ai chan, la 
montagne sainte de TOrient, en Chine (avec projections). 


A XEcole des Hantes Etudes sociales^ M. Theodore Reinach fera au cours de 
cette annee une serie de conferences sur Vetat acfuel de la critique relative a 
la vie de Jesus. De plus aura lieu une serie de conferences sous la presi- 



422 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


dence de M, Belot, membre du Conseil superieur de I’instruction publique, 
professeur au Lycee Louis-le-Grand. Cette serie dont le litre est « Morales et 
religions » comprendra : 

19 novembre. Le conf ucianisme , par M. Courant, professeur a la Faculte des 
Lettres de TUniversite de Lyon. 

26 novembre. La morale du brahmamsme et du houddhisme, par M. A. Poa- 
cher, charge de cours a la Faculte des Lettres de TUniversite de Paris. 

3 decembre. La morale japonam, par M. Felicien Challaye. 

17 decembre. La morale des propkHeSy par M. Lods, charge de cours a la 
Faculte des Lettres de I’Universit^ de Paris. 

24 decembre. La morale juive, parM. Leon Dorison, doyen de ia Faculte des 
Lettres de TUniversite de Dijon. 

7 Janvier. La morale grecquej par M. A. Croiset, doyen de la Faculte des 
Lettres de TUniversite de Paris. 

21 Janvier. La morale de rEvanqile, par M, le pasteur Wilfred Monod. 

28 janvier. Vislamismey par M. Carra de Vaux, professeur a Tlnstitut catho- 
lique de Paris. 

4 fevrier. La rencontre de rhelUnisme et du Christ lanisme. Vecole d'Alexan- 
driSy par M. Puech, professeur a la Faculte des Lettres de i’Universite de 
Paris . 

11 fevrier. Saint Pauly par M. Eug. de Faye, professeur a I’Ecole des Hautes 
fitudes. 

18 fevrier. Luther y par M. Ehrhardt, professeur a ia Faculte de Theologie 
protestante de Paris. 

25 fevrier. La doctrine morale de Port-Royal, par M. A. Rebelliau, charge 
de cours a la Faculte des Lettres de TUniversite de Paris. 

10 mars. Les Quakers, par M. Raoul Allier, docteur es-lettres. 

17 mars. Les societ^s de culture morale en Allemagne et en Angleterre, par 
M. Paul Desjardins. 

24 mars. Moi'ale et religion, par M. Victor Basch, charge de cours a la Fa- 
culte des Lettres de i'tJniversit^ de Paris. 


L’Histoire des Religions ^I’Acad^mie des Inscriptions et 
Belles-Lettres. 

Stance du 18 octobre ^1907, M, S. Reinach examine I’affaire des Bacchanales 
au cours de laquelle on mit a mort sans jugemenl des milliers de femmes, Le 
Senat remain accusait de crimes inouis ceux qui en Italie celebraient les 
mysteres de Bacchus. En realite le Senat ne proscrivait ces ceremonies que 
dans un interet politique et appuyait ses rigueurs de calomnies horribles 
centre ses viclimes. 
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stance du 25 octobre. M. ie commandant Esperandieu, correspondant de 
rinstitut, communique, au nom de la Societe de Sciences de Semur, les pho- 
lographies de deux sculptures gallo-roraaines recemment decouvertes dans les 
fouilles dWiesia qu’il <hrige. L'une, se rapportanta Epona, est remarquable par 
sa conservation qui est excellente et surtou^ par le type nouveau qu’elle fait 
connailre ue cette deesse equestre, Sur i’aulre sont representes deux person- 
nages assis : un dieu, nu, barbu, portant une bourse, probablement Mercure, 
et une deesse indeterminee, drapec, tenant une come d’abondance et une 
patere. 

Seance du 8 novembre, M. Dieulafoy fait une communication sur les monu- 
inents iatino-byzantins des Asturies. li s'est attache a eturUer les monuments 
construits sous Tinspiration des princes chretiens a mesure qu'ils refoulaient 
les musulmans. II montrera, dans son travail, I’influence des arts musulinans, 
influence qui s'aftirma plus tard sous la double forme muJejar et mozarabe. 
Dans ces premieres eglises est surtout apparente, dominatrice, I’intluence de ia 
Perse sassanide. La civilisation musulmane s’etait d'ailleurs en parlie formee 
elle-m^me aux depens de cette civilisation sassanide. 


L' Universite de Saint Joseph (Beyrouth, Syrie) a publieen 1906 etl907 deux 
volumes de Melanges de la Facultt^ orientale (1 vol, gr. in-8° de viu-378 pages 
avec quatre planches phot, hors texte, pnx : 18 francs. A la faculte orientale de 
Beyrouth, chez Geuthner (Paris), Luzac (Londresl, Harrassowltz (Leipzig). 
Cette tres inleressante publication renferme de precieuses contributions a nos 
etudes; meme il n’est pas irarticles inclus en ces deux volumes de melanges 
orienlaux qui ne touche par quelque point a la science des religions. Nous 
nous bornerons cependant a mentionner ; dans le tome I : Les inscriptions 
grecques et latines en Syrie. Le P. Jalabert publie et cominente une soixan- 
taine d’inscriptions ininlites, recueillies dans les provinces de Syrie; outre le 
commenlaire de plusieurs textes interessants, Irois notices plus etendues sont 
consacrees a des bas-reliefs oCi Esculape figure en costume d’offcier romain, a 
la triade heliopolitaine et a toute une serie d'inscriptions inedites provenant 
des temples de Deir el-Qala. — Les Bas-reliefs rupestres des environs de Qabe- 
lids (C^vli^syrie). Le P. Bonzevalle etudie deux curieux bas-reliefs rupestres de 
Qab6lias : Tun d’eux represente un taureau de grandeur natureile, accompagne 
de tiois petites niches abrilant des reliefs assez frustes, mais il est encore 
facile de reconnaitre un dieu otTrant distinctement la pose classique du Jupiter 
heliopolitain, la dt'-es^e pareiire et un dieu-enfant. Dans ces trois persoiiiiages, 
le P. Ronzevalle croitdevuir reconnaitre une triade locale, de Qabelias peut eire 
dont le taureau incarnerait la puissance el la fecondile divines. L’autre stele 
figure un genie a lete d'aigle, relevant raanifeslement de fart mesopotaniien, et 

28 
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qui pourrait bien n’etre, isoie comme il Test dans urie ^orge sauvage et 
inhdbitee, qu'une representation symbolique du Nahr Qabelias ([a’i! surploinbe. 
Ces deux articles sont accompagnes de pianelies et de dessins. 

Le Cycle de la Yierge dan^ les Apocryphes etfwjpien<, groupe quelques 
extraits de mss. de ia Bibliotheque Nationaie de Paris, dont le P. Chaine 
prepare une publication plus etendue. 

Dans le deuxime volume : V authentlcite de la U' Petri, Hude critique et 
historique. Le P. Dilleuseger s'est livre a une enquete approfondie sur la 
question longlemps debattue de Pauthenticite de la deuxieme epitre de saint 
Pierre. Apres un examen detaille de loutes les objections apportees par la 
critique moderne cootre rauthenticite petrine, Tauteur s etforce de montrer, du 
seul point de vue de la critique et de i'histoire, que la these de l.i tradition 
catholique n’a recu aucune atteinte des objections accumuiees contre elle. — 
Inscriptions grecques et latines de Syrie, Le futur Corpus des inscriptions de 
Syrie s’enrichit d’une cinquantaine de numeros. Plusieurs des texles publics 
par le P. Jalabert sont fort interessants ; signalons specialement une dedicace 
a Tempereur Julien, d’une redaction sans precedent ; une revision des textes de 
THermon relatifs a la deesse Leucothea ; plusieurs inscriptions de Baalbek, 
Damas, Homs, Hama, du Liban; une etude sur le culte de Serapis en Syrie ; 
quelques notes sur un curieux manuscrit arabe du xix® siecle contenant la 
copie de plus de cent inscriptions grecques de Homs — Die « opferfelndli^ 
chen )) Psalmen. Les psaumes 40, 50, 51^ ne prelendent pas, dit le P. Wies- 
mann, condamner ou meme blamer les sacrifices materials prescrits par laLoi; 
ils exigent seulement que ces sacrifices soient des actes de religion, vraiment 
dignes d'etre otTerts a Dreu (Ps. 50); ou bien, composes a une epoque ou le 
sacrifice materiel etait impossible, ils insistent sur le sacrifice spirituel (Ps. 40 
et 51). 

iNous pourrions encore marquer tout ce que comportent de resultals utiles a 
nos etudes des memoires comme celui du P. Mallon : U?ie 6:ole de savants 
^gyptiens au Moyen-Age (t. I et 1-11} ; du P. Lammens : Sides d^^ gdogrnphie 
syrienne (t. I et I-Il'i; du P. Cheikho : Un dernier echo des crodaxdes (t. I); 
du meme : Les archevegues du Mont Sinai (t. II), etc. 


M. Tabbe Nau publie dans la lievue de COrient chrctien (Deuxieme s^rie, 
tome II (Xil) une didascalie de Notre Seigneur Christ (introduction, texte 
grec et traduction) d’apres deux mss., Tun Vatic. 20i2. fol. 170-182 v®, du 
xi« siecle, Pautre Par/5. 929, p 480-501 du xv*5 siecle. Void ce que dit M. Nau du 
sujet et de la forme de cet ouvrage ; u Le present ecrit a pour but general d’ln- 
culquer le respect du Gareme, du dimauche, du mercredi et du vendredi, de 
rappeler les pr^tres, les diacres, les clercs, les moines, les moniales, les secu- 
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liers et ies femmes, a la pratique des vertus de leur etat et de reveler les 
mysteres de la creation, clu ciel et de la chute des anges, de la recompense des 
justes et de la punition des pecheurs. La premiere partie se passe dans la vallee 
de Josaphat. Notre-Seigneur apparait a ses apotres sous la forme d’un ange et 
chacun d’eux (Pierre, Paul, Andre, Jacques, Barthelemi, Thomas, Jean, Phi- 
lippe, Luc, Matthieu, Marc, Thaddee) 1 interroge sur le sujet qu’il a a coeur. 
La forme rappelle done cede du reglement ecclesiastique appele Apostolisehe 
Kirchetiordnung dont Toriginal grec porte le litre de AcaTaya'; twv ayi'wv a:io<7- 
To^wv, et I’on comprend lies bien que Tun des deux mnnuscrits {Paris, 929) 
ait pris le litre equivalent ; Constiinlion des saintb apoties. Cependant 
corame la parole est toujours a Notre-Seigneur Jesus-Christ, le second ma- 
nuserit { Vatic. 2012) a pi is le litre plus adequat de Didascalie de Aotre-Seigaeur 
Jesus Chtist {en repoiise^ aux fhinandes des Saints Apotres. La derniere pariie 
suppose que les Apotres soni transportes dans TEnfer et y voient les chati- 
ments de divers pecheurs ; sa forme se rapproche done plutOt de celie des 
Apocalypses. 

P. A. 

Publications du Musee Guimet. Nous avons recu recemment quatie 
nouveaux volumes de la « Bibliotheque de vulgarisation » des Annales du 
Mu see Guimet (Pans, Leroux) : 

1^^ Le tome XXiP : Bouddhisme, par de BUIoik^, conservateur du Mu^ee 
Guimet (in-12 de 2 et 204 p.). Dans la preface Tauteur nous informe que cet 
expose succinct de la doctrine et de Trjistoire du Bouddhisme pent etre consi- 
dere comme une seconde edition du petit volume qu’d a pub’ie en 11^93 sous 
le titre : « Le Bouddhisme dans le Momle jj, mais une edition revue et pro- 
fondement modifiee dans sa forme, aPin de lui dormer plus de clarte. AI. de 
Milloue a pense qu'il convenait de presenter un historique succinct du Boud- 
dhisnie avant d’aborder I’histoire de sun fondateur et de ses Jogmes. 11 a, 
d’dutre part, allege la nouvelie edition des trop nombreuses citations de fexles 
susoeptibles de fatiguer i’attention du lecteur. L’ouvrage se compose actuel- 
leiuent d’une i qude ^-aractei isti([ue generale du Bouddhisme et d’une sene de 
chapilres sur les Sources, la Legende du Bouddiia, le Bouildiiisuie primitifet 
ses dugmes, le Sangha, ie Quite bouddhique et le Mahayana. 

2o Deux autres volumes, ies t. XXVI et XXVII, contiennent des confrences 
faites au Musee Guimet par L, de BWouc de I901 a 1900. Voici le sommaire 
du t. XXVI : a. Le Tibet est-il sur le point de s’ouvrir aux etrangers ? Apercu 
sur i'histoire generale de ce pays. — 6. Une face du pantheisme hiiidou. Idees 
des philosophes givaites du tx^ siecle sur la nature du dieu supreme et ses 
relations avec Tame huniaine. — c. L'bistoire primUi\e du Japon d'apivs ie 
Kodziki. Valeur de ce iivre au puiut de vue historique, — d. Le muuvement 
reiigieux dans Tiiide moJerne. Le deisme biiulou et les Bruiimu-Samadjs. La 
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renaissance du Bouddhisme. — e, Resultats des travaux de la DeU-gation 
fran^aise en Perse. Fouilles de Sase. Le code d’Hammourahi. — /“. Comparai- 
son des mythes relatifs a ia naissance des dieux, des heros et des fondateurs de 
religions. — g. Conception indienne de la delivrance de la matempsychose par 
I’ascetisme et la meditation. 

Le tome XXVII comprend sept conferences sur les sajets suivants : a. Le 
myihe de Zeus et ses equivalents indiens. — 6. Les traditions relatives au 
deluge. — c. Les Tibetains ; notes d’ethnographie. — d, Les conciles boud- 
dhiques. — e. Legende de Padma Sambbava. — f. Le miracle dans les reli- 
gions de PInde. — g. La religion primitive de la Chine. 

3o Dans le tome XXV nous trouvons une suite de six conferences tres voriees 
et tres interessantes — de M. Cagnat, decrivant des figures de Romaines au deciin 
de la Republique; — du Harngj sur les croyances et pratiques religieuses 
des premiers Mexicains ; le cuUe des dieux tlaloques ; — de M. Salomon 
Tleinach, sur Promethee; — de M. Senart sur les Origines bouddhiques ; — de 
M. A. Gayet, sur le culte bachique a Antinoe ; — et de M. Sylvain Levi sur 
labormalion religieuse de I’Inde contemporaine. 

Dans cette derniere conference M, Sylvain Levi a trace, en raccourci, un 
tableau de 1 evolution religieuse de PInde depuis sa phase primitive jusqiPa 
nos jours, qui merite d etre signale. Nous y trouvons une stalistique religieuse 
de rinde, d’apres le recensement de 1901, dont nos lecteurs pourront faire 
leur profit. Population tolale (en y comprenant ia Birinanie, mais non Tile de 
Geylan) : 294.361.656 habitants, sur lesquels 207.147.029 Hindous (se repartis- 
sant en : 207.050.557 Brahmanistes, 62.149 Aryas et 4.050 Brahmoistes) ; — 
2. 195.339 Sikhs ; — 1.334.148 Jains ; — 9.476,759 Bouddhistes (en Birmanie) . — 
Viennent ensuite : 94.190 Parsis ; 62 458.077 Musulmans ; 2.923.241 Chretiens ; 
18.228 Juifs ; 8.584.148 Animistes et 29.900 divers. 


M. E. Ehrhfirdt a pubhe la lecon qu’il a prononcee a I’ouverture des cours de 
la FacuUe libre de theologie proteslante, sur Un roman social protestanl an 
XVII Steele (Paris, Fischbacher, dans le Rapport sur les travaux de la Faculte). 
li s’agit de la Repiiblicae christlanopolitanae descriptio de Jean Valentin 
Andreae, qui paiut a Strasbourg en lbl9. G’est un ecrit dans le genre de 
r « Utopie » de Thomas Morus ou de la Nouvelle Atlantide » de Bacon. 11 
est parliculierement curieux dV retrouver un programme social offrant beau- 
coup de ressemblance avec ceux de certains socialistes modernes. M. Ehrhardt 
s est applique a montrer 1 influence de I'esprit lutherien clans cette oeuvre 
d imagination, dont I nlee fondamentale, celle d’une republique chretienne, 
nest cependant pas oonforme a la tradition lutherienne. Et d’autre part, il voit 
en Andreae un precurseur de Tidealisme alleman<l et surtout du pielisme.Celui- 
ci, en eflet, reagit centre la separation que les Lutheriens preconisaient entre 
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Tordre religieux, tout inteiieur et spirituel, et Tordre social; il fut uu premier 
essai tendant a modeler la vie sociale lout entiere d’apres les principes de la 
morale et de la piele clireiiennes, mais par libre persuasion, sans contrainle. 


Notre collaborateur, M. Jean Capart, conservateur adjoint des antiquites 
egyptiennes aux Musees royaux de Bruxelles, vient de publier chez Geulhner 
(68, rue Mazarine, Paiis) une raagnifique reproduction de trois monuments 
funeraires de i’ancen empire egyptien : Une rue de tontbeauj; d Saqqarah 
(107 planches, dout ICO photot\pies, avec texte explicatif et descriplif (2 vol. 
gr. in-4 ; prix : 75 francs). 

M. A. Meilkt, professeur au College de France, a publie dans la « Hevue 
des Idees » (n'' 44) un court article sur La religion indo-europeenney qui 
montre bien a quel point les linguistes d'aujourd’hui sontrevenus de I’enthou- 
siasme provoque, il y a quelques cinquante annees, par I’application de la 
philologie comparee a la mylhologie comparee indo-eiiropeenne. Sans doute 
les termes qui correspondent dans beaucoup de langues irido-europeennes au 
symbole deiwos ou qui appartiennent au meme groupe, etablissenl la notion 
du dieu indo-europeen comme « celeste et lumineux, immorlel, donneur de 
biens w. Sans doute I’absence de mots communs sur une aire etendue pour 
exprimer bidee de sacrifice, de pr^tre, de lieu de culte ne laisse pas d’etre 
signiBcative. Sans doute, enfm, I’onomastique indo-europeenne montre qu'il n’a 
pas ele accorde une grande importance aux dieux personnels, et par ailleurs il 
y a des indmes que ce sont plulot les phenomenes naturels ou les fails sociaux 
qui sont divinises. Mais AL Meillet, avec fautorite reconnue i|u’il posscle en 
ces matieres, n’en conclut pas moins en ces termes ; 

« La linguistique ne fournit a la mythologie comparee presqu’aucun fait uldi- 
sable, et les illusions qu’on a pu avoir vers 1850 el que le talent de Max 
Muller a largement propagees, ne sont plus partagees au]Ourd’hui par aucun 
• les hommes competents : il peut y avoir une mylhologie comparee, mais elle 
ne sera pas fondee sur la linguistique, parce que la grammaire comparee ne 
fournit que des termes generaux et que les cultes etaienl particuliers » 
(p. G96). 

M. Michel Heron, charge de cours a la Faculte des Lettres de Paris, vient 
de publier en volume chez Leroux, les articles qui out paru, de lui, sur le Shin- 
toisme dans celle Revue. Le lilre du volume est : Le Sh/nntci^rnt\ I. Les 
dieux du Shinnio. En appernlice il a rajoute tro.s lexles importants dont il 
est souvent question dans ces ait'cles : 1° le recit de ia naiss.inee du monde, 
par oil s’ouvre le K et qui represente, nous dit-il, la plus ancienne page de 
cosmogonie conservee duns une liingue altaique ; — 2o la desceiile d’lzanaghi 
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aux enfers, [’episode le plus dramatique de la mylhologie japonaise : — 3® le 
mythe de I'Eoiipse, qui tient une place rentrale dans ia mythologie conime 
dans le culte. — Au-dessous du texte original en caracteres rhinois il donne la 
lecture en kata-kana de Motoori et la transcription francaise. — Endn Tauteur 
a joint au volume un Index J^^taille qui en facdiLera Tusage. 

J. R. 


SUISSE 

M. Emile Lombard a publie dans les « Archives de psychologie « (t. VIII, 
2i) et en tirage a part (in-S^ de 51 p.) chez Tediteur Kiindig, a Geneve, 
une etude tres interessante : Essai d'une classification des ph^nomcnes de glos- 
solalie. ft distingue trois categories de ces pheunmenes : 1“ Piionations inarti- 
ciilees et phenomenes connexes; 2° Glossolalie; 2^ Xenoglossie. Dans la 
seconde categoric il separe Irois genres : le pseudo-langage ; les formations, 
neologlques oecasionnebes ; les formations neologiques systematisees ou la 
glossopoiese. La troisieme categorie comprend : les irruptions isolees de mots 
etrangers; l^s contrefacons linguistique? et la xenoglossie proprement dite 
ou le don des langues. — M. Lombard etudie ces faits uniquement au point 
de vue p-ychologique et pretend pouvoir leur donner ainsi une explication suf- 
fisante. Il en a groupe un grand nombre provenant des milieux les plus divers 
et des diverse? epoques de Thistoire religieuse. C’est une etude di^_»-ne d'atten- 
tion. 


BELGIQUE 

M. le cornte dWtclrlla a publi'^ chez llivez, a Bruxelles, une brochure 

intiiulee qnelqii^'s recentes tran'^ac^irnnHle'i dans rhistoire des relh 

gions. Il y prend la defense de I’ecole evolutionniste contre certaines critiques 
enoncees par M. Jordan dans son livre Comparatirc religian (voir Revue^ 
t. LTV, p. 233 sqq.), refute la theorie de M. Jevons, dans son hitroduclion to the 
history of religion, sur le totemisine uniVHrsel, lequel ne serait lui-meme 
qu’une degenerescence d'une forme -uperieure ou rhomme aurait eu plusdirec- 
teraent, quoique plus vaguement, la perception d’une personnalite divine et 
aurait tenu cette perception pour une revelation siirnaturelle. Enfin il y dis- 
cute, en appendice, une assertion de M. R^ne Worms, dans let. Ill de sa 
Rhilosophie drs sciences sociales, ou celui-ci soutienl que pour etre capable de 
coraprendre les phenomenes reiigieux il ne faut pas etre elranger soi-merae a 
toiite' vie religeuse. I! n’y a sur ce point enire M. Worms et M. Goblet 
rrAlvielld qu’une difference verbale. Tons fJeux sent d acccord pour reclamer 
une elude imparliaie et objective des phenomenes reiigieux. Le premier ajouie 
seulement que, pour pouvoir les comprendre, il taut savoir par experience ce 
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que c’est qu’un etat d’ame religieux; le second reconnait que Tindependance 
de riiistorien n’exclut pas !a sympathie, c.-a-d. la faculte d’entrer en commu- 
nion de pensee avec les personnages dont il s'occupe. 

M. Goblet d'Alviella a pnblie encore dans la (( Revue de Belgique », puis 
dans la « Bibliotlieque de propagande )> (n° 185; Bruxelles, 34, boulevard du 
Midi; prjx : 0 fr. 10) un tres interessant resume critique de I’enquete ouverte 
en 1907 par le « Mercure de France » sur La crise de la religion. 11 y a la un 
tableau tres instructif de Tanarchie qui regne parmi les intellectuels de nos 
jours dans le domaine religieux , mais aussi la preuve que Tetude scientifique 
de rhistoire des religions dissipe pea a peu les divers fanatismes pour ou 
contre la religion. 


ANGLETERRfi 

Congr^s international d’Histoire des religions. — La troisieme 
session de ce Congres, qui a tenu ses deux premieres assises a Paris en 1900, 
ei a Bale en 1904, aura lieu en 1908, a Oxford du io au iS septembre. 

Aucune \ille ne convient mieux a une reunion de ce genre que la vieille 
cite universitaire d’Oxford. G"est !a que Max Miiiler a accompli son oeuvre, 
tandis que E. B. Tylor y ouvrait a rhistoire des religions de nouveaux et 
feconds champs de travail; c’est la qu’a ete conciie et executee la grande 
entreprise de la publication des Sacred Books of the East. La lisle imposante 
des savants qui ont signe la circulaire d’appel recemment publiee atleste I’inte- 
ret que nos etudes n’ont cesse d’lnspirer aux maitres de Tenseignement supe- 
rieur en Angleterre, ainsi que la variete et la valeur du concours qu’ils 
apportent a leur developpement actuel. 

Dansle comite local d’organisation nous relevons les noms de Edward Caird, 
Charles. Gheyne, Conybeare, Driver, Fairbairn, Percy Gardner, Griffith, 
Huernle, Macdonell, Margoliouth, Morfill, Radshall, Rhys, Sanday, Sayc<^, 
E. B. Tylor, etc., etc. Et parmi les 74 signataires de la circulaire qui n’appar- 
tiennent pas a Oxford, nous notons les noms de lord Avebury, Bevan, Wallis 
Budge, Burkitt, Edward Glodd, Rhys Davids, Donaldson, Frazer, Giles, Ren- 
del Harris, miss Jane Harrison, Hartland, Jevons, Andrew Lang, Lyall, 
Mahaffy, Alfred Nutt, Flinders Petrie, Pinches, Ramsay, lord Reay, Swete. 
Westermark, etc Nous ne pouvons pas les citer tous. L’enumeration de ces 
noms n'a d’autre but que de montrer a quel point toutes les ecoles et loutes 
les tendances sont representees dans le groupe initial des patrons de ce Con- 
grcs II garde ainsi son caractere strictemeni scientifique et Tesprit de largeur 
et de liberte qui a preside a ses deux premieres sessions, ne s’infeodant a 
aucune ecole ni a aucun systeme, mais appelant au contraire tous ceux qui 
peuvent a un litre quelconque contribuer aux progres de I’histoire des reli- 
gions, a entrer en relations les uns avec les autres et a echanger leurs idees. 

11 est tres desirable que tous les amis de nos etudes pr.ennenl leurs dis- 
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positions pour participer activement au Congres, Les adhesions et les commu- 
nications doivent etre adressees a Tun des deux secretaires du Comite local : 
ie professeur J Estlui ^"arpcnter, l09, Banbury road, Oxford, ou leprolesseur 
I, R, Farnell, l9i. Woodstock ruad, Oxford. 

Lacotisation a ete fixee a une livre sterl., donnant droit a participer atoutes 
les reunions, receptions, etc. et a un exemplaire des Actes du Congres. Les 
dames seront admises moyennant une cotisation reduite a 10 sh,, comportant 
les memes droits, sauf la deliverance d'un exemplaire des 

Les sections seront au nombre de huit : 1° Religions de civilisation infe- 
rieure (comprenanl celles du Mexiqtie etduPerou); — 2® Religions des Chinois 
et des Japonais; — 3° des Egypdens ; — 4*^ des Semites; — 5" de lAnde et 
de riran; — 6° des Grecs et des Romams; — des Germains, des Celtes et 
des Slaves; — 8° des Chretiens. 

Le Coinite prie les adlierents qui se proposent d’assisler au Congres et dV 
apporter des communications, de se faire inscrire autant que possible avant le 
31 raai. Les manuscrits des communications devront etre envoyes avant le 
1®^ aout. 

Le Congres observera rigoureusement la regie fondamentale posee a Paris 
en 1900 : « Les travaux et les discussions auront essentiellement un caraclere 
historique; les polemiques d’ordre confessionnel ou dogmatique sont inter- 
dites. » 


Le troisieme volume des Greek papyri in the British Museum, publies par 
F, G. Kenyon et ff. J. Bell (Londres, in-4° de lxxiv et 383 p.), contieut 
p. 124-126 une curieuse instruction du prefet d’Egypte, datee de la septieme 
annee du regne de Trajin (104 apr. J.-G.). En vue du recensement imminent 
de la population, ceux qui sejournent en deiiors de leur district (vopo;) sont 
invites a renlrer a leur domicile pour fourmr les renseignements reclames par 
radminislration et s’occuper de la culture de leur terre. — Cette ordonnance 
du prefet d’Egypte de J’an 104 fail penser tout naturellemenl au fameux pas- 
sage de Tevangile de Luc (2, 3), ou le voyage dc Joseph et de Mane a Bethieem 
est explique par Fimminence d’un recensement, qui obligeait chacun a retour- 
ner « dans sa ville ». 

M. Schiirer, toutefois, fait observer avec raison dans la « Theulogische Lile- 
raturzeitung » du 7 d^'cembre, que dans le troisieme evangile Joseph et Marie 
ne rentrent pas a leur domicile b-gal, mais qu’ils sont censes retourner dans la 
ville d’ou leur famille est originaire, Le cas n’est done pas ie ineme. Mais le 
papyrus retrouve en Egypte p‘rmet de reconnaitre de quels fails Luc s’est ins- 
pii'.‘ en composant ce recit. 11 a voulu expliqu^"^ pourquoi Joseph et Mane 
alierent a Bethlehem, ou de/ail naitre Ie Messie, descendant de David. II a 
mai inlerprele les lermes et; ty,v ia’jxoO TioXtv. Nous pouvons ajouler que ceci 
confinne ce qui ressort de plusieurs autres passages du troisieme evangile, 
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cVst que son auteur n^est pas familiarise avec la geographie de la Palestine et 
ne se rend pas compte des distances. 

J. R. 

-* 

M. James Hu'^tings enlreprend de publler, avec Tactif concours scieniifique de 
M. J. A, Selbie el, poui la realisation materielle, Faide precieuse des editeurs 
T. el T. Clark, une encyclopedie dont Tapparition constiluera pour nos etudes 
un evenemenl de tout premier interet. EUe portera le nom de Encyclopaedia of 
Heligion and Ethics, et le programme qui nous esl recemment parvenu en 
expose de la faeon ia plus nette le plan et I’esprit. Cette encyclopedie ne com- 
prendra pas seulement des articles sur les grandes religions qui se partagent 
le monde. Ghaque coutume et chaque conception religieuses y auront leur 
place. De plus elle conliendra une tres importante serie d’articles ou il sera 
traiie, selon une methode essentiellement comparative, des « topics » en reli- 
gion et en morale. M, J. Hastings apporte un exemple concret : pour la Grece, 
il y aura tout d'abord un article Religioyi of Greece, ensulte des articles sur la 
religion d’Eschvle et des autres ecrivains de la Grece, des articles sur dessujets 
proprement religieux : Erinnyes, Poitune, Hasird, Orphisme, mais aussi des 
articles comme Mariaye, Sacrifice, Adoptlun, Femme, Reces, Esprits, Magie, 
Arne, Culte, Peche, Mori, Expiation, Priere. etc., dans lesquels les ideesetles 
c mtumes grecques seront placees en regard des idees et des coutumes des 
Rornains, des Celtes, des Hiiidous, des Hebreux, etc. Meme methode en ce qui 
concerne la parlie Ethics and Morality de celte Encyclopedie. Les chefs 
d’t^coles, les grands pni'iosoph-s et moraUstes, leurs ecrits, leurs systemes 
seront i^tudies en des articles dislincts. Mais de p;us il sera consacre un article 
detaille a chatjue a topic » relaiif a Telliique : Absolu, Acedia, Agnosticisme, 
Alirusme, Biugenese, Beaute, Fanatisme, Fiction, HereUitth Talon, Tolerance, 
etc De meme pour toute matiere d’inieret social ou econoniique se rappoitant 
au deveioppenient ethique de Ihumanile. 

It fallait des collalmrateurs dignes de ce vaste projet el M. J. Hastings les a 
Irouves : sur la lisle des auteurs charges des « representative articles )>, rele- 
vons, pour nous en tenir aux savants francais ou de langue francaise, les 
noms de MM. R. Basset, L. de la Vallee Poussin, comte Goblet d’Alviella, 
A. Cabaton, E. Foucber, L. L^ger, Boudmbon, G. Bonet-Maury, G. Goyau, 
H. Bois, H. Gaidoz, E. Monlet, Sylvain Levy, E. Michaud, D. Menant, 
M. G-iudefroy-Demombynes, E. Ameiineau, E. Menegoz, P. Janet, Baron Carra 
de Vaux, etc. Ces noms se recommandent assez d'eux-memes pour que nous 
n’insistions pas davantage sur la valeur qu'ils garantissent a V Encyclopaedia of 
Rpligion and Ethics, Vraisemblablement elle sera compEne en dix volumes 
environ. Cliacun carre de 900 pages environ) sera mis en vente au prix 

de 28 sh., mais ce prix sera reduit a 21 sh. pour les souscripteurs (2 sh. eu 
-plus pour le port) . 
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HOLLANDE 

La reunion d'automne des Directeurs de laSo^rtV^^ de la Hay*^ pour la def‘ nse 
de la leligion chvHlen ne a eu lieu le 18 septembre dernier. A pres s’etre pro- 
nonces sur les reponses aux questions de concours qui ieur tdaient parvenues 
avant le 18 deeembre 1906, i!s ont propose pour les concours de 1908 et 1909 
un certain nombre de sujets parmi lesquels deux interessent I’etude historique 
des religions : I (Reponse a remettre avant Je 15 deeembre 1908) ; Enquete 
sur la nature et la siynificaiion propres du Christianisme au point de vue 
de Vhistoire coniparative des rdiyions. II Reponse avant le 15 deeembre 1909): 
Enquete sur Vorigine ei les destinations des soi-disant biens eedesiastiques 
[geesteliyke goederen) aux Pays Bas et leur usage au xvii^ siecle. 

Nous rappeions les conditions de ces concours : « Toute reponse parvenue aux 
Directeurs apres le terme fixe sera ecartee sans appreciation aucune. Une remu- 
neration de quatre cents florins est ailouee a. !a reponse salisfaisante a Tun des 
sujets proposes; cette allocation est remise en especes, a moins que I’auteur 
ne pr®re les medailles d'or de la Societe(d’une valeur uionetaire de deux cent 
cinquanie florins) et cent cinquante florins en especes, soit la medaille d’argent 
et trois cent quatre-vingt-cinq florins en especes. De plus ie traite ainsi cou- 
ronne est admis dans les « OEuvres « et publie par la SocitHe. Les Directeurs 
se reservent le droit de deceraer une partie du prix promis ; le traite ainsi 
couronne pourra egalement etre admis dans les OEuvres de la 3ociete. Ils ne 
decident en ce sens qu’apres s’etre assurr^s dn consentement de I’auLeur. Pour 
etre admis au concours les traites doivent etre ecrits lisibiement, de preference 
types, en hollandais, en latin, en francais ou en allemand: en ce dernier cas 
en caracteres latins. Les documents snit en caracteres allemands, soit ecrits 
non dislinctement ou mal imprimes, ne seront pas admis au concours. La con- 
cision, pourvu qu'elle ne nuise ni aux exigences scientifiques, ni a celles du 
sujet, sert de recommaudation. Les auteurs envoient leur traite non signe, 
rnais pourvu d’une epigraphe et accompagne d’un billet cachete, portant la 
merae epigraphe et contenant le nom et I’adresse de I’auteur, franc de port au 
secretaire de la Societe, M. le DirecteurP. Gannegieter, professeur de theologie 
a Utrecht. ' — Les auteurs des trades couronnfis admis dans les iHEuvrcs de la 
Societe, n ont pas le droit de publier une seconde edition, ni une edition cor- 
rigee, ni une traduction, sans s'etre assures du consentement des Directeurs de 
la Societe. Tout trait^^ non pubiie par la Societe peut 6tre edite par Tauteur 
lubmerne. Seulernent le manuscrit envoye reste en possession de la Societe, a 
moins qiTelle no le ct'^le a la pri^Te de rauteur et a son usage. Les traites non 
reclames seronf (bHruits apres cim^ ans 


P. A. 
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ALLEMAGNE 

CongT^s international des Sciences historiques. — Ge congres se 
tiendra a Berlin du 6 au 12 aout 19)8. II est divise enhuit sections : !<> his- 
toire de TOrient; 2® histoire de la Grece et de Rome; 3" histoire politique du 
moyen age et des temps modernes; 4° histoire de la civilisation et de la vie 
spirituelle au moyen kge et dans les temps modernes; histoire du droit et de 
I’economie politique; 6° histoire ecclesiastique : 7°hisloire de Tart; 8° sciences 
auxiliaires de Thistoire (archives, bibliotheques, chronologic, diplomatique, 
epigraphie, genealogie, geographic historique, heraldique, numismatique, 
paleographic, sigillographie). 

Le comite d’organisation est preside par MM. R. Koser, Ed. Meyer et U. von 
Wilaraowitz-Moellendorf. La cotisation est de 20 marks. II ne sera pas publie 
d’Actes du Congres. Un resume sommaire des communications sera public dans 
le journal du Congres. Un programme detaille sera publie au commencement 
de 1908. 


Notre collaborateur, M. Nathan So lcrhiom, professeur a TUniversite d'Up- 
sala, a public dans la revue « Religion und Geisteskultur » (t. I, Gottingen, 
Vandenhoeck et Ruprecht) une courle etude intitulee : Die Allv^iter der Pri- 
mitiven. II y rappelie les donnees fournies par un assez grand nombre de 
religions de non civilises sur I’existence d'etre superieurs, souvent appeles 
Pere et qui ont ete invoques aCappui d'un monotheisme primitif : par exempie 
Atahocan chez les Algonquins, Unkuiunkulu chez les Zoulous, Bajami, chez les 
Kamiiaroi d’Australie et beaucoup d’autres. On ne peut les rattacher en general 
a des infiltrations chretiennes, juives ou islamiques. On nepeut pas davantage 
y voir des conceptions monolheistes, parce que le plus souvent i!s sont plu- 
sieurs. Ges peres supremes ne peuvent cependant pas rentrer dans la categorie 
des esprits de la nature ni dans cede des esprits des raorts ; ils ne sont que 
par exception fobjet d'un culte. lis forment une categorie a part Ils ne corres- 
pondent pas au besoin d’aide ou de secours de la part de puissances supe- 
rieures a celle de fhomme, mais au besoin de s'expliquer forigine des choses 
ou des institutions sacrees (rites d'mitiation, ceremonies mysterieuses, regies 
constitutives du clan ou de la tribu). Ils sont anterieurs aux sacrifices a i'ani- 
ndsme, au spiritisme. Ils peuvent evoluer dans le cours des ages aussi bien 
dans un sens polytheiste que dans un sens monotheiste. M. Soderblom croit 
que le Chang-ti chinois peut etre considore comrae un de ces « peres primitifs » 
qui a pns unevaleur superieure par suite du developpement de fesprit chinois. 
— Cette (piestion encore tros obscure aurait besoin d’etre reprise plus a fond. 
Jusqu'a present les explications presentees sont ou bien inadequates, ou bien 
peu claires. 
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La hbrairie Teiibner, deLeip 2 i<,% pubiiesous le litre de Vortrmje und Aufstitze 
un cboix de memoires de Hermann U^eneVy qui scat com me utie preparation 
de la collection des « Kleine Schriften » du meme auteur dor.t oa nous annonce 
la publication uiterieure. Ce volume de vi el 260 p. de 5 marks) conlient 
les etudes suivantes : Philologie und Geschicluswissenschaft (1882): Mytho- 
logie (1904) ; Organisation der wissensehafilii'hen Arbeit jSSi) ; Leber verglei- 
chende Sitten- und Reehtsgeschichte ^1803 et 1902 ; Geburt und Kindheit 
Christi (1903); Pelagia ;i879]; Die Perie (1892); Die Fluchl vor dem Weibe 
(1894). 

La derniere livraison de Archil fur helfjjionsivissouchaft (xi-1) publiee le 
13 decembre, conlient les articles suivanls ' Le rite du refus, par Arnold van 
Gennep; Sclielten und Fluchen,par L. Radermacher , Derchinesische Kiichen- 
goU (Tsan-Kyun), par A. Nagel; Etymologische Beitrage zur Mythologie und 
Reiigionsgeschichte, par H. Osthoff; der Selbstmord, par R. Hirzel. 

J. R. 

Nous n’avons en francais rien de comparable a la collection a Der alte Orient » 
composee de petites plaqueltes dont le hut est de mettre a la portee du grand 
public de langue allemande les resultats des travaux des orientalistes. 

Otto Weber y a public une exquisse tres complete et fort interessante sur la 
magie assyro-babylonienne (Damonenbeschicarunij bet den Babyloniern und 
Asbyrern A 0. vir. 4. Leipzig, Heinrich. 1908, 37 p.;, ses ministres, ses rites 
de puriHcation, de transmission, de destruction, de prevention. 

Dans un autre fascicule, Die babylontsche Weltbchopfung (AO. vui. 1. Leipzig, 
Heinrich, 1906, 36 p.), Hugo Winckler expose sa theone sur la Genese baby- 
lonienne. Tout repose sur un fondement religieux et la religion des anciens 
Babyloniens etait une religion a^trale, Le mythe de la creation est done un 
mythe astral : le developpement, base sur les textes cuneiformes et sur les 
traditions de Berose el de Damascius, tend a etablir cette these. 

L. D. 


DANEMAHK 

Congres international des Orientalistes. — Dansia livraison de mai- 
juin nous avons annonce que la quinzieme session de ce congres se tiendrait 
a Copenbague dans la second e quinzaine d’aout 1908. D’apres des communica- 
tions ullerieures les dates de la session sunt maintenant tixees d’uue facon 
dfdiriitive. Bile se tiendra du 14 au 20 aoOt. — Le comite prie les orientalistes 
qui se pruposent de prendre une part active au Congres, de bien vouloir lui 
faire connaitre le plus tot possible les litres de leurs communications pro- 
jetees. 
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La Corapa^nie reunie rles bateaux a vapeur (Det forened-^ Dampskibsselskal) 
accorde une redaction de 50 0/0 sur les prix de passage des lignes deHarwick 
Esbjerg et Christiania, Stettin, Hull, Newcastle a Copenhague, soit pour un 
voyage simple, soit pour le trajet aller el retour. Cette reduction ne porte pas 
sur les prix de la nourriture. Une meme faveur est accordee aux membres du 
Congres sur la ligne de New- York a Copenhague. Pour profiler de ces avan- 
tages il faudra avert! r le Comite, avant le 1'' juin pour la ligne de New- York, 
avant le 15 juillet pour les lignes europeennes. 

Nous rappelons que ies correspondances et demandes de renseigneraents 
doivent etre adressces au secretaire general, D^’ Chr. Sarauw, Frederi ksberg 
Alice, 48, a Copenhague. 


AUSTRALIE 

Nous avons recu de ^Association australienne pour ravancemenl des sciences 
ie discours par lequel M. A. W. Howitt a ouvert la session de 1907 : Personal 
reminiscences of central Australia and the Burke and Wills expeditions, 
Comme le litre Tindique, le president de TAssociation relate dans ce discours 
quantile de souvenirs personnels tres interessaats, relatifs aux explorations de 
Tinlerieur du continent australien auxquelles il a pris part. 


J. R. 
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